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من وقائع الندوة

عقدت الندوة الثانية ع�شرة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة بدعوة من الأمانة العامة – بيت الزكاة – الهيئة ال�شرعية  	*
العالمية للزكاة وتحت رعاية معالي وزير الأوقاف بجمهورية م�صر العربية الأ�ستاذ الدكتور/ محمود حمدي 

زقزوق.

ا�ستغرقت الندوة �أربعة �أيام من 9 – 12 �صفر 1422 هـ الموافق 22 – 25 �أبريل 2002م. 	*
والخبراء وعدد من الاقت�صاديين  الفقهاء  الزكاة ونخبة من  لبيت  ال�شرعية  الهيئة  �أع�ضاء  الندوة  �شارك في  	*

والمحا�سبين المعنيين بق�ضايا الزكاة المعا�صرة.

تمت تغطية الندوة �إعلامياً بالو�سائل المختلفة من تلفاز و�إذاعة و�صحافة. 	*
تم ت�سجيل حفل الافتتاح ووقائع الندوة ومناق�شتها ت�سجيلًا كاملًا. 	*

وجه الم�شاركون في ختام الندوة برقية �شكر �إلى ح�ضرة �صاحب ال�سمو ال�شيخ/ جابر الأحمد ال�صباح �أمير دولة  	*
الكويت، و�إلى فخامة الرئي�س/ محمد ح�سني مبارك رئي�س جمهورية م�صر العربية، و�إلى �سمو ال�شيخ/ �سعد 
العبد الله ال�سالم ال�صباح ولي العهد رئي�س مجل�س الوزراء، و�إلى معالي الدكتور/ عاطف عبيد رئي�س وزراء 
مجل�س  لرئي�س  الأول  النائب  ال�صباح  الأحمد  �صباح  ال�شيخ/  ال�سعادة  �صاحب  و�إلى  العربية،  جمهورية م�صر 
الوزراء ووزير الخارجية، و�إلى معالي وزير الأوقاف بجمهورية م�صر العربية الأ�ستاذ الدكتور/ محمود حمدي 
زقزوق و�إلى معالي وزير العدل ووزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية ورئي�س مجل�س �إدارة بيت الزكاة بدولة الكويت 
ال�سيد/ �أحمد يعقوب باقر العبد الله على اهتمامهم ودعمهم ورعايتهم للهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة التي 

اتخذت من الكويت مقراً لأمانتها العامة.





كلمات حفل الإفتتــاح 
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كلمة الأستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق وزير الأوقاف
»جمهورية مصر العربية«

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد:

�إن اهتمام دولة الكويت بق�ضايا الزكاة المعا�صرة يعبر عن الوعي ب�أركان الإ�سلام الأ�سا�سية، وما لها من �أثر 
بالغ في حياة المجتمعات المعا�صرة، فهي ركن �أ�سا�سي من �أركان العبادة، وفي الوقت نف�سه تنظيم �شرعي ل�شئون 

المجتمع، وتطهير للفطرة الإن�سانية التي ربما تطر�أ عليها �أو ت�شوبها �شوائب، وتظل في حاجة �إلى تطهير م�ستمر.

الزكاة �أمر من الأمور التي تنظم �شئون المجتمع، وير�سخ �أ�س�س التكافل، ولا يوجد في العالم كله دين �أو ح�ضارة 
�إن�سانية قدمت نظامًا فريدًا متميزًا للزكاة كما هو في الإ�سلام.

من هنا ف�إن الاهتمام بهذه الق�ضية ينبع من �أ�صالتها و�أهميتها بالن�سبة للمجتمع الإ�سلامي، ففي ظل الزكاة 
يوجد مجتمع متكامل لي�س فيه محتاج.

الق�ضية �أن المال في الإ�سلام هو مال الله، والإن�سان م�ستخلف عليه، و�إذا كان الأفراد يملكون المال فالإ�سلام 
يقرر �أن منفعة المال عامة، ولا يجوز حجبه عن القيام بدوره في خدمة المجتمع الإ�سلامي، والزكاة تنظم ذلك 

كله على �أكمل وجه.

لقد اهتم علماء الم�سلمين اهتماما كبيرا بق�ضية الزكاة؛ لأنها لي�ست مجرد عبادة بل �أمر يهم المجتمع كله، 
بل  فقط  الفقراء  �صالح  في  لي�ست  فهي  الاجتماعي،  الأمن  وتوفر  والفقراء،  الأغنياء  بين  الحقد  يمنع  و�إقامتها 

للأغنياء قبلهم.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
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كلمة وزير العدل ووزير الأوقاف والشؤون الإسلامية 
رئيس مجلس إدارة بيت الزكاة السيد أحمد يعقوب باقر العبد الله

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خاتم الأنبياء والمر�سلين، وعلى �آله و�صحبه، ومن والاه.

الأخ الفا�ضل وزير الأوقاف الأ�ستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق.

�أ�صحاب الف�ضيلة العلماء الأجلاء...

�إخواني الح�ضور الكرام...

�أحييكم بتحية الإ�سلام؛ ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

دولة  و�شكر  تحيات  ال�شقيقة  العربية  م�صر  جمهورية  و�شعب  لحكومة  �أنقل  �أن  ي�سعدني  اللقاء  هذا  بداية  في 
الطيب من خيرة  الجمع  لهذا  وا�ست�ضافتها  المباركة،  الندوة  �أميرا وحكومة و�شعبا؛ على احت�ضانها هذه  الكويت 

علماء الأمة الإ�سلامية ومفكريها.

�أتقدم بال�شكر الجزيل للقائمين على هذه الندوة؛ لح�سن الا�ستقبال والحفاوة التي حظيت بها، والعلماء  كما 
الم�شاركين في هذا اللقاء العلمي الكبير. وها نحن عدنا والعود �أحمد، حيث �إن بداية انطلاق ندوات ق�ضايا الزكاة 
الخير  �أر�ض  الكنانة  �أر�ض  من  والبيان،  والف�صاحة  والإيمان،  العلم  بلد  الطيب،  البلد  هذا  من  كانت  المعا�صرة 
اليوم لت�ستكمل المناق�شة  ت�أتي هذه الندوة  ال�سابقة والمو�ضوعات التي نوق�شت بها  والعطاء، وا�ستمرارا للندوات 

لمو�ضوعات الزكاة وق�ضاياه الم�ستجدة.

�أيها العلماء الأجلاء، الأخوة الح�ضور...

على  بناء   ،1987 عام  في  للزكاة  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  ت�أ�سي�س  على  القيام  �شرف  الزكاة  لبيت  كان  لقد 
التو�صية ال�صادرة عن م�ؤتمر الزكاة الأول المنعقد في دولة الكويت في عام 1984، والتي ن�صت على ت�شكيل لجنة 
علمية من الفقهاء والمتخ�ص�صين لمعالجة الأمور المعا�صرة المتعلقة بالزكاة، ورفع تو�صياتها للجهات المعنية، 
وها نحن اليوم نترجم هذه التو�صية بواقع علمي؛ حيث تناولت الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة على مدى �إحدى 

ع�شرة ندوة الكثير من الموا�ضيع التي تعالج ق�ضايا معا�صرة واجهت تطبيق فري�ضة الزكاة.

�أيها العلماء والفقهاء الأفا�ضل، الأخوة الح�ضور.. 

�إن المو�ضوع الذي نجتمع حوله اليوم كما تعلمون له �أهمية بالغة. فق�ضية الزكاة ق�ضية مرتبطة بعقيدة الأمة، بل 
بتقدم الأمة وازدهارها وتميزها عن باقي الأمم، فالزكاة هي من العبادات ذات الطبيعة المالية التي انفرد وتميز 
بها الإ�سلام عن باقي الديانات الأخرى ولعل هذه الميزة التي نحظى بها تجعلنا نتطلع في هذه الندوة �إلى تركيز 
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الجهود والطاقات نحو التطبيق الأمثل والأ�سمى لهذه الفري�ضة الدينية �أملا في ارتقاء الأمة وتقدمها. و�إنني �أدعو 
من هذا المكان وفي هذا البلد الطيب �إلى الاهتمام بالمو�ضوعات التي �سيتم مناق�شتها من خلال �إ�صدار التو�صيات 

ومتابعتها لتكون مرجعا ي�ستفيد منه الباحثون والمهتمون بق�ضايا الزكاة. 

�أن �أعبر لكم مرة �أخرى با�سم حكومة و�شعب دولة الكويت بخال�ص ال�شكر والتقدير لفخامة  �أود  وفي الختام 
الرئي�س محمد ح�سني مبارك رئي�س جمهورية م�صر العربية والحكومة و�شعب م�صر ال�شقيق على ا�ست�ضافته هذه 
الدكتور  الأوقاف  وزير  الفا�ضل  بالأخ  ممثلة  العربية  في جمهورية م�صر  الأوقاف  وزارة  بال�شكر  و�أخ�ص  الندوة. 

محمود حمدي زقزوق - راعي الندوة، التي �أخذت على عاتقها تنظيم هذه الندوة بالتعاون مع بيت الزكاة. 

كما لا يفوتني في هذن المنا�سبة �أن ا�ستذكر الدور الكبير والدعم المتوا�صل من ح�ضرة �صاحب ال�سمو �أمير 
دولة الكويت ال�شيخ جابر الأحمد الجابر ال�صباح الذي لا ي�ألو جهدا في دعم هذه الم�ؤ�س�سة لتقوم بدورها على 

�أكمل وجه.

و�أتقدم �أي�ضا بال�شكر الجزيل �إلى الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة على ما قامت به من جهود مخل�صة وما قدمته 
من �إنجازات، وما هذه الندوة �إلا �إحدى �إنجازاتها. 

ولا يمكنني �أن �أتجاوز �شكر علمائنا و�أ�ساتذتنا الأفا�ضل الذين لبوا الدعوة وقدموا ملاحظاتهم العلمية القيمة 
التي �أرجو �أن تكون �إن �شاء الله ا�ستكمالًا لم�سيرة الإ�سلام نحو م�شروع ح�ضاري علمي �إ�سلامي يعيد للأمة مجدها 

و��سؤددها.

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،،
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كلمة الأستاذ الدكتور عجيل جاسم النشمي
رئيس الهيئة الشرعية العالمية للزكاة

و�سلم  و�صحبه  �آله  وعلى  محمد،  �سيدنا  المر�سلين  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
�أجمعين.

الحمد لله الذي رحب بالعلماء و�أعلا منزلتهم وذكرهم في الدنيا والآخرة، فقال عز من قائل: 

{ بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح} )المجادلة: 11(، وقال 

تعالى العزيز الغفور: { ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې   ى } )فاطر: 28(.

�سعادة الأ�ستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق وزير الأوقاف الم�صرية.

�سعادة الأ�ستاذ عبد القادر �ضاحي العجيل مدير عام بيت الزكاة، ممثل �سعادة الأ�ستاذ �أحمد يعقوب باقر وزير 
العدل وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية رئي�س مجل�س �إدارة بيت الزكاة الكويتي.

ال�سادة الح�ضور الكرام من الوجهاء و�أهل الر�أي والقرار...

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

كم ي�سعدنا اليوم �أن نجتمع في هذا البلد الكريم �أهله، ال�شجعان حماته وجنده، يا من ادخركم الإ�سلام ذخرا 
وفخرا عند المدلهمات، و�أكرم به من بلد كرمه المولى في كتابه، فذكر فيه م�صر في �أربعة وع�شرين مو�ضعا، �أربعة 
منها بلفظ م�صر �صريحا، والبواقي �إ�شارة. ولكم �أن تفخروا بو�صية النبي ] بكم قبل �أن تكونوا م�سلمين، فكيف 

بكم بعد الإ�سلام حيث قال: »�ستفتح عليكم بعدي م�صر فا�ستو�صوا بقبطها خيرا، ف�إن لهم ذمة ورحما«.   

رواه  م�سلم،  و�أحمد  حديث رقم: 174.

قال  ابن كثير:
المراد بالرحم: �إنهم �أخوال �إ�سماعيل بن �إبراهيم الخليل، عليهما ال�سلام، �أمه هاجر القبطية، وهو الذبيح على 

ال�صحيح، وهو والد عرب الحجاز الذين منهم النبي ]، و�أمه ماريا القبطية.

ولكم بل عليكم �أن تفخروا بمن وطئت �أقدامهم �أر�ض م�صر يوم فتحها من كبار �صحابة النبي ] من المهاجرين 
والأن�صار، فمن قري�ش ومن المهاجرين: الزبير بن العوام، و�سعد بن �أبي وقا�ص، وعمرو بن العا�ص، وكان �أمير 
الفتح، وخارجة بن حذافة العدوي، وعبد الله بن عمر بن الخطاب، وقي�س بن �أبي العا�ص ال�سهمي، والمقداد بن 
الأ�سود، وعبد الله بن �سعد بن �أبي �سراج العامري، ونافع بن �أبي قي�س الفهري، و�أبو رافع مولى ر�سول الله ]، 
وابن عبدة وعبد الرحمن وربيعة �إبنا �شرحبيل بن ح�سنة، ووردان مولى عمرو بن العا�ص، وكان حامل لواء عمرو 
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بن العا�ص. ومن الأن�صار عبادة بن ال�صامت، وقد �شهد بدرا وبيعة العقبة، ومحمد بن م�سلمة الأن�صاري، وقد 
�شهد بدرا، وم�سلمة بن مُخَلّد الأن�صاري، و�أبو ذر جندب ابن جنادة الغفاري، فيهم من لي�س له �صحبة، وه�ؤلاء 
المهاجرين والأن�صار ممن �شهدوا الفتح، و�أما من دخلها بعد الفتح جمع كبير جداً، وناهيك عمن دخلها من القادة 

والفقهاء والعلماء مما لا يح�صى عددهم وقبورهم �شاهدة. 

وقبل هذا فم�صر بلد مبارك من قديم كما قال الكندي جبلها مقد�س، ونيلها مبارك، وبها الطور حيث كلم الله 
تعالى نبيه مو�سى، وبها الوادي المقد�س، وبها �ألقى مو�سى ع�صاه، وبها فلق الله البحر لمو�سى، وبها ولد مو�سى 
وهارون عليهما ال�سلام، ويو�شع بن نون ودانيال و�أرميا ولقمان وعي�سى بن مريم، وبها النخلة التي ذكرها الله تعالى 
لمريم، وكان فيها �إبراهيم الخليل و�إ�سماعيل ويعقوب ويو�سف و�أثنا ع�شر �سبطاً. نذكر هذا التاريخ النا�صع، تاريخ 
م�صر ومكانتها ال�سامية في الإ�سلام لنبين �أن لهذا �ضريبة ولنربط بين م�صر العزيزة وواجبها تجاه الم�سلمين 
�أرذل  والبعيد، و�سيادة يهود  القريب  تعانيه من تنكب  الجريح وما  القد�س، تجاه فل�سطين  قاطبة، وواجبها تجاه 
الخلق، يذلون �أمة العرب والإ�سلام، ويجرحون قلبها، ويكبلون �أ�سدها ال�ضواري في كنانة الإ�سلام، و�شوقي يقول: 

التي  الله  ك����ن����ان����ة  �أن��������ت  م�������ص���ر  ح������امي�����ا  ول�����ل�����ك�����ن�����ان�����ة  ت�����������س�����ت�����ب�����اح  لا 
وب�ؤ�سها   الح����ادث����ات  نُ��ع��م��ى  �أع�������ل�������م�������ت ح�����������الا �آذن����������������ت ب�����������دوامج���رب���ت 
ن����زل����ت ف����ل����م ن���غ���ل���ب ع���ل���ي���ا لأح���ل���امع��ب�����س��ت �إل����ي����ن����ا الح������ادث������ات وط����الم����ا  
�أحجمي  �أو  �أق����دم����ي  ل���ل���ح���وادث  �إن�����������ا ب�����ن�����و الإق�����������������دام والإح��������ج��������امق���ل 
ال���������ش����امال������وارث������ون ال���ق���د����س ع����ن �أح�����ب�����اره  في  �أم�������ي�������ة  والخ�������ال�������ف�������ون 
بيانها ون�����ور  ال��ف�����ص��ح��ى  ي����ب����ن����ون ف����ي����ه ح�����������ض�����ارة الإ�������س���ل��امالح���ام���ل���ون 

�أيها الح�ضور الكرام 

نجتمع اليوم في هذه الديار التي ذاك �ش�أنها لن�شرف بم�شاركة ثلة مباركة من العلماء والفقهاء تنادوا من بلاد 
عديدة لينالوا �شرف العمل لإحياء ركن الزكاة، وحل مع�ضلاته المحا�سبية والاقت�صادية في ال�شركات والم�ؤ�س�سات 

على الم�ستوى المحلي والعالمي. 

ولقد  ال�سيا�سي،  الاقت�صادي  المالي  الاجتماعي  الركن  الزكاة  اللقاء،  مو�ضوع  ب�شرف  لن�شرف  اليوم  نجتمع 
ارتبطت عزة الم�سلمين بتطبيق �شرع الله عز وجل، وبخا�صة ركن الزكاة الذي يتكفل ب�سد الحاجات الاجتماعية 
والدعوية والجهادية، فقد ق�سم الله م�صارف الزكاة فجعلها ثمانية ح�صراً، �أربعة ل�سد حاجات �ضرورية اجتماعية 
في  م�صارف  وهي:  جهادية  دعوية  و�أربعة  والغارمين،  عليها،  والعاملين  والم�ساكين،  الفقراء،  م�صارف  وهي: 

الرقاب، والم�ؤلفة قلوبهم، وفي �سبيل الله، وابن ال�سبيل. 

ونقف معكم عند م�صرف واحد من م�صارف الزكاة - بمنا�سبة و�ضع الم�سلمين ال�سيا�سي الكئيب - م�صرف 
في �سبيل الله، م�صرف الجهاد عن عزة وكرامة الم�سلمين.

لقد ن�ص الفقهاء على �أن الزكاة يعطى منها المجاهد والمرابط، وما يلزمهما من �آلة الجهاد، ب�أن ي�شتري بها 
�أو خيل لينازل عليها، ويعطى منها لبناء الأ�سوار و�صناعة المراكب ونحوها، وفي هذا مت�سع عظيم وا�سع  �سلاح 
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ل�شراء معدات القتال من دبابات و�صواريخ وطائرات ونحوها من كل ما ت�شتد �إليه حاجة القتال، ولكن دون �إجحاف 
ببقية الم�صارف تبعا للظروف والحاجة، وهكذا تكون العبادة جهادا تحافظ على عزة الإ�سلام والم�سلمين.

فال�شارع الحكيم لم يترك لنا �سبيلا للتقاع�س والذل. ولكن حذار حذار من �إطلاق اليد في جمع الزكاة و�صرفها 
�إنما المراد من �سبيل الله: الجهاد في �سبيله  على مطلق القتال كحفظ العرو�ش والدفاع عن النظم والم�صالح، 
ولا  حزبية  ولا  ولاغربية  �شرقية  ولا  قومية  لا  �إ�سلامية  راية  تحت  الم�سلمين  �أر�ض��  عن  والدفاع  الإ�سلام  لإع��زاز 
م�صلحيه لنظم لا تقيم �شرع الله ف�إن كان ذلك المراد فتعطيل الركن حينئذ خير من �إعماله، لأنه �صرف في غير 

محله ومكانه.

وهذا منطوق ومفهوم قول النبي ] حين �سئل عن الرجل يقاتل �شجاعة، والرجل يقاتل حمية، والرجل يقاتل 
رياء، ف�أي ذلك في �سبيل الله؟ فقال �صلوات الله عليه و�سلم: "من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في �سبيل 

الله".

�أيها الح�ضور الكريم

�إن �أهل فل�سطين اليوم- ا�ستحقوا الزكاة- ويقدمون على غيرهم ل�شدة حاجتهم، فيعطون من م�صرف في �سبيل 
الله لأنهم في جهاد، بل يعطون بو�صف الم�صارف الثمانية جملة، وعلى الم�سلمين �أن يعجلوا لهم الزكاة ولو قبل 

موعدها ب�سنة �أو �سنتين، ولكن هذا لا ي�سقط عنا واجب الجهاد معهم وخا�صة البلاد المجاورة لهم.

قال ال�شيخ الإمام محمد �أبو زهرة رحمه الله حين احتل اليهود القد�س: »�إن القتال مع العدو �أ�صبح فر�ض عين على 
كل م�سلم في �أي �أر�ض �إ�سلامية �أن يتقدم للقتال، وي�أخذ الأهبة لذلك، لأن �أي جزء من �أر�ض الإ�سلام لكل م�سلم جزء 
�شائع فيهن، فمن �أخذ جزءا من �أر�ضنا فقد دخل دارنا، و�إن الذين احتلت �أجزاء من ديارهم على الم�سلمين مجتمعين 
�أن ين�صروهم ولا يتركوهم، فالم�سلم �أخو الم�سلم لا يظلمه ولا يخذله ولا ي�سلمه«. و�أنه بلا ريب لفر�ض �أ�شد وجوباً على 
بالعمل الجامع للجيو�ش المجي�شة بل للجهاد  الفري�ضة �شاملة غير مجز�أة. لي�س الجهاد  و�إن كانت  الأقرب فالأقرب، 

�ضروب �أخرى غير الجيو�ش فليذهب �إلى الأر�ض المغت�صبة من كل �إقليم طائفة مدرعة بالإيمان وال�سلام والمال.

وللمدد بالرجال خ�صو�صية ويمكن �إعانتهم وتزويدهم وتجهيز الرجال من �أموال الزكاة ف�إذا احتاجو �إلى مدد من 
الرجال فيلزم من يلي بلادهم �أولًا ثم من يليهم وهكذا، قال الله تعالى: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ     پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ} )التوبة: 123(. ويقول الإمام ابن تيمية: »�إذا 
دخل العدو بلاد الإ�سلام فلا ريب �أنه يجب دفعه على الأقرب فالأقرب«. ويقول الإمام ابن عابدين: »�إن هجم العدو 
على ثغر من ثغور الإ�سلام في�صير فر�ض عين على من قرب منه، ف�أما من وراءهم ببعد عن العدو فهو فر�ض كفاية، 
�إذا لم يحتج �إليهم، ف�إن عجز من كان بقرب العدو على المقاومة مع العدو، �أو لم يعجزوا عنها ولكنهم تكا�سلوا ولم 
يجاهدوا ف�إنه يفتر�ض على من يليهم فر�ض عين كال�صلاة وال�صوم لا ي�سعهم تركه، وثم �إلى �أن يفتر�ض على جميع 

�أهل الم�سلمين �شرقا وغربا على هذا التدرج«. وقد �أفتى بهذا الحكم الكا�ساني وابن نجيم وابن الهمام.

و�إذا �سقط الجهاد بالنف�س عن �أهل البلاد البعيدة، ف�إن ن�صرتهم بالمال لا ت�سقط ماداموا قادرين على البذل، 
فالجهاد بالمال لا يتقيد ببعد البلاد وقربها و�إنما بالقدرة على البذل. 
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أيها الحضور السعداء:
لم يمر على الم�سلمين والعرب بخا�صة زمن ذلوا فيه وهان �أمرهم على �أنف�سهم وعلى النا�س بمثل ما هم فيه 
وعليه اليوم، فهم اليوم �أذل الأمم، و�أ�ضعف الأمم، وقد كانوا من قبل �أعز الأمم، و�أكرم و�أقوى الأمم، وقادوا العالم 

كله بالإ�سلام، والإ�سلام وحده لا ينازع في هذا �أحد.

وما نحن فيه اليوم هو من ك�سب �أيدينا، وتغير ما ب�أنف�سنا من دين الله �إلى �سواه، وقد حذرنا من هذا الك�سب 
وهذا الواقع كتاب ربنا و�سنة نبيه محمد �صلى الله عليه و�سلم في العديد من الهدى، فقال تعالى: {ئۆ  ئۈ   ئۈ   
ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  ی  ی      ی  ی  ئج  ئح  ئم       ئى  ئي    بج   بح             
ٱ  ٻ            ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ     پ} )طه: 124-126(، وقال فماذا نقول لر�سول الله  بخ   بم   

�صلى الله عليه و�سلم وقد وقعنا فيما حذرنا منه، �أنقول كما قال �شوقي: 
وغربها ال���ب�ل�اد  ����ش���رق  في  �سبات���ش��ع��وب��ك  ع��م��ي��ق  في  ك���ه���ف  ك����أ����ص���ح���اب 
الظلماتب������أيم�����ان�����ه�����م ن������������وران ذك��������ر و����س���ن���ة ح����ال����ك  في  ب����ال����ه����م  ف����م����ا 

وال�ضنك  تركه،  ون�سيانه  عليه،  و�سلامه  الله  �صلوات  نبيه  و�سنة  كتابه  الله  وذكر  الله،  ذكر  �أعر�ضنا عن  لقد 
المتوعد به، ال�ضيق والم�شقة في كل �شيء.

قال ابن عطيه �أبو محمد عبد الحق بن عطية الأندل�سي المف�سر: ال�ضنك: النكد ال�شاق من العي�ش في المنازل، 
�أو في مواطن الحرب ونحوها، وفيه قول عنترة: 

يُ�ستلحموا و�إن  �أك�����رر  يُ��ل��ح��ق��وُا  �أن������زل�إن  ب�����ض��ن��ك  يُ���ل���ف���وا  و�إن  �أ������ش�����دد 

ويقول في الق�صيدة نف�سها:
مُ����ث����ل����ت ��������ث��������لّ  تُم ل��������و  الم�����ن�����ي�����ة  الم���ن���زل�إن  ب�������ض���ن���ك  ن�����زل�����وا  �إذا  م���ث���ل���ي 

ثم قال ابن عطية رحمه الله: والن�سيان في هذه الآية بمعنى الترك. 

والنبي �صلى الله عليه و�سلم يحذرنا �أ�شد تحذير من ترك ون�سيان كتاب الله تعالى و�سنة ر�سوله �صلوات الله 
و�سلامه عليه، فهما حبل النجاة، وفقدهما �ضنك ونكد وغرق و�ضياع ووعيد الله لا يتخلف. 

وتعطيل ركن الزكاة �إعرا�ض عن ذكر الله، وا�ستحقاق لل�ضنك كله.

انتقلت  �أعر�ضت عن ذكر الله وعطلت �شرعه فح�سب، ولكنها  �أن الأمة  لو  وقد يهون الخطب - بل لا يهون - 
من الإعرا�ض �سلبا �إلى �إعلان الحرب على الله تعالى وعلى ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم بالمعا�صي عامة وبهذه 
ال�صروح خا�صة، �صروح الربا �شامخة في البلاد الإ�سلامية تزهو، محمية بقوانين الم�سلمين، والله عز وجل يقول 

بمحكم اللفظ ومف�سره ون�صه: {ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ             ۓ  ڭ  
ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېّ} 
)البقرة: 278 - 279(. قال الإمام مالك رحمه الله: لم �أر �شيئا �أ�شر من الربا، لأن الله �أذن فيه بالحرب، وقال 

الإمام القرطبي هذا وعيد �إن لم يذروا الربا، والحرب داعية القتل.
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�أيها الح�ضور الكرام.. �أهل العلم والف�ضل وال�سيا�سة..

�إن قلوب الم�سلمين تقطع �أن ترى �إ�سرائيل تعبث وتعربد وت�سفك الدم الطاهر في البلد المبارك والمبارك حوله، 
ولا حراك �إلا لل�شعوب العربية والإ�سلامية ومن نا�صرهم، ولا نرى �أثراً يتغير على الأر�ض، ولا تعجب �أن �إ�سرائيل 
�أو  �أبرما حلفاً ا�ستراتيجياً  ب�أميركا فهما قد  �إذ تحمي ظهرها  تفعل وتجرم وتنتهك الأعراف والقوانين والأديان 
محوراً لل�شر، الدم بالدم والهدم بالهدم في الحق والباطل، فهي حبل يهود اليوم، ولذا قلبت �أميركا موازين العدل 
والمعتدى  ال�سلام،  حمائم  الدماء  �سفاحي  الغا�صبين،  اليهود  من  فجعلت  والأر�ض��،  ال�سموات  عليه  قامت  الذي 
و�أموالهم،  و�أر�ضهم وعر�ضهم  �أنف�سهم  المدافعون عن  المغت�صبة،  الأر�ض  و�أهل  �أنف�سهم،  المدافعون عن  عليهم 
هم �إرهابيون يجب قتلهم و�إبادتهم، كل هذا ولا عجب فيه من قوم بنوا علائقهم على الم�صالح والقوة دون اعتبار 
للأخلاق والقيم الإن�سانية، ولكن العجب �أن يحمي الم�سلمون ظهر العدو، ويكونوا حبلًا لهم فيفعل العدو ما �شاء 

ويجرم وهو �آمن الظهر، و�أ�سد الله تتحرق فلا تجد لها منفذاً ولا حول ولا قوة لا بالله. 

�أيها الح�ضور الكريم... 

ودورها  مجالها  تجد  �أن  الخ�صو�ص  على  الزكاة  وتعطيل  الله  ذكر  عن  الإعرا�ض  في  الترهيب  ذلك  نقول  لا 
الم�سلمين  حربة  ر�أ�س  هي  م�صر  لأن  �إلا  لم�صر  وبخا�صة  هنا-  القول  �شديد  نقول  ولا  الله،  �سبيل  في  الجهادي 
ر- لا قدر الله- موت م�صر  و�سهمها النافذ، �إن تقدم على الوغى يقدمون، و�إن تجفل فما لهم قوة فيجعلون، و�إن قُدِّ

فلا تكاد تقوم لل�شرق قائمة كما قال �شاعرها:
مم����ات����ي الإل����������������ه  ق�����������در  �إن  لا ت��رى ال�����ش��رق ي��رف��ع ال��ر�أ���س بعدي�أن��������������ا 

ومر�ضها  الدول،  كحال  تمر�ض  قد  ولكنها  �أغير،  العواطف  �شعب جيا�ش  وفيها  الأزهر  وفيها  تموت  لن  م�صر 
عار�ض �إن �شاء الله �سرعان ما تبل منه وت�شفى.

وما نقول ما قلنا �إلا من باب الن�صح الذي �أخذ الله به العهد على �أهل العلم في البيان وعدم الكتمان، وهذا 
والمنافقون  بع�ضا،  بع�ضهم  ين�صح  ن�صحه  قوم  “الم�ؤمنون  ر�ضي الله عنه:  الإمام علي  قال  كما  الم�ؤمنين  �ش�أن 
قوم غ�ش�شة، يغ�ش بع�ضهم بع�ضاً”، وما نقوله هو من باب الحب لحكامنا ولأهل الحل والعقد فينا، ف�إن الرائد لا 
يكذب �أهله، ف�إنا نرجو لهم الخير، كما ترجو ذلك لهم ال�شعوب الم�سلمة، و�إنا لندعو الله �أن يهديهم ويجري الخير 
والعودة لدينه على �أيديهم، ولا نفكر بالدعاء عليهم، والدعاء �سلاح ما�ض، قدوتنا الإمام �سعيد بن الم�سيب �سيد 
التابعين ر�ضي الله عنه، وقد �آذاه بنو �أمية، فقيل له: �أدع على بني �أمية، فقال: اللهم �أعز دينك، و�أظهر �أولياءك، 
واخز �أعداءك في عافيته لأمة محمد �صلى الله عليه و�سلم فن��سأل الله العلي القدير، رب العر�ش العظيم �أن ي�شرح 
�صدورنا للإيمان و�أن يهيئ الزكاة والأمة دور الهاد، و�أن يهدي �أهل القرار فينا �إلى العودة لذكره وهدي نبيه �صلى 

الله عليه و�سلم، والعودة �إلى �سابق العز والإباء والتقدم وذل يهود.

كما ندعوه �أن يجعلنا من �أهل القرى الم�ؤمنة المتقية، ليفتح علينا من بركات ال�سماء والأر�ض الخير والقوة والريادة 
{ٱ   ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ} )الأعراف:96(. �صدق الله العظيم 

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته، 



�أولاً: �أبحاث زكاة الأنعام

1- سماحة الشيخ/ أحمد بن حمد الخليلي
2- أ.د./ محمد رأفت عثمان

3- د./ الخضر علي إدريس



بحث زكاة الأنعام

لسماحة الشيخ/ أحمد بن حمد الخليلي
المفتي العام لسلطنة عمان
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تمهيد
الحمد لله ذي الف�ضل والآلاء، والمن والعطاء، الذي و�سع الوجود جوده، و�شمل العالمين بره، وغمر كل �شيء 
�إح�سانه، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا ونبينا محمد بن عبد الله، الذي زكى الله به الأمة، و�أزاح بطلعته عنها 
دياجير الجهل المدلهمة، وعلى �آله ال�سادة الأطهار، و�صحبه البررة الأخيار، وعلى تابعيهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين. 

�أما بعد...

ف�إن الله تعالى الذي �شرف الإن�سان ب�أن بو�أه مبو�أ التكريم، وناط به م�سئولية الخلافة في الأر�ض، غمره 
ب�آلائه الوا�سعة، وهباته التي لا تقف عند حد بمقايي�س الب�شر، وكان من ف�ضله عليه �أن خلق له ما في الأر�ض 
وهي  ب�أمانتها،  وي�ضطلع  ب�أعبائها  ينوء  التي  الكبرى  الم�سئولية  تتحقق  �أن  لأجل  الوجود؛  في  ما  له  و�سخر 
الخلافة في الأر�ض وال�سيادة في الكون. وقد كان من بين ما خلقه الله له و�سخره لمنفعته الكائنات الحية التي 
ت�شاركه الوجود في هذه الأر�ض، والدبيب على ظهرها، وفي مقدمتها بهيمة الأنعام، التي جعلها الله �سبحانه 
جامعة لما لا يح�صيه الإن�سان من منافعه وق�ضاء م�صالحه، ففي لحومها و�ألبانها غذاء طيب له، تقوم به 
تُهُ، )1( وفي جلودها و�أ�صوافها و�أوبارها و�أ�شعارها �أثاث له ومتاع و�سكن، مع ما تقوم به في  بِنْيَتُهُ، وت�شتد به مُنَّ
حياتها من م�صالح �شتى، تن�صب جميعا في خ�ضم حياة الإن�سان، وقد امتن الله بهذه النعم العظيمة التي 

�أثقلت جيد الإن�سان قلائدها، حيث قال تعالى:{ ۆ   ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  
ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  

پ  پ  پ  پ     ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} )�سورة النحل: 5 - 7(.
وقال: {ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ} 

ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ   وق��ال:   )66 النحل:  )�سورة 
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    ڤ} 

)�سورة النحل: 80(. وقال: {ڃ  ڃ  چ   چ    چچ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ                ڎ  
} )�سورة الم�ؤمنون: 21(. وقال: {پ  ڀ   ڀ  ڀ      ڀ  ٺٺ} )�سورة الزمر: 6(. �إلى  ڎ  

غيرها من الآيات التي تتحدث عن هذه النعمة الج�سيمة.

ولئن كانت نعمة الأنعام بهذا القدر من الج�سامة وال�ش�أن، فلا غرو �أن تكون مثار انتباه النا�س جميعا، ومطمحا 
لأب�صارهم ومطمعا لنفو�سهم، �إذ الحاجة �إليها كالحاجة �إلى �سائر الأغذية ال�ضرورية، ي�شترك فيها الغني والفقير 
والقوي وال�ضعيف، فلا غرو �إن غ�صت �صدور الفقراء المحرومين بالحقد؛ �إن بقيت هذه الأنعام تتداول منافعها 

))) منته: ب�ضم الميم �أي قوته.
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�أيدي الأغنياء دونهم، وتمتلئ بخيراتها بطون الأثرياء، وما لهم فيها من ن�صيب، لذلك جعلها الله تعالى من الأموال 
الزكوية؛ لي�شترك في خيرها القوي وال�ضعيف، تو�سيعا للفقراء، ورحمة بهم، وتربية للأثرياء و�إحياء ل�ضمائرهم، 

وربطا بين الجانبين بو�شيجة التراحم والوداد وحب الخير والإح�سان.

هذا وقد تلقيت دعوة كريمة من �أخي العزيز ف�ضيلة  الأ�ستاذ الدكتور ال�شيخ عجيل جا�سم الن�شمي  رئي�س 
العديد  بين  ببحث يجمع  المباركة،  الهيئة  �أعمال هذه  �أ�شارك في  ب�أن  للزكاة -حفظه الله-  العالمية  الهيئة 
و�إن  الواجب،  بهذا  والقيام  الداعي،  لهذا  الا�ستجابة  بدا من  �أجد  فلم  الأنعام،  بزكاة  المتعلقة  الق�ضايا  من 
كانت الفر�صة لا تواتيني لذلك �إلا �إن انتزعتها انتزاعا من بين قب�ضة يد الأيام والظروف المتحكمة في جميع 
الأوقات. ومن الله وحده العون والتوفيق، وهو �سبحانه خير م�سئول ب�أن يمن عليَّ بالتوفيق، و�أن ي�سعدني بالقبول 

�إنه على كل �شيء قدير.

خطة البحث:  
يتكون البحث من العناوين التالية:

مقدمة: في التعريف بالأنعام

الف�صل الأول: في �شروط زكاة الأنعام

الف�صل الثاني: في ن�صاب الزكاة من الأنعام وفرو�ضها

الف�صل الثالث: في �صفة ما يخرج في زكاة الأنعام، وفيه تكملة في حكم �إخراج القيمة في زكاة الما�شية

الف�صل الرابع: في �أثر الخلطة في زكاة الأنعام

الف�صل الخام�س: في حكم الزكاة في �سائمة الخيل وغيرها من الحيوانات

بالمنتوجات  المتاجرة  وال�شركات  الحيوانية،  بالثروة  المتاجرة  ال�شركات  زكاة  حكم  في  ال�ساد�س:  الف�صل 
الحيوانية

خاتمة: في خلا�صة �أهم ما ا�شتمل عليه البحث

وطريقتي في البحث �أني �أورد الم��سألة و�أذكر ما للفقهاء فيها من �أقوال ح�سب المذاهب الثمانية، مع بيان دليل 
كل مذهب ومناق�شته، ومحاولة الجمع بينه وبين �سائر الأدلة، ثم ترجيحي ما تبين لي رجحانه بالدليل ال�شرعي، 

والله من وراء الق�صد، وعلى الله ق�صد ال�سبيل



21

مقدمة في تعريف الأنعام
الأنعام: جمع نعم، بالتحريك، ويراد بكل منهما: الما�شية الم�شهورة؛ وهي الإبل، والبقر، والغنم،  وقال  
ابن �سيده: النعم: الإبل وال�شاء، يذكر وي�ؤنث، ويجمع الجمع على: �أناعيم.   وقال  ابن الأعرابي: النعم: الإبل 
خا�صة، والأنعام الإبل والبقر والغنم.  وهو خلاف ما قاله  الأزهري، ف�إنه يرى �إطلاق النعم على الأجنا�س 
الثلاثة، وهو لا ينافي �أن العرب تطلقه غالبا على الإبل، كما في ال�صحاح)1(؛  لأنها الم�شهورة عندهم، بل نقل  
الواحدي  �إجماع �أهل اللغة على �شمول النعم لجميع الأ�صناف الثلاثة، ودليله ظاهر، ف�إن الله تعالى قال: {
ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە})2(، وقال  القرطبي: وللعلماء في الأنعام ثلاثة �أقوال: �أحدهما: �أن الأنعام الإبل 
ا. الثالث: وهو �أ�صحها قاله   خا�صة. الثاني: �أن الأنعام الإبل وحدها، و�إذا كان معها بقر �أو غنم فهما �أنعام �أي�ضً

�أحمد بن يحيى: الأنعام كل ما �أحله الله عز وجل من الحيوان. ويدل على �صحة هذا قوله تعالى: {ک  ک  
گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳ})3()4(.  

 وحكى  المحقق الخليلي  عن �صاحب �شم�س العلوم �أنه ف�سر الأنعام بالبهائم.  وعليه فهو قول رابع، وذكر 
عنه �أنه نقل عن  ابن كي�سان  �أن النعم الإبل وحدها، والأنعام كل ما يرعى)5(، وهو خام�س الأقوال.

والراجح �أنه لا فرق بين النعم والأنعام لما ذكرناه من قوله تعالى: {ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە} مع 
�أن فدية ال�صيد لا تنح�صر في الإبل وحدها، فكل منها ي�صدق على الإبل والبقر والغنم بنوعيها ال��ضأن 
والمعز، بدليل �أن الله تعالى امتنَّ على عباده �إذ قال: {پ  ڀ   ڀ  ڀ      ڀ  ٺٺ}، وقد 

بين هذه الأزواج الثمانية في �سورة الأنعام بقوله: {ٱ  ٻٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  
پ})6( و�إلى �أن قال: { ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ}. فلا وجه لح�صرها في الإبل كما 
قال ابن الأعرابي، ولا لإطلاقها على كل مباح من الحيوان، كما قال �أحمد بن يحيى و�صححه القرطبي، 
ف�إنه يقت�ضي �شموله الظباء والوعول وحمر الوح�ش و�أنواع الطيور المحللة، كما يقت�ضي �شموله ل�صيد 
البر والبحر جميعا، وكذلك ال�سباع والخيل على القول بتحليلها، ومثل ذلك ما قاله �صاحب �شم�س العلوم 
من �أنها مطلق البهائم، وما نقله عن ابن كي�سان من �أن النعم الإبل والأنعام كل ما يرعى، ولا يخفى ما 
في هذه الأقوال من الإفراط تارة والتفريط �أخرى. وما عولت عليه هو الذي قاله الزمخ�شري، �إذ ف�سر 

الأنعام بالأزواج الثمانية)7(، ونهج نهجه المحقق الخليلي)8(.

)))  ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، ت�أليف �إ�سماعيل بن حماد الجوهري )2043/5(، ط دار العلم للملايين.
)))  �سورة المائدة )95(.

)))  �سورة المائدة )1(.
)))  تف�سير القرطبي/ جامع لأحكام القر�آن )11/7(، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان.

)))  ل�سان العرب 12/ 585، دار �صادر للطباعة والن�شر، تاج العرو�س )79/9-80(، دار مكتبة الحياة.
)))  �سورة الأنعام الآية )144(.

)))  الك�شاف 416/1، دار الباز للن�شر والتوزيع.
)))  �شرح لطائف الحكم، 5.
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ولفظ النعم يذكر وي�ؤنث كما ذكره ابن �سيده، �أما الأنعام فالغالب فيها الت�أنيث كما في قوله تعالى: {ڀ  ٺ  ٺ          
ٺ  ٺ  ٿ       ٿ  ٿ})1(، وقد يعود ال�ضمير �إليها مذكراً كما في قوله تعالى في �سورة النحل: {ٿ  

ٿ  ٿ  ٹ   ٹٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ})2(، و�أوله الفراء ب�أن الأنعام بمعنى النعم والنعم تذكر وت�ؤنث)3(.
وقال الزمخ�شري: »ذكر �سيبويه الأنعام في باب ما لا ين�صرف في الأ�سماء المفردة الواردة على �أفعال كقولهم 
ثوب �أكيا�ش ولذلك رجع ال�ضمير �إليه مفرداً، و�أما )ڤ  ڤ( في �سورة الم�ؤمنين فلأن معناه الجمع، ويجوز �أن 
يقال في الأنعام وجهان: �أن يكون تك�سير نعم ك�أجبال في جبل، و�أن يكون ا�سماً مفرداً مقت�ضياً لمعنى الجمع كنعم، 

ف�إذا ذكر فكما يذكر نعم في قوله:
تح��������وون��������ه ن��������ع��������م  ع����������������ام  ك������������ل  في 

ي�������ل�������ق�������ح�������ه ق�����������������وم وت������ن������ت������ج������ون������ه
و�إذا �أنث ففيه وجهان، �أنه تك�سير نعم و�أنه في معنى الجمع)4(. 

وقال القرطبي: "اختلف النا�س في ال�ضمير في قوله تعالى: {ڤ   ڤ  ڤ} على ماذا يعود؟ فقيل هو عائد 
�إلى ما قبله وهو جمع الم�ؤنث، قال �سيبويه: العرب تخبر عن الأنعام بخبر الواحد، قال ابن العربي: وما �أراه عول 
عليه �إلا من هذه الآية، وهذا لا ي�شبه من�صبه ولا يليق ب�إدراكه، وقيل لما كان لفظ الجمع وهو ا�سم الجن�س يذكر 
الك�سائي معناه مما في  وقال  الزجاج،  وقاله  بالتذكير،  ال�ضمير  الأنعام جاز عود  الأنعام وهي  وي�ؤنث فيقال: هو 
بطون ما ذكرناه فهو عائد على المذكور، وقد قال: {چ        چ         ڇ  ڇ  ڇ})5(، وقال ال�شاعر: مثل الفراخ 
نتفت حوا�صله، ومثله كثير، وقال الك�سائي )ڤ   ڤ  ڤ( �أن مما في بطون بع�ضه، �إذ الذكور لا �ألبان لها، وهو 
الذي عول عليه �أبو عبيدة وقال الفراء: الأنعام والنعم واحد، والنعم يذكر ولهذا تقول العرب: هذا نعم وارد فرجع 
�إلى  �إلى معنى الجمع والت�أنيث  �إنما رجع التذكير  �إلى لفظ النعم الذي بمعنى الأنعام، قال ابن العربي:  ال�ضمير 

معنى الجماعة، فذكره هنا باعتبار لفظ الجماعة و�أنثه في �سورة الم�ؤمنون باعتبار لفظ الجماعة فقال: {ٹ  
ڤ   ڤ  ڤ} وبهذا الت�أويل ينتظم المعنى انتظاماً ح�سناً، والتذكير اعتبار الجمع �أكثر من رمل يبرين وتيهاء 

فل�سطين«)6(.

وقال �أبو حيان: »�إن الت�أنيث والتذكير باعتبار وجهين و�أعاد ال�ضمير مذكراً مراعاةً للجن�س، لأنه �إذا �صح وقوع 
المفرد الدال على الجن�س مقام جمعه جاز عوده عليه مذكراً كقوله: هو �أح�سن الفتيان و�أنبله لأنه ي�صح هو �أح�سن 
فتى، و�إن كان هذا لا يقا�س عند �سيبويه و�إنما يقت�صر فيه على ما قالته العرب، وقيل جمع التك�سير فيها لا يعقل 

يعامل معاملة الجماعة ومعاملة الجمع فيعود ال�ضمير عليه مفرداً كقوله: 
)))  محمد الآية )12(.
)))  النحل الآية )16(.

)))  ل�سان العرب وتاج العرو�س م�صدران �سابقان.
)))  الك�شاف )416/2(، مرجع �سابق، وانظر التف�سير الكبير للخفر الرازي )20/ 64(، دار الكتب العلمية – طهران الطبعة الثانية والتحرير 

والتنوير )200/14(، ط الدرر التون�سية للن�شر، ولطائف الحكم، مرجع �سابق.
)))  عب�س الآيتان )12-11(.

)))  الجامع لأحكام القر�آن )124/10(، وانظر �أحكام القر�آن لابن العربي )1151/3-1152(، ط دار المعرفة للطباعة والن�شر ببيروت.
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مثل الفراخ نتفت حوا�صله.

وقيل �أفرد على تقدير المذكور كما يفرد ا�سم الإ�شارة بعد الجمع كما يقال:
ف���ي���ه���ا خ����ط����وط م�����ن ������س�����واد وب���ل���ق    

ال���ب���ه���ق ت�����ول�����ي�����ع  ك��������أن�������ه في الج������ل������د 
في  �سائغ  وهذا  المبرد:  قال  ذكرنا،  ما  بطون  في  �أي  الك�سائي:  قال  المذكور،  بك�أن  وقدر  )ك�أنه(  فقال 

القر�آن، قال تعالى: {چ    چ        چ   ڇ  ڇ  ڇ}، �أي ذكر هذا ال�شيء وقال: {گ  گ  گ  گ  
ڳ  ڳ  ڳ} �أي هذا ال�شيء الطالع، ولا يكون هذا �إلا في الت�أنيث المجازي، لا يجوز جاريتك ذهب، وقالت 
فرقة ال�ضمير عائد على البع�ض �إذ الذكور لا �ألبان لها، فك�أن العبرة �إنما هي في بع�ض الأنعام، ثم حكى ما 
نقلناه عن الزمخ�شري وقال على �أثره: و�أما ما ذكره عن �سيبويه، ففي كتابه هذا في باب ما كان على مثال 
�ألا ترى  الواحد،  �أ�شبهها لأنها �ضارعت  �أجمال وفلو�س ف�إنها تن�صرف وما  مفاعل ومفاعيل ما ن�صه: »و�أما 
�أنك تقول: �أقوال و�أقاويل، و�أعراب و�أعاريب، و�أيد و�أياد، فهذه الأحرف تخرج �إلى مثال مفاعل ومفاعيل كما 
يخرج �إليه الواحد �إذ ك�سر للجمع، و�أما مفاعل ومفاعيل فلا يك�سر فيخرج الجمع �إلى بناء غير هذا، لأن هذا 
البناء هو الغاية فلما �ضارعت الواحد �صرفت، ثم قال: وكذلك الفعول لو ك�سرت مثل فلو�س لأن تجمع جمعاً 
لاخرجته �إلى فعائل كما تقول جدود وجدائد، وركوب وركائب، )ولو فعلت بمفاعل ومفاعيل لم يجاوز هذا 
البناء ويقوى ذلك �أن بع�ض العرب يقول: �أتى للواحد في�ضم الألف، و�أما �أفعال فقد تقع للواحد، من العرب من 
يقول هو الأنعام، قال جل ثنا�ؤه وعز:{ٹ  ڤ   ڤ  ڤ}، وقال �أبو الخطاب: �سمعت العرب يقولون هذا 
ثوب �أكيا�ش �أ.هـ، والذي ذكره �سيبويه هو الفرق بين مفاعل ومفاعيل وبين �أفعال وفعول، و�إن كان الجميع �أبنية 
للجمع من حيث �أن مفاعل ومفاعيل لا يجمعان، و�أفعال وفعول قد يخرجان �إلى بناء �شبه مفاعل �أو مفاعيل 
ل�شبه ذينك بالمفرد من حيث �إنه يمكن جمعهما، وامتناع هذين من الجمع ثم قوى �شبههما بالمفرد ب�أن بع�ض 
العرب قال في �أُتى �أتى ب�ضم الهمزة، يعني �أنه قد جاء نادراً فعول من غير الم�صدر للمفرد، وب�أن بع�ض العرب 
قد يوقع �أفعالًا للواحد من حيث �إفراد ال�ضمير فتقول: هو الأنعام، و�إنما يعني �أن ذلك على �سبيل المجاز، لأن 

الأنعام في معنى النعم كما قال ال�شاعر:
ت�����رك�����ن�����ا الخ������ي������ل وال�����ن�����ع�����م الم�����ف�����دى

وق������ل������ن������ا ل�����ل�����ن�����������س�����اء ب������ه������ا �أق�����ي�����م�����ي
ولذلك قال �سيبويه: و�أما �أفعال فقد تقع للواحد دليل على �أنه لي�س ذلك بالو�ضع، فقول الزمخ�شري: �إنه ذكره 
في الأ�سماء المفردة على �أنه �أفعال تحريف في اللفظ، وفهم عن �سيبويه ما لم يرده، ويدل على ما قلناه �أن �سيبويه 

حين ذكر �أبنية الأ�سماء المفردة ن�ص على �أن �أفعالًا لي�س من �أبنيتها)1(.

واعتر�ض على �أبي حيان بما يطول ذكره، ومن �أنعم النظر وجد �أن تخريج الزمخ�شري وجه تذكير �ضمير 
�أنعام على ما قاله �سيبويه �سديد لا يعاب، �إذ هو مبنى على ا�ستعمال للعرب �سواء كان على وجه الحقيقة �أو 

المجاز.

)))  التف�سير الكبير البحر المحيط )508/5-509(، ط مكتبة ومطابع الن�صر الحديثة، الريا�ض.
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وبما �سبق تحريره يت�ضح �أن الأنعام التي تجب فيها الزكاة هي هذه الأ�صناف المذكورة وهي: الإبل والبقر 
و�إناث، وي�صدق على  �إلى ذكور  انق�سام كل �صنف منها  باعتبار  �أزواج  �إلى ثمانية  والمعز، وتنق�سم  وال��ضأن 
ال��ضأن والمعز معاً ا�سم الغنم ولا خلاف في ذلك، كما لا خلاف في �أن حكم الإبل ي�صدق على جميع الأ�صناف 
التي يطلق عليها هذا اللفظ �سواء كانت بختية �أو عرابية �أو نجبا �أو مهاري)1(، وكذلك حكم البقر ي�صدق على 

الجوامي�س والدربانية)2(.

و�إنما وقع الخلاف فيما كان وح�شياً من البقر وغيرها �إن امتلك، هل ينطبق عليه حكم الأهلي؟ وكذلك ما تولد من 
�أن الزكاة في هذه الأنعام الأليفة دون ما كان وح�شياً، وروي عن �أحمد �أن  �أو العك�س؟ فالجمهور  �أب �أهلي و�أم وح�شية 
الزكاة واجبة في بقر الوح�ش، وهو مختار �أبي بكر من الحنابلة، وعنه لا زكاة فيها قال ابن قدامة: وهي- �أي الرواية 
الثانية- �أ�صح وهذا قول �أكثر �أهل العلم لأن ا�سم البقر عند الإطلاق لا ين�صرف �إليها، ولا يفهم منه �إذ كانت لا ت�سمى 
بقراً بدون الإ�ضافة، فيقال بقر الوح�ش، ولأن وجود ن�صاب منها مو�صوفاً ب�صفة ال�سوم حولًا لا وجود له، ولأنها حيوان لا 
يجزىء نوعه في الأ�ضحية والهدي، فلا تجب فيه الزكاة كالظباء، ولأنها لي�ست من بهيمة الأنعام فلا تجب فيها الزكاة 

ك�سائر الوحو�ش)3(.

وذكر المحقق الخليلي ما يدل على �أنه ورد في �أثار �أهل العلم جواز الأ�ضحية بالبقر الوح�شي، ور�أى بناء عليه 
تخريج وجوب الزكاة فيه �إذا اقتنى، �إلا �أنه يفهم من قوله بعد ذلك �إنما هو في الأهلي �إذا توح�ش)4(.

في  لأجزى  الأ�ضحية  في  �أجزى  لو  ف�إنه  بالوح�شي  الت�ضحية  لم�شروعية  معنى  لا  �إذ  الظاهر  وهذا هو 
الفدية للمحرم: مع �أن �أ�سباب وجوبها �إما �صيد المحرم و�إما �صيد الحرم، فيكون �صيد الوحو�ش مكفراً 

بوح�شي من نوعه.

هذا، ولا قائل بوجوب الزكاة في الظباء فيما ر�أيت، ولم يرو فيه عند الحنابلة ما روي في بقر الوح�ش كما ن�ص 
عليه ابن قدامة في المغني)5(، و�إنما مذهبهم- �أي الحنابلة- وجوب الزكاة فيما تولد بين الأهلي والوح�شي، �سواء 

كانت الوح�شية �أمهاتها �أو فحولها)6(.

)))  البخت والبختية دخيل في العربية، �أعجمي معرب، وهي الإبل الخرا�سانية، تنتج من بين عربية وفالج، وهي جمال طوال الأعناق، ويجمع على بخت وبخات، 
وقيل الجمع بخاتي غير م�صروفة، ل�سان العربية )9/2(. والمعرب من الخيل الذي لي�س فيه عرق هجين، والأنثى معرفة و�إبل عراب كذلك. المرجع ال�سابق 
)589/1(، وفيه الإبل العراب والخيل العراب خلاف البخاتي والبراذين. المرجع ال�سابق )590/1( والنجيب من الإبل والجمع النجب والنجائب، وقد تكرر 
في الحديث ذكر النجيب من الإبل مفرداً ومجموعاً. وهو القوي منها الخفيف ال�سريع، وناقة نجيب ونجيبة، المرجع ال�سابقة )748/1(، ومهرة بن حيدان، 

�أبو قبيلة وهي حي عظيم، و�أبل مهربة من�سوبة �إليهم والجمع مهاري ومهار ومهاري مخففة الياء والمرجع ال�سابق )186/5(.
)))  الجامو�س نوع من البقر، دخيل وجمعه جوامي�س فار�سي معرب وهو بالعجمية كومي�ش. ل�سان العرب )43/6(، ومن �أجنا�س البقر الدراب: ما 
رقت �أظلافه وكانت له �أ�سنمة، واحدة درباني، و�أما العرب فما �سكنت �سرواته وغلظت �أظلافه وجلوده، واحدها عربي، و�أما الفرا�ش فما جاء 

بين العراب والدراب، وتكون لها �أ�سنة �صغار، وت�سترخي �أ‘يابها، الواحد فري�ش، المرجع ال�سابق )385/1(.
)))  المغني )470/2( دار الكتاب العربي للن�شر والتنوزيع بيروت.

)))  �شرح الطائف الحكم �ص 48.
)))  المغني  )470/2(.

)))  المرجع ال�سابق.
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�إلى داود)1(، وذهبت  المجموع  النووي في  ون�سبه  الزكاة فيها مطلقاً،  يروا  ال�شافعية، فلم  و�إلى عك�سه ذهبت 
الحنفية �إلى �أن الزكاة تجب فيما تولد من �أم �أهلية و�أب وح�شي، وذلك ب�أن يكون الفحل من الظباء والأم من الغنم 

دون العك�س، �إذا كان الأب ثوراً وح�شياً والأم بقرة �أهلية، لأن تبعيتها للأمهات)2( .

في  القرافي  به  و�صدر  مخت�صره)3(،   في  خليل  اقت�صر  وعليه  ال�شافعية  كقول  يقول  من  فمنهم  المالكية  �أما 
الذخيرة)4(  عازياً �إياه �إلى الجواهر، وعزاه الرهوني في حا�شيته �إلى ابن عبد الحكم ون�سب �إلى ابن ر�شد ت�صديره 
و�إلى ابن عبد ال�سلام ت�صحيحه)5(، ومنهم من يقول بوجوب الزكاة فيها ون�سبة الزرقاني على مخت�صر خليل �إلى 
ابن الق�صار، ون�سب الرهوني القول بالتفرقة بين �أن تكون الأم وح�شية �أو �أهلية- كما هو مذهب �أبي حنيفة- �إلى 

ابن ب�شير وابن الحاجب وابن عرفة، قال: وهي خلاف طريقة ابن يون�س واللخمي)6(.

وا�ستدل الحنابلة لوجوب الزكاة فيها مطلقاً بكونها متولدة بين ما تجب فيه الزكاة وما لا تجب فيه، فوجبت فيه 
الزكاة كالمتولدة بين �سائمة ومعلوفة، وزعم بع�ضهم �أن غنم مكة متولدة بين الظباء والغنم، وفيها الزكاة بالاتفاق)7(، 
وبناء على وجوبها ف�إنها ت�ضم �إلى الأهلية من جن�سها وي�ستتم بها الن�صاب، قال ابن قدامة: "والقول بانتفاء الزكاة 
فيها �أ�صح، لأن الأ�صل انتفاء الوجوب، و�إنما ثبت بن�ص �أو �إجماع �أو قيا�س، ولا ن�ص في هذه ولا �إجماع، �إنما هو في 
بهيمة الأنعام من الأزواج الثمانية، ولي�ست هذه داخلة في �أجنا�سها ولا حكمها ولا حقيقتها ولا معناها، ف�إن المتولد بين 
�شيئين ينفرد با�سمه وجن�سه وحكمه عنهما كالبغل المتولد بين الفر�س والحمار، وال�سبع المتولد بين الذئب وال�ضبع، 
والع�ساري المتولد بين ال�ضبعان والذئبة، فكذلك المتولد بين الظباء والمعز لي�س بمعز ولا ظبي، ولا تتناوله ن�صو�ص 
�أ�ضحية ولا دية،  لتباعد ما بينهما باختلاف حكمها في كونه لا يجزئ في هدي ولا  ال�شارع، ولا يمكن قيا�سه عليها 
ولو �أ�سلم في الغنم لم يتناوله العقد، ولو وكل وكيلًا في �شراء �شاة لم يدخل في الوكالة، ولا يح�صل منه ما يح�صل 
من ال�شاه من الدر وكثرة الن�سل، بل الظاهر �أنه لا ين�سل له �أ�صلًا، ف�إن المتولد بين اثنين لا ن�سل له كالبغال، وما لا 
ن�سل له لا در فيه فامتنع القيا�س ولم يدخل في ن�ص ولا �إجماع، ف�إيجاب الزكاة فيها تحكم بالر�أي، و�إذا قيل تجب 
الزكاة احتياطاً وتغليباً للإيجاب كما �أثبت التحريم فيها في الحرم والإحرام احتياطاً لم ي�صح، لأن الواجبات لا تثبت 
احتياطاً بال�شك، ولهذا لا تجب الطهارة على من تيقنها و�شك في الحدث، ولا غيرها من الواجبات، و�أما ال�سوم والعلف 
فالاعتبار فيه بما تجب فيه الزكاة لا ب�أ�صله الذي تولد منه، بدليل �أنه لو علف المتولد من ال�سائمة لم تجب زكاته، ولو 
�أ�سام �أولاد المعلوفة لوجبت زكاتها، وقول من زعم �أن غنم مكة متولدة من الغنم والظباء لا ي�صح، لأنها لو كانت كذلك 
لحرمت في الحرم والإحرام ووجب فيها الجزاء ك�سائر المتولد بين الوح�شي والأهلي، ولأنها لو كانت كذلك متولدة من 

بين جن�سين ما كان لها ن�سل كال�سبع والبغال«)8( .

)))  المجموع �شرح المهذب )339/5(، ط دار الفكر، وانظر المنهاج و�شرحه زاد المحتاج )425/1( ال�ش�ؤون الدينية بدولة قطر.
)))  بدائع ال�صنائع للك�ساني )872/2-873( النا�شر زكريا علي يو�سف، مطبعة العا�صمة القاهرة، وانظر البحر الرائق �شرح كنز الدقائق لابن 
نجيم )214/2(، مطبعة ر�شيدية باك�ستان، المب�سوط لل�سرخ�سي )183/2(، ط دار الدعوة. حا�شية ابن عابدين رد المحتار على الدر المختار 

)18/2(، دار �إحياء التراث العربي.
)))  مخت�صر خليل ب�شرح ال�شيخ علي�ش فتح الجليل )4/2-5(، ط دار الفكر.

)))  الذخيرة للقرافي )95/3(، دار الغرب الإ�سلامي.
)))  حا�شية الرهوني على �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل )243/2(، دار الفكر.

)))  المرجع ال�سابق.
)))  المغني )461-460/2(.

)))  المغني )461/2(
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هذا كلامه وهو من التحقيق بمكان فا�شدد به يداً، وي�ؤيده �أن الزكاة �إنما تجب في جن�س الأنعام والوح�شي لي�س 
من الأنعام في �شيء، لأن الله تعالى حرم قتله على المحرم وجعل جزاء قتله من جن�س النعم حيث قال: { ې  
ى  ى  ئا  ئا  ئە})1(، والمتولد بين الوح�شي والأهلي لم تتمح�ض فيه �صفة الأنعام فلي�س له حكمها، وبهذا 

يتحرر �أن زكاة الأنعام �إنما تجب في الأ�صناف الثمانية.

وفي دائرة هذه الأ�صناف �سيكون بحثنا �إن �شاء الله تعالى، �إذ هي التي تجب فيها الزكاة بالإجماع مع ا�ستيفائها 
�شروط الوجوب. 

)))  المائدة الآية )95(.
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الفصل الأول
في شروط زكاة الأنعام

�إن من ف�ضل الله على عباده �أن جعل فر�ض الزكاة م�شروطا ب�شرائط فيها رفع الآثار ال�شاقة على العباد، �إذ لم 
ا محتومًا على الإطلاق، و�إلا لوجبت على كل مالك؛ �سواء كان ملكه قليًال �أو كثيرًا، و�إنما هي فري�ضة �أريد  تكن فر�ضً
بها تطهير نفو�س الواجدين من �آثار ال�شح والرغبة الجامحة في الا�ستكثار من الأموال، ولو كان ذلك على ح�ساب 
حاجات المعدمين، كما �أريد بها من جانب �آخر �إطفاء غليل الحقد والكراهية في نفو�س المعدمين، عندما يرون 
الأموال دولة بين الأغنياء، وقد حرموا خيراتها، هذا بجانب �سد حاجاتهم، وتقليل معاناتهم ب�إيتائهم جزءًا من 
هذه الثروات التي هي ب�أيدي الأغنياء، وبهذا وذاك تردم الهوة بين الجانبين لتتراحم قلوبهما وتتلاحم، ويحل 
الوئام محل النفرة، والمودة محل الكراهية، من �أجل هذا كانت الزكاة منوطة ب�شروط لا تجب بدون ا�ستيفائها، 

ونقت�صر في هذا البحث على �شرح خم�سة منها؛ وهي:

1 - ا�ستكمال الن�صاب.

2 - تمام الحول.

3 - ال�سوم.

4 - �ألا تكون عوامل.

5 - الا�ستغناء عن الأمات.

و�إليكم مف�صلة �إن �شاء الله: 

الشرط الأول:
ا�ستكمال الن�صاب: وهو �شرط تجب مراعاته في جميع الأموال الزكوية، من بينها الأنعام، ودليله ما رواه  الإمام 

الربيع  في م�سنده من طريق  ابن عبا�س  ر�ضي الله عنهما عن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام �أنه قال: 

�أواق �صدقة - والأوقية  �أربعون درهما- ولي�س فيما دون ع�شرين مثقالا �صدقة،    لي�س فيما دون خم�سة 
ولي�س فيما دون خم�س ذود �صدقة -يعني خم�سة �أبعرة- ولي�س فيما دون �أربعين �شاة �صدقة، ولي�س فيما دون 

خم�سة �أو�سق �صدقة)1(.

 والحديث مروي عند �أئمة الحديث من طرق متعددة ومع الاختلاف في اللفظ، و�سي�أتي �إن �شاء الله بيان ن�صاب 
كل �صنف من �أ�صناف الأنعام.

)))  �أخرجه الإمام الربيع في كتاب الزكاة وال�صدقة: باب في الن�صاب )332(، و�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة: باب ما �أدى زكاته فلي�س بكنز 
)1405(، وم�سلم في كتاب الزكاة، باب: لي�س فيما دون خم�سة �أو�سق �صدقة )2260(، من طريق �أبي �سعيد الخدري دون ن�صاب الغنم. 
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الشرط الثاني:
ا�ستكمال الحول ودليله ما روي عنه عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام من قوله: )لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول( وهو 
مروي من طرق عن علي وعائ�شة وابن عمر و�أن�س ر�ضي الله عنهم ولم يخل طريق منها من نقد عند �أئمة الحديث)1(، ولكن 
عمل الأمة عليه، فقد ا�شترط الحول جمهور ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم ومنهم الخلفاء الثلاثة �أبو بكر وعثمان وعلي كما 
�أخرجه عنهم البيهقي وغيره)2(، و�إنما روي عدم ا�شتراطه عن ابن م�سعود وابن عبا�س ر�ضي الله عنهما وعزى �إلى معاوية 
وعزاه �صاحب الأزهار �إلى النا�صر وال�صادق والباقر من العترة)3(، وقال المحقق الخليلي: ولعل مالكاً يقول ذلك �أي�ضا)4(. 
ولكن الذي وجدناه عن مالك خلافه، فقد �أخرج في الموط�أ عن جماعة من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم عدم وجوب الزكاة 
�إلا بحلول الحول)5(، وهو المن�صو�ص عليه في المدونة)6(  وفي كتب �أ�صحابه حتى �أنهم نقلوا الإجماع عليه، �إذ لي�س فيه في 
ال�صدر الأول خلاف �إلا ما روي عن ابن عبا�س ومعاوية)7(، وقد ر�أيت بع�ض علمائنا نحا هذا المنحى في ن�سبة القول بعد 
ا�شتراط الحول �إلى الإمام مالك، ولا �أرى من��شأ هذا الظن �إلا ما اطلعوا عليه من ر�أيه في المعادن حيث �أوجب فيها الزكاة 

يوم �إفادتها لأنها مما خرج من الأر�ض ف�أعطاها حكم الزروع والثمار كما ن�ص عليه في المدونة)8(. 

هذا وا�شتراط الحول �إنما هو في غير ما �أخرجت الأر�ض من الزروع والثمار لأن زكاتها �إنما تجب بح�صادها 
و�إنما بقيت م�سائل تتعلق ب�أحكام الحول فيما ي�شترط فيه الحول: 

المسألة الأولى: 
فيما �إذا ا�ستفاد مالًا �أثناء الحول بعد �أن زكى الأ�صل �أو بعد اكتمال ن�صابه، هل ي�ست�أنف له حولا جديداً 
�أو �أنه ي�ضمه �إلى الأ�صل الذي عنده فيزكيه معه في ميقات زكاته �سواء كان ذلك ب�إرث �أو هبة �أو ابتياع �أو 
تنا�سل، فقيل ي�ضمه �إلى الأ�صل الذي عنده، وقيل ي�ست�أنف له حولا جديداً، والأول هو قول جمهور الإبا�ضية)9(. 

)))  حديث علي �أخرجه �أبو داود في كتاب: الزكاة باب: في زكاة ال�سائمة )1573(، وفي �إ�سناده عا�صم بن �ضمرة والحارث الأعور، ونقل الزيلعي 
عن النووي ت�صحيحه في الخلا�صة وح�سنه هو. �أما حديث عائ�شة فقد �أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب من ا�ستفاد مالًا )1792(، وفي 
�إ�سناد حارثة به �أبي الرجال. �أما حديث ابن عمر فرواه الدارقطني من طرق عنه في كتاب الزكاة، باب وجوب الزكاة بالحول )1870- 1871(، 
وحديث �أن�س �أخرجه الدارقطني من طرق عنه في كتاب الزكاة، باب وجوب الزكاة بالحول )1870-1871(، وحديث �أن�س �أخرجه الدارقطني 

�أي�ضاً )1874(، وفيه ح�سان بن �سياه.
)))  ينظر �سنن البيهقي.

)))  انظر المغني لابن قدامة مع ال�شرح الكبير )496/2(، دار الكتاب العربي للن�شر والتوزيع. مجموع فتاوى ابن تيمية )14/25( مكتبة النه�ضة 
الحديثة، الأزهار و�شرحه )452/1( وزارة العدل اليمنية، نيل الأوطار )175/4( دار �إحياء التراث العربي م�ؤ�س�سة التاريخ العربية.

)))  �شرح لطائف الحكم في �صدقات النعم.
)))  انظر الموط�أ مع �شرح الباجي المنتقى )92/2-94(، دار الكتاب العربي.

)))  المدونة الكبرى للإمام مالك بن �أن�س )222/1-223(، ط دار الفكر.
)))  بداية المجتهد ونهاية المقت�صد لابن ر�شد )531/2(، ط دار ابن حزم، انظر المنتقى للباجي )92/2(، والا�ستذكار لابن عبد البر )31/9(، 

ط دار قتيبة للطباعة والن�شر دم�شق – بيروت – دار الوعي حلب – القاهرة، والذخيرة للقرافي )25-22/3(.
)))  المدونة الكبرى )248-247/1(.

وقواعد  الفتح،  دار   ،)62/2( لل�شماخي  والإي�ضاح  1984م،  عمان  والن�شر  لل�صحافة  عمان  جريدة  مطابع   ،)180/2( الح�سن  �أبي  جامع    (((
الإ�سلام للجيطالي )37/2-38(، المطبعة العربية 1977م، والذهب الخال�ص لمحمد بن يو�سف اطفي�ش �ص 227، المطابع العالمية روي �سلطنة 
عمان، �شرح كتاب النيل و�شفاء العليل )107/3-108(، لمحمد بن يو�سف اطفي�ش مكتبة الإر�شاد جدة، ومعارج الآمال على مدرج الكمال لل�سالمي 

)172/14-174(، و)202/15-203( مطابع �سجل العرب  1984م.
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وعليه الحنفية)1( والزيدية)2(، وذهب مالك هذا المذهب نف�سه في الما�شية خا�صة دون غيرها، ون�ص ما 
في المدونة: )�إن الم�شتري والموهوب له والوارث كل مفيد فلا زكاة عليهم في فائدة �إلا �أن ي�ضاف ذلك �إلى 
ابل �أو بقر �أو غنم تجب فيها ال�صدقة ت�ضاف الغنم �إلى الغنم، والبقر �إلى البقر، والإبل �إلى الإبل، ولا ت�ضاف 
الإبل �إلى البقر، ولا �إلى الغنم، ولا ت�ضاف الغنم �إلى الإبل والبقر، ولا ت�ضاف البقر �إلى الإبل والغنم)3(. وهو 

الذي ن�ص عليه �أ�صحابه( )4(.

 وذهبت ال�شافعية والحنابلة �إلى �أن لكل فائدة حولًا جديداً ولو تكررت فيما عدا �أ�صول بهيمة الأنعام)5(، و�إلى 
هذا ذهب �أبو محمد ابن بركة من علماء الإبا�ضية في القرن الرابع الهجري، وحكى عن �شيخه �أبي مالك �أنه حكاه 
�أو  �أي �شيء �سواء الما�شية  �إلحاق الفائدة بالأ�صل في  �إلى عدم  عن ابن محبوب)6(، وذهبت الظاهرية والإمامية 

غيرها، و�سواء ما ا�ستفاده من الما�شية بالنتاج �أو ب�إرث �أو ابتياع، وت�ستقل عندهم كل فائدة بحولها)7(.

�أما الذين ا�شترطوا الحول للفائدة ا�شتراطه للأ�صل ف�إنهم عولوا على �أدلة ا�شتراطه، �إذ لم يروا فرقاً في المال 
بين �أن يكون �أ�صلًا �أو �أن يكون فائدة.

و�أما الذين �ألحقوها بالأ�صل في حوله، ف�إنهم نظروا �إلى �أنه من المعهود في عهده �صلى الله عليه و�سلم وعهد 
خلفائه الرا�شدين �أنه كان يخرج ال�ساعي �إلى الأموال فيزكيها زكاة واحدة من غير �أن يفرق بين �أ�صل وفائدة، مع 
ما في ذلك من التي�سير في �ضبط �أوقات الزكاة، �إذا قد تتواتر الفائدة على المال، فلو �ألزم �صاحب المال �أن يفرد 
كل فائدة بحولها لكان في ذلك من الم�شقة مالا يخفى، وع�ضدوا ر�أيهم هذا بما �أخرجه مالك في الموط�أ وال�شافعي 
�أنه كان م�صدقاً في  �أبيه عن جده  في الأم وعبد الرزاق في م�صنفه عن ب�شر بن عا�صم بن �سفيان الثقفي عن 
مخاليف الطائف، ف�شكا �إليه �أهل الما�شية ت�صديق الغذاء، وقالوا: �إن كنت معتداً بالغذاء فخذ منه �صدقته، فقال 
عمر: فقل لهم: �إنا نعتد بالغذاء كلها حتى ال�سخلة يروح بها الراعي على يده، وقل لهم: �إني لا �آخذ ال�شاة الأكولة، ولا 
فحل الغنم، ولا الربي ولا الماخ�ض، ولكن �آخذ العناق الجذعة والثنية وذلك عدل بين غذاء المال وخياره. غير �أن 
ابن حزم اعتر�ض على الا�ستدلال بهذا الأثر المروي عن عمر ب�أنه لم يجمع عليه، وفي ال�صحابة من خالفه: منهم 
�أبو بكر وعلي وعائ�شة وابن عمر ر�ضي الله عنهم، فعن �أبي بكر �أنه لا ي�أخذ زكاة مال حتى يحول عليه الحول، وعن 

ابن عمر مثله، وعن عائ�شة قالت: لا يزكى حتى يحول عليه الحول)8(. 

)))  المب�سوط لل�سرخ�سي )164/2(، وبدائع ال�صنائع للكا�ساني )919/2-920(، وحا�شية ابن عابدين رد المحتار على الدر المختار )24-23/2(، 
الاختيار لتعليل المختار )102/1(، دار الدعوة.

)))  البحر الزخار الجامع لأقوال علماء الأم�صار )141/2( الطبعة الأولى مطبعة ال�سعادة م�صر، و�شرح الأزهار )454/1(.
)))  المدونة الكبرى )276/1(.

الجواهر  عقد   ،)538-537/2( المقت�صد  ونهاية  المجتهد  وبداية   ،)244-242/2( الرهوني  وحا�شية  الجليل  منح  و�شرحه  خليل  مخت�صر    (((
الثمينة )226/1( دار الغرب الإ�سلامي.

)))  الأم )10/2( دار ال�شعب، والمجموع )364/5-366(، والمنهاج و�شرحه زاد المحتاج )441/1(، والبيان في مذهب الإمام ال�شافعي للعمراني 
�شرح كتاب المذهب )156-154/3(.

)))  جامع �أبي محمد ابن بركة )623/1( ط المطبعة ال�شرقية وكتبتها مطرح.
)))  المحلى لابن حزم )407/5-415( ط دار الاتحاد العربي للطباعة، جامع المقا�صد في �شرح القواعد للكركي )10/3( ط م�ؤ�س�سة �آل البيت 

لإحياء التراث، محا�ضرات في فقه الإمامية ق1 للميداني )150/2-154( م�ؤ�س�سة جاب.
)))  المحلى )411-410/5(.
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�أما المفرقون بين فائدة و�أخرى فلا �أعرف دليلهم، ولعل الذين �ألحقوا النتاج ب�أ�صله راعوا �أنه لما كان نا�شئاً 
المالك  على  للتي�سير  مراعاةً  �أ�صلها  حول  الفائدة  حول  �أن  هو  �إليه  �أميل  والذي  منه،  جزءاً  يكون  �أن  �أ�شبه  عنه 
وال�ساعي معاً، وقد �أبان العلامة ال�شماخي في الإي�ضاح حكمة ا�شتراط الحول في زكوات الأموال و�إلحاق الفائدة 
ب�أ�صلها حيث قال: »والذي عليه علما�ؤنا يرحمهم الله �أن ا�شتراط الحول لأجل النماء �إذ الزكاة �إنما هي في الأموال 
النامية، ولذلك لم يعتبروا في الفائدة الحول، ولكن حكمها عندهم حكم المال الوارد عليه: �إن وردت على مال 
وجبت فيه الزكاة �أو تجب فيه حملت على حوله لأنه الأ�صل، و�إن وردت على مال لم تجب فيه الزكاة ولا تجب فيه 

ا�ستقبل لهما الحول �إن كمل فيهما الن�صاب«)1(. 

ة على القول الذي اختاروه في هذه الم��سألة ندعها لعدم الحاجة  ولعلمائنا في المذهب الإبا�ضي تفريعات جمَّ
�إلى �أكثرها في مو�ضوع البحث.

المسألة الثانية:
هل بدل ال�شيء حكمه حكم عينه �أو لا؟ وذلك فيما �إذا كانت لأحد ما�شية بلغت الن�صاب فبادل �آخر بمثلها من جن�سها، 
ك�أن يملك �أربعين �شاة فيبادلها ب�أربعين �أخرى، �أو يملك خم�ساً من الإبل فيبادلها بخم�سٍ �أخرى، وكذا البقر على ح�سب 

الخلاف في ن�صابها، فهل ي�ستمر حول الأولى في بدائلها �أو �أنه ي�ست�أنف لها حولًا �آخر. للعلماء في ذلك قولان:

 ذهب الحنابلة �إلى القول با�ستمرار الحول)2( وهو قول المالكية)3(، وحكى ابن ر�شد في مقدماته عدم الخلاف 
فيه)4(، و�إليه ذهبت الزيدية)5(، وذهبت ال�شافعية �إلى انقطاعه وا�ستئناف حول جديد للبدائل)6(، وهو قول الحنفية)7( 
�إلا �أن الكا�ساني حكى عن زفر عدم انقطاعه)8(، وقالت الإمامية بالانقطاع)9(، وعليه اقت�صر �أبو الح�سن الب�سيوي 
من علماء الإبا�ضية في جامعه حيث قال: "ومن بادل بما�شية من نوعها ا�ستقبل حولها، لأن زكاة ال�سوائم باعتبار 
�أعيانها)10( " �أما بقية كتب المذهب فقد ن�صت على الخلاف في ذلك مع �إ�ضافة قول �آخر �إلى القولين ال�سابقين 
وهو التفرقة بين �أن يكون ق�صد بالمبادلة الفرار من الزكاة �أو لا، ف�إن كانت له هذه النية فهي واجبة عليه بالحول 

الأول و�إلا فلا، و�أ�شار المحقق الخليلي �إلى الأقوال الثلاثة بقوله:
بمثلها ح�����ول  ق���ب���ل  م����ن  ب����دل����ت  و�إن 

ل��ي�����س بمجتذم ف���الخ���ل���ف  ه���رب���ا  ول�����و 

)))  الإي�ضاح )62/2(.
)))  ال�شرح الكبير بذيل المغني )463/2(، الإن�صاف )3331/3(.

)))  المدونة )272/1(، مقدمات ابن ر�شد بذيل المدونة )288/1(.
)))  مقدمات ابن ر�شد المرجع ال�سابق.

)))  البحر الزخار )141/2(، �شرح الأزهار )454/1(.
)))  الأم )20/2-21(، المجموع )364/5(، البيان )154/3(.

)))  البحر الرائق )204/2(.
)))  بدائع ال�صنائع )838/2(.

)))  جامع المقا�صد )13/3(.
)1))  جامع �أبي الح�سن الب�سيوي )192/2(.
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وبين الأقوال تف�صيلًا في �شرحه للبيت)1(، و�صحح قطب الأئمة عدم انقطاعه، وقد ن�ص الحنفية وال�شافعية 
والإمامية على عدم الفرق بين �أن يكون قا�صداً الفرار من الزكاة �أو لا)2(.

�أو لا، ف�إنَّ قا�صد الفرار هارب من الحق محتال على الله �ساع  �أن يكون قا�صداً الفرار  و�أرى �ضرورة التفرقة بين 
�إلى ميل  �إرخاء العنان له�ؤلاء ي�ؤدي  �أن  �إلى هدم دينه ب�إ�سقاط فرائ�ضه وتعطيل حكمه من م�شروعيتها، ومن المعلوم 
ذوي ال�شح من الأغنياء �إلى التحايل على �إ�سقاط حقوق الله وحقوق عباده في �أموالهم، وذلك مخالف لمق�صد ال�شرع 
ومناف للحكمة الربانية التي �شرعت من �أجلها الزكاة، وهي تطير النف�س من �أرجا�س ال�شح وتحريرها من �أغلال �شهوة 
المال الجامحة وتفجير م�شاعر الرحمة بين جنباتها حتى تفي�ض بالإح�سان �إلى ذوي الحاجات، وردم الهوة بين طبقتي 

الأغنياء والفقراء، وانتزاع ما ع�سى �أن يكون في نفو�س الفقراء من الموجدة والحقد على الأغنياء ب�سبب الحرمان.

�إذ لي�س  �أنه ينقطع به الحول  �أثناء الحول، فالجمهور  هذا: و�أما بيع الما�شية بالنقد مع ابتياع مثلها به في 
الابتياع بالثمن كالمعاو�ضة بجن�س الما�شية، وذهبت الحنابلة �إلى �أنه �إن ق�صد به الفرار من الزكاة عند قرب 
وجوبها فلا ت�سقط به كما لو �أتلف من الن�صاب جزءاً لي�سقط الن�صاب لم ت�سقط وت�ؤخذ منه في �آخر الحول، 
وعزا �صاحب ال�شرح الكبير على متن المقنع لابن قدامة المقد�سي ذلك �إلى مالك والأوزاعي وابن الماج�شون 
و�إ�سحاق و�أبي عبيد)3(، غير �أن المرداوي حكى عن �أبي يعلى ال�صغير في مفرداته عن بع�ض الحنابلة �أن الزكاة 
ت�سقط بالتحايل وفاقاً لأبي حنيفة وال�شافعي، قال المرداوي: »وقواعد المذهب و�أ�صوله ت�أبى ذلك«)4( قال ابن 
قدامة المقد�سي: ولنا قوله عز وجل: {ٻ  پ     پ        پ  پ  ڀ}... �إلى قوله {ڤ  ڤ })5( 
فلم  ا�ستحقاقه  انعقد �سبب  �إ�سقاط ن�صيب من  ولأنه ق�صد  ال�صدقة،  لفرارهم من  تعالى بذلك  فعاقبهم الله 
ي�سقط، كما لو طلق امر�أته في مر�ض موته، ولأنه لما ق�صد ق�صداً فا�سداً اقت�ضت الحكمة عقوبته بنق�ض ق�صده، 

كمن قتل موروثه لا�ستعجال ميراثه عاقبه ال�شرع بالحرمان)6(، وحججه هذه من القوة بمكان.

 ومع ق�صده الفرار قيل تجب عليه زكاة جن�س المبيع، وقيل بل زكاة ثمنه و�إن ادعى �أنه لم يق�صد الفرار قوله عندهم 
فيما بينه وبين الله، و�أما في الحكم فوجهان، اختار المرداوي عدم قبوله �إن دلت القرائن على خلاف قوله.

ومثل هذا �إذا �أبدل الجن�س بغير جن�سه عندهم، و�أما المالكية فهم مختلفون في هذا، قال ابن ر�شد الجد: واختلف �إن 
باع �صنفاً ب�صنف غيره �إبلًا ببقر �أو بغنم �أو بقراً ب�إبل �أو بغنم �أو غنماً ب�إبل �أو ببقر على قولين: �أحدهما �أنه ي�ست�أنف بالثاني 
حولًا من يوم ا�شتراه وهو قول ابن القا�سم، وروايته عن مالك قيا�ساً على الما�شية ت�شترى بالدنانير والدراهم �أنه ي�ست�أنف 
بها حولًا لأنهما �صنفان كما �أنهما �صنفان، والثاني �أن يزكي الثاني على حول الأول وهو قول مالك في �سماع �أ�شهب من كتاب 
الزكاة، وقول �أ�صحاب مالك كلهم حا�شا ابن القا�سم على ما حكاه عن ابن حبيب قيا�ساً على الما�شية تباع بالعين، لأنه �إذا 
كان العين يزكى على حول الما�شية وهو �صنف �آخر ف�أحرى �أن تزكى الما�شية على حول الما�شية، و�إن كان �صنفاً �آخر لأن 

)))  �شرح لطائف الحكم )69-70( وانظر الإي�ضاح )63/2(.
)))  المراجع الحنفية وال�شافعية والإمامية المذكورة �أعلاه.

)))  ال�شرح الكبير )461/2(.
)))  الإن�صاف )30/3(.

)))  القلم الآيات )20-17(.
)))  ال�شرح الكبير المرجع ال�سابق )461/2(.
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الما�شية بالما�شية ما كانت �أ�شبه من العين بالما�شية، وقول ابن القا�سم لأن قيا�س المثمون على المثمون �أولى من قيا�سه 
على الثمن، ثم قال: "والفرق بين بيع الما�شية بالعين و�شرائها بالعين �أنه يتهم في بيع الما�شية بالعين بالهروب بالزكاة 

عن ال�ساعي ولا تهمة عليه با�شتراء الما�شية بالعين �إذا كانت زكاة العين موكولة �إلى �أمانته ولم يكن م�أخوذاً بها«.

و�أما �إن باع ما�شيته بعد وجوب الزكاة فيها فلعل �أكثر علماد المذهب عندنا �أنه يطالب بحق الزكاة ولا يبطل 
لعلماء  �أن  يفهم  الخليلي  المحقق  �أن كلام  الب�سيوي في جامعه، غير  الح�سن  �أبو  عليه  الذي ن�ص  وهذا  البيع، 
المذهب في ذلك من الآراء مثل ما قاله �سائر علماء الأمة، وهذا ن�ص قوله: »اختلف �أهل العلم في ذلك، فقيل 
�أن البيع نق�ض لأن فيه ما يملك وما لا يملك لكون الزكاة  يثبت البيع والزكاة على البائع في ذمته، وقول �آخر 
�شريكاً، وفاقاً لل�شافعي في �أحد قوليه، وفي قول ثالث يثبت البيع في �سهم البائع وللزكاة �شقها من المبيع وكذا 
�أو الم�شتري ولا يبعد  عن الثوري، ورابعها قول �أ�صحاب الر�أي �أن ال�ساعي بالخيار �إن �شاء ال�صدقة من البائع 
هذا، فك�أنه جمع بين الأ�صلين ال�شركة والذمة، وقد يح�سن عندنا �أن الخيار لل�ساعي �إن �شاء �أتم البيع للم�شتري 
في �سهم الزكاة، وبه يتم البيع في �سهم البائع، وقيل بل لا يتم على البائع ولا الم�شتري �إذا �شاء �أحدهما نق�ضه 
لأنه في الأ�صل غير ثابت على قول من لا يتمه في �سهمه، و�إن �شاء الم�صدق �أخذ �سهمه من الأنعام، فيكون البيع 
في �سهام البائع على ما �سبق من الاختلاف فيه، وفي هذين الوجهين فلا يكون للم�صدق على البائع �سبيل، �إنما 

له الحق على الم�شتري �إن �أتم البيع �أو �أخذ منه �سهمه لأنه �شريك له)1(.

ولما في هذا الكلام من فائدة تبيان خلاف �أهل العلم من الأمة في هذه الم��سألة اقت�صرت عليه واكتفيت به عن 
الإحالة على ن�صو�ص �أقوال علماء المذاهب. 

المسألة الثالثة:
من ترك زكاة عامين �أو �أعوام وكان عنده قدر ن�صاب، وذلك ب�أن يملك مثلا �أربعين �شاة ولا يزكيها عامين �أو 
�أعواماً، فقيل: تجب زكاتها لكل عام فتخرج عن كل عام �شاة، وقيل بل يزكيها زكاة عام واحد فح�سب، وكذلك �إن 
زادت على الن�صاب، قيل ت�ؤدى زكاتها �إلى �أن تنق�ص عن الن�صاب ثم لا يلزم فيها �شيء، وقيل: بل تزكى لجميع 
الأعوام ولو ا�ستغرقتها الزكاة جميعاً، والخلاف من�صو�ص عليه عند كثير من علماء الأمة، وهو مبني على ت�أ�صيل 

حكم الزكاة نف�سها: هل هي �شريك في العين المزكاة �أو �أنها حق في الذمة؟ وفي هذا يقول المحقق الخليلي:
لهم زك�����ي�����ت  م�����ا  ع�����ام��ي��ن  ت���ي���ع���ة  وفي 

والذمم ال���ت�������ش���ارك  لأ����ص���ل�ي�ن  خ��ل�اف 
ومراده بالتيعة �أربعون �شاة، وبما �أن �أكثر العلماء على �أن الزكاة �شريك للمالك فيما يملك ذهبوا �إلى �أنها �إن لم 
تزد على الن�صاب لم تلزمه �إلا زكاة عام، قال الإمام ال�شافعي: »�إذا كان لرجل �أربعون �شاة فلم ي�صدقها حتى مر 
بها �أعوام ولم تزد �شيئاً فعليه فيها �شاة، و�إن زادت �شاة فعليه �شاتان، و�إن زادت ثلاث �شياة فعليه فيها �أربع �شياة 

�إذا مرت بها �أربع �سنين«)2( وهذا هو قول مالك ح�سب ما رواه ابن عبد البر)3(.

)))  �شرح لطائف الحكم )71-70(.
)))  الأم )15/2(.

)))  الا�ستذكار )187/9(.
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وذكر النووي في المجموع �أن القول بتعلق الزكاة بالعين هو الجديد في مذهب ال�شافعي و�أن القديم �أنها في الذمة 
بالعين،  تعلقها  ال�صحيح  �أن  الخرا�سانيين على  ووافقهم جمهور  العراقيون  �أ�صحابنا  الم��سألة  قال: »هكذا ذكر  ثم 
وذكر �إمام الحرمين والغزالي وطائفة من الخرا�سانيين ترتيباً �آخر في كيفية نقل الم��سألة، فقالوا: هل تتعلق الزكاة 
بالعين �أو بالذمة قولان، ف�إن قلنا بالعين فقولان �أحدهما �أن الفقراء ي�صيرون �شركاء لرب المال في قدر الزكاة لأن 
الواجب يتبع المال في ال�صفة، فت�ؤخذ ال�صحيحة من ال�صحاح والمري�ضة من المرا�ض ولو امتنع من �إخراج الزكاة 
�أخذها الإمام من عين المال قهراً، والثاني �أنها تتعلق بالمال تعلق ا�ستيثاق لأنه لو كان م�شتركاً لما جاز الإخراج من 
مو�ضع �آخر كالم�شترك بين رجلين وعلى هذا القول في كيفية الا�ستيثاق قولان: �أحدهما تتعلق به تعلق الدين بالرهن، 
والثاني تعلق الأر�ش برقبة العبد الجاني لأن الزكاة ت�سقط بتلف المال قبل التمكن، فلو قلنا تعلقها تعلق مرهون لما 
�سقطت، وحكى �إمام الحرمين وغيره وابن �سريج �أنه قال لا خلاف في تعلقها بالعين تعلق �شركة، والثاني تعلق الرهن، 
والثالث تعلق �أر�ش الجناية، والرابع تتعلق بالذمة، قال �صاحب التتمة، و�إذا قلنا تتعلق بالذمة فهل المال خلو �أو هو 
�أم بقدرها  �أو الأر�ش فهل تتعلق بالجميع  بالعين تعلق الرهن  تتعلق  �أ�صحابنا: ف�إن قلنا  رهن بها؟ فيه وجهان: قال 
فقط؟ وجهان حكاهما �إمام الحرمين وغيره، �أ�صحهما بقدرها، قال الإمام: التخ�صي�ص بقدر الزكاة هو الحق الذي 
قاله الجمهور وما عداه هفوة، وتظهر فائدة الخلاف في بيع مال الزكاة، هذا كله �إذا كان الواجب من جن�س المال، 
ف�إن كان من غيره كال�شاة الواجبة في خم�س من الإبل فطريقان حكاهما �صاحب التتمة وغيره، �أحدهما القطع بتعلقها 
�أنه على الخلاف كما لو اتحد الجن�س، فعلى قول  بالذمة لتوافق الجن�س، والثاني وهو ال�صحيح وبه قطع الجمهور 

الا�ستيثاق لا تختلف، وعلى قول ال�شركة ثبتت ال�شركة بقدر قيمة ال�شاة والله �أعلم)1(. 

 وفي ال�شرح الكبير من كتب الحنابلة ت�أ�صيل القول في الم��سألة على ذلك الخلاف مع بيان �أن مذهب الإمام 
�أحمد وجوب زكاة واحدة في هذه ال�صورة المذكورة)2(. 

�إ�سقاطها  ب��اب  من  ذل��ك  �أن  على  الم��سألة  ه��ذه  في  الزكاة  تكرار  بعدم  القول  بنوا  الحنابلة  بع�ض  �أن  غير 
بالدين)3(. 

و�أكثر �أهل العلم على �أن القول ب�إ�سقاط الزكاة فيما زاد على الأعوام التي لا تنق�ص زكاتها المال المزكى عن 
مقدار الن�صاب �إنما هو فيما �إذا كان الم�ؤدي في الزكاة من جن�س المال المزكى، كال�شاة في الأربعين من الغنم، 
�أما �إن كانت من غير جن�سه كال�شاة في الخم�س من الإبل فالحكم بخلافه ف�إن بقيت خم�س من الإبل عامين لم تزك 
ولم تزد ففيها �شاتان على هذا القول، هذا الذي قالته الحنابلة كما في المقنع و�شرحه والإن�صاف)4( �إلا �إن لم يجد 
ال�شاة التي يخرجها �إلا بدين فالخلاف في ذلك عين الخلاف في الدين هل ي�سقط الزكاة �أو لا؟ ولل�شافعية في ذلك 
وجهان كما في المجموع)5(، وقد تقدم فيما نقلناه من كلامه �أن جمهورهم على �أن ذلك لا يختلف عما �إذا كانت 

الزكاة من نف�س الجن�س وحكى �صاحب ال�شرح الكبير �أي�ضاً في ذلك قولين عن ال�شافعي. 

)))  المجموع )379-377/5(.
)))  ال�شرح الكبير )465/2 – 466(.

)))  الإن�صاف )34-33/3(.
)))  ال�شرح الكبير )465/2-466( والإن�صاف )34/3(.

)))  المجموع )381/5(.
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و�أما الحنفية فالم�أخوذ به عندهم �أن ما كان زكاته من غير جن�سه كالذي زكاته من جن�سه، وهذا ن�ص ما في 
المب�سوط، قال: »رجل له ع�شر من الإبل فحال عليها حولان فعليه لل�سنة الأولى �شاتان ولل�سنة الثانية �شاة« وقد بين 
علة ذلك حيث قال: »في ال�سنة الأولى وجب عليه �شاتان فانتق�ص بقدرهما من الع�شر«. �إلا �أنه حكى عن زفر وجوب 
ال�شاتين عليه في ال�سنة الثانية �أي�ضاً بناء على �أن دين الزكاة عنده لا يمنع وجوب الزكاة لأنه دين وجب لله كالنذور 
والكفارات، وحكى عن �أبي يو�سف �أنه �سئل: ما حجتك على زفر؟ فقال: ما حجتي على رجل يوجب في مائتي درهم 
�أربعمائة درهم؟)1(، وحجة الحنابلة في ذلك هي �أن الواجب من غير جن�س الن�صاب فلم ينق�ص به الن�صاب كما لو 

�أداه وفارق غيره من المال ف�إن الزكاة يتعلق وجوبها بعينه فتنق�صه كما لو �أداه من الن�صاب)2(.

وقد نحا المحقق الخليلي منحى الحنفية ومن وافقهم من ال�شافعية في جعل القول ب�شركة الزكاة م�ؤثراً على 
وجوبها حتى ولو كان الواجب فيها من غير جن�س المزكى فقد قال: و�إن تكن �ست من الإبل م�ضت عليها �أحوال فكل 
حول �شاة بلا اختلاف ما لم ي�ستفرغ قيمة ال�ساد�سة ويلحق الخام�سة النق�ص بقدر قيمة �شاة فيدخل الاختلاف فيما 
بعد ذلك من الأعوام، فعلى قول �أهل الذمة لا تنفك عن الزكاة لكل حول �شاة ولو �أ�ستفرغت قيمة الكل من الإبل، 

وفي قول من يرى ال�شركة فمتي نق�ص من قيمة الخام�سة �شاة فلي�س عليها زكاة)3(.

هذا ونظراً �إلى �أن الأدلة تقت�ضي ترجيح ر�أي من يجعل الزكاة �شريكاً في المال كما يدل عليه �أخذ الزكاة من 
مال اليتيم والمجنون ف�إنه يتعين ترجيح ما انبنى عليه من هذين الر�أيين.

المسألة الرابعة:
 يبد�أ ح�ساب حول الزكاة منذ اكتمال قدر الن�صاب لا قبله، ولابد من ا�ستمرار الن�صاب كاملًا غير منقو�ص من 
�أول الحول �إلى �آخره ف�إن نق�ص ا�ست�ؤنف الحول من جديد: هذا هو قول ال�شافعية)4( والحنابلة)5( والإمامية)6( وبه 
قال زفر من �أ�صحاب �أبي حنيفة)7(، وهو ر�أي �أ�صحابنا الإبا�ضية)8( وذهب الحنفية والزيدية �إلى �أنه يكتفي باكتمال 
با�ستمرار  زكاته  الذي وجبت  المال  �أن  الإبا�ضية  يرى  و�إنما  و�سطه)9(،  نق�ص في  ولو  الحول  الن�صاب في طرفي 
ن�صابه حولًا كاملًا �إن نق�ص بعد ذلك عن الن�صاب في عامه الثاني �أو الثالث �أو الرابع ثم عاد �إليه فهو كما لم 
ينق�ص، فتجب زكاته على ح�ساب حوله عند تمام ذلك الحول ولو لم يبق من الأ�صل الذي كان يزكيه �إلا �شاةً �أو 
بقرةً �أو بعيراً)10(، و�صرح المحقق الخليلي �أنه لا خلاف في الأنعام �أنها لا ينقطع حولها ما بقيت واحدة �إن زكيت 

)))  المب�سوط لل�سرخ�سي )169/2( وانظر البحر الرائق )204/2(.
)))  ال�شرح الكبير )466/2(.

)))  �شرح لطائف الحكم )74-73(.
)))  المجموع )159/5-160( والبيان )152/3-153( وزاد المحتاج )443-442/1(.

)))  المغني )499/2(، وال�شرح الكبير )460/2(، والإن�صاف )29/3(.
)))  جامع المقا�صد )3/3(، ومحا�ضرات في فقه الإمامية كتاب الزكاة )ق143-142/1(.

)))  بدائع ال�صنائع )839/2(.
)))  الإي�ضاح )63/2(، و�شرح النيل )104/3( و�شرح لطائف الحكم )68(.

)))  المب�سوط لل�سرخ�سي )172/2(، وبدائع ال�صنائع )839/2(، والبحر الزخار )141/2(، و�شرح الأزهار )453/1(.
)1))  جامع �أبي الح�سن )194/2(، و�شرح النيل )108/3(، والإي�ضاح )64/2(، و�شرح لطائف الحكم )68(.
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من قبل)1(، ولي�س كذلك، ففي الإي�ضاح والنيل و�شرحه قول ب�أنه ينقطع الحول في زكاة الأنعام �إن لم تبق ثلاث من 
جن�س النعم المزكى، وقول �آخر ما لم تبق اثنتان �أي �شاتان �أو بقرتان �أو بعيران)2(. 

المسألة الخامسة:
بع�ضها حلت  �أو  كلها  الأمات  ماتت  ثم  وولدت  الإبل فحملت جميعاً  �أو خم�س من  �شاة  �أربعون  كانت عنده  من 
زكاة  في  ال�صغار  مع  الكبار  ح�ساب  على  مبني  وهو  ال�شافعية)3(،  عند  حولها  بذلك  ينقطع  ولم  محلها  ف�صائلها 

الما�شية و�سي�أتي بحث ذلك �إن �شاء الله قريباً.

المسألة السادسة:
ما ولد قبل و�صول ال�ساعي هل يعد في الن�صاب �أو لا �إلى �أن يتم الحول في الن�صاب؟ ذهب �إلى الأول مالك، ففي 
الموط�أ ما ن�صه: "قال مالك في الرجل تكون له الغنم لا تجب فيها ال�صدقة فتتوالد قبل �أن ي�أتيها الم�صدق بيوم 
واحد فتبلغ ما تجب فيه ال�صدقة بولادتها، قال مالك: �إذا بلغت الغنم ما تجب فيه ال�صدقة فعليه فيها ال�صدقة، 

وذلك �أن ولادة الغنم منها")4(، وهو مروي عن �أحمد)5(.

وهو ر�أي جماعة من �أ�صحابنا الإبا�ضية، وذهب �آخرون منهم �إلى ا�شتراط الحول بعد اكتمال الن�صاب، وهو ر�أي 
جمهور �أهل العلم منهم ال�شافعي وابن حنبل وا�سحاق بن راهويه و�أبو ثور و�أ�صحاب الر�أي وابن المنذر)6(.

ووجه القول الأول حديث »لا يفرق بين مجتمع« ووجه القول الثاني ثبوت ا�شتراط الحول بعد الن�صاب و�أن �أخذ 
الزكاة قبله �أخذ قبل وجوبها)7(. 

ولا يخفى ما في حجة الر�أي الأول من الوهن، ف�إن عدم التفرقة بين المجتمع �إنما هو مع مراعاة �سائر ال�شروط 
التي منها الحول والن�صاب، بل الحديث �إنما هو في ما�شية المالكين �إذا اجتمعت واختلطت فلا يفرق بينها فراراً من 
�أن مالكاً ناط وجوب زكاة الما�شية بو�صول الم�صدق  ال�صدقة، ولي�س ما نحن ب�صدده من ذلك في �شيء، والظاهر 
بدليل ما في مدونته ون�صه: »وقال مالك لو �أن رجلًا عنده غنم فحال عليها الحول فذبح منها و�أكل، ثم �إن الم�صدق 
�أتاه بعد ذلك وقد كان حال عليه الحول قبل �أن يذبح �أنه لا ينظر �إلى ما ذبح ولا �إلى ما �أكل بعدما حال عليها الحول، 
و�إنما ي�صدق الم�صدق ما وجد في يديه ولا يحا�سبه في �شيء مما مات �أو ذبح ف�أكل«، »قال ابن وهب عن ابن �أبي ذئب 
�ألا ترى �أن ابن �شهاب قال �إذا �أتى الم�صدق ف�إن ما هجم عليه زكاة و�إن جاء وقد هلكت الما�شية فلا �شيء له، قال ابن 
وهب: وقال ابن �شهاب �ألا ترى �أنها �إذا ثنيت)8( لا يكون �إلا من بقية المال، �أو لا ترى �إلى حديث ابن الزناد عن �أبيه عن 

ال�سبعة �أنه قال: كانوا يقولون لا ي�صدق الم�صدق �إلا ما �أتى عليه لا ينظر �إلى غير ذلك«)9(.

)))  �شرح لطائف الحكم )68(.
)))  الإي�ضاح )64/2(، و�شرح النيل )108/3(.

)))  الأم )10/2(، والمجموع )373/5(، والبيان )153/3(.
)))  الموط�أ مع �شرح الزرقاني )122/2(، دار الفكر للطباعة والن�شر وانظر الا�ستذكار )18/9(.

)))  المغني )477/2( والإن�صاف )28/3(.
)))  معارج الآمال )155/15(.

)))  المرجع ال�سابق.
)))  كذا في المدونة ولعل �صوابه �إذا فنيت.

)))  المدونة الكبرى )280/1(.
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وما قاله م�سلم بالنظر �إلى حكم ال�ساعي ف�إنه �إنما ي�صدق ما وجده في يد المالك ولا يحا�سبه على ما 
لم يجده، ولكنه لا ي�سلم بالنظر �إلى حكم رب المال ف�إنه متعبد بتزكية ماله �إن حال عليه الحول وقد بلغ 
الن�صاب، �أر�أيت �إن �أهمله الم�صدق ولم يطالبه ب�شيء �أتبر�أ بذلك ذمته من هذا الفر�ض؟ كلا ف�إنه حق 

واجب عليه لربه وللفقراء.

 الشرط الثالث: السوم
�إذا رعت و�أ�سامها بمعنى تركها ترعى ومنه  �أو ال�شاة  �أن ترعى في المراعي المباحة، يقال �سامت الناقة  وهو 
�أبيه عن جده قال: �سمعت  قوله تعالى: {ڌ  ڌ})1( والأ�صل لهذا ال�شرط حديث بهز بن حكيم عن 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: »في كل �إبل �سائمة في كل �أربعين ابنة لبون« الحديث رواه �أحمد و�أبو داود 
�أخذ جمهور العلماء، وممن  �إطلاق وجوب زكاة الما�شية بال�سوم، وبهذا  والن�سائي وغيره من الأحاديث التي تقيد 
ا�شترطه الحنفية)2(، وال�شافعية)3(، والحنابلة)4(، والزيدية)5(، والإمامية)6(، وذهب �إلى عدم ا�شتراط ال�سوم مالك 
الليث  قال  وبه  مالك  ر�أي  هو  كما  ا�شتراطه  عدم  على  و�أكثرهم  الإبا�ضية)8(  ا�شتراطه  في  واختلف  و�أ�صحابه)7(، 
وربيعة، وتردد في ذلك ابن بركة ف�أخذ بهذا ال�شرط تارة)9( وقال بخلافه تارة �أخرى)10(، وللظاهرية في ذلك �أقوال، 
منهم من �أبطل هذا ال�شرط ر�أ�ساً كمالك، ومنهم من اعتبره في الغنم والبقر دون الإبل، وهو مروي عن �أبي الح�سن 
ابن المغل�س منهم، ومنهم من قال ب�أن الإبل والغنم تزكى �سائمتها وغير �سائمتها وهو قول �أبي بكر بن داود. قال 
ابن حزم: »ولم يختلف �أحد من �أ�صحابنا في �أن �سائمة الإبل وغير ال�سائمة منها تزكى �سواء ب�سواء)11(. وحجة من 
ا�شترط ال�سوم الروايات النا�صة على �أن الزكاة في ال�سائمة، وهو قيد تقيد به الروايات المطلقة كما هو الأ�صل في 
حمل المطلق على المقيد، واعتر�ض عليه ب�أن هذا المفهوم والمنطوق و�إن كان عاماً هو �أولى ب�أن يعمل به لأنه �أقوى 
�أن مما يزيد هذا المفهوم �ضعفاً كون منطوقه وارداً مورد الأغلب المعتاد، وما كان كذلك فلا اعتداد  منه، على 

)))  النحل الآية )10(.
)))  المب�سوط )165/2(، بدائع ال�صنائع 872/2، والبحر الرائق )212/2-213(، وحا�شية ابن عابدين رد المحتار )15/2ت(، و�شرح فتح القدير 

)171/12-172( والاختيار لتعليل المختار )105/1(.
)))  الأم )20/2(، والمجموع )357(، وزاد المحتاج ب�شرح المنهاج )443/1(، وكفاية الاخيار في حل غاية الاخت�صار  )337/1( ط3طبع على نفقة 

ال�ش�ؤون الدينية بدولة قطر، والبيان )150-149/3(.
)))  المغني )441/2-443(، وال�شرح الكبير )444/2-445(، والإن�صاف )41/3-43(، وفتاوى ابن تيمية )32/25(.

)))  الرو�ض الن�ضير �شرح مجموع الفقه الكبير ل�شرف الدين الح�سين بن �أحمد ال�سياغي – مكتبة اليمن الكبرى �صنعاء – اليمن )395-294/2(، 
و�شرح الازهار )487/1-488(، والبحر الزخار )157/2(، والتاج المذهب )198/1(، مكتبة اليمن الكبرى.

الأو�سط  ال�شرق  الطو�سي )191/1(  لأبي جعفر  الإمامية  فقه  والمب�سوط في  الزكاة )ق126-125/1(،  كتاب  الإمامية  فقه  )))  محا�ضرات في 
للطباعة والن�شر.

)))  المدونة الكبرى )268/1( المقدمات بذيل المدونة الكبرى )263/1(، والذخيرة )96/3-97(، والأ�ستذكار )148/9(، ومخت�صر خليل و�شرحه 
منح الجليل )4/2(.

)))  بيان ال�شرع )108/18-111( وزارة التراث – �سلطنة عمان 1985، ومعارج الآمال )140/15-144( والذهب الخال�ص )220(، ولطائف 
الحكم في �صدقات النعم )62-65(، وقواعد الإ�سلام )9-8/2(.

)))  انظر جامع �أبي محمد ابن بركة )611-610/1، 619-618(.
)1))  المرجع ال�سابق )621-620/1(.

)1))  المحلى لابن حزم )46/6(.
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بمفهومه، كما في قوله تعالى: {ۉ  ۉ  ې  ې    ېې})1( وقوله: {چ  چ   چ  چ  
ڇڇ})2( �إذ لا قائل بتقييد هذا النهي بحالة الإملاق �أو خ�شيته، ومن �أجل هذا جرى العمل على عدم تقييد حرمة 

الربائب على �أزواج �أمهاتهن بكونهن في حجورهم نظراً �إلى �أن منطوقه وهو قوله تعالى: {ڳ  ڳ  
ڳ  ڳ})3( وارداً مورد الأغلب المعتاد.

والذي يفهم من كتب المذهب عند غالب علمائنا �أن الزكاة تجب في غير ال�سائمة كما تجب في ال�سائمة، وهو 
الذي ن�ص عليه �أ�صحاب الديوان، كما حكى ذلك عنهم القطب في �شرح النيل)4(.

 والمختار عندي �أن ذكر ال�سوم في بع�ض الروايات مخرج لما عدا ال�سائمة من حكمها، و�إن جاءت روايات 
�إذا تواردا على ما اتحد  مطلقة لما تقرر في القواعد الأ�صولية من وجوب حمل الدليل المطلق على المقيد 
�سببه وحكمه، ولي�س هو من باب تعار�ض المنطوق والمفهوم حتى يرجح المنطوق بكونه �أقوى دلالة، وهب �أنه 
كذلك �ألم يخ�ص�ص الأ�صوليون عموم الأدلة بدلالة المفهوم، وما قيل �إنه هنا وارد مورد الأغلب المعتاد فهو 
مدفوع ب�أن الأ�صل خلافه، ولا دليل يقت�ضيه، بل القرائن دالة على ق�صد التقييد، ف�إن التكاليف ال�شرعية مبنية 
على التي�سير لا على التع�سير {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ})5(، وقد �أمر الله ب�أخذ 
العفو و�إنفاقه حيث قال: {ڄ  ڃ...} )6(، وقال {ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې})7(، وهو دليل 
على �أن وجوب الزكاة مبني على التي�سير ولا يرتاب �أحد �أن فر�ضها في المعلوفة يقت�ضي م�شقة وع�سراً على 
النا�س، فقد يغلو العلف حتى يذهب بالنماء الحا�صل �أو يزيد عليه �أو يكون قريباً منه، وهو مما يقت�ضي �أن يكون 
فر�ضه في ال�سائمة التي لا كلفة فيها على �صاحبها، وي�ؤيده حديث حكيم بن حزام ر�ضي الله عنه عند البخاري 
»خير ال�صدقة عن ظهر غنى«)8(، وحديث �أبي هريرة عنده �أي�ضاً "خير ال�صدقة ما كان عن ظهر غنى«)9(، 
وفي التفاوت في زكاة الثمار والزروع بين ما �سقي بالم�ؤنة وما كان بدونها دليل على ق�صد ال�شارع التخفيف مع 

الكلفة �إما بالإ�سقاط و�إما بالنقل �إلى الأي�سر.
و�إذا كانت الإبل ت�سام تارة وتعلف تارة �أخرى ففيها خلاف، والذي يفهم من كلام ال�شافعي في الأم �أن العلف 
يتنافى مع ال�سوم، وهو الذي رواه عنه ابن قدامة)10(، ن�ص ما في الأم، قال ال�شافعي: »و�إن كانت العوامل ترعى 
مرة وتركب �أخرى �أو زماناً وتركب في غيره فلم ين�ضح عليها �أو كانت غنماً هكذا تعلف في حين وترعى في �آخر 
فلا يبين لي �أن يكون في �شيء من هذه �صدقة ولا �آخذها من مالكها، و�إن كانت لي �أديت عنها ال�صدقة �إن �شاء الله 

)))  الأنعام الآية )151(.
)))  الإ�سراء الآية )31(.
)))  الن�ساء الآية )23(.

)))  �شرح النيل )211/3(.
)))  البقرة الآية )185(.

)))  الأعراف الآية )199(.
)))  البقرة الآية )219(.

)))  �أخرجه البخاري في كتاب: باب: لا �صدقة �إلا عن ظهر غني )1427(.

)))  �أخرجه البخاري في كتاب: باب: لا �صدقة �إلا عن ظهر غنى )1426(.
)1))  المغني )442/2(.
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تعالى واخترت لمن هي له �أن يفعل«)1( وهو كما ترى يرى �أنه لا تجب ال�صدقة في مثل هذه، ولكنه يختار �إخراجها 
احتياطاً، وقال تقي الدين الح�صني من ال�شافعية: »ثم �إن علفت معظم الحول فلا زكاة لكثرة الم�ؤنة، و�إن علفت 
الن�صف فما دونه فال�صحيح �إن علفت قدراً تعي�ش بدونه بلا �ضرر بين فلا زكاة لظهور الم�ؤنة، ثم قال: ثم محل 
الخلاف �إن علفت بلا ق�صد، ف�إن علفت على ق�صد قطع ال�سوم فينقطع به بلا خلاف، وقد ن�ص على ذلك ال�شافعي، 
ولو اعتلفت ال�سائمة القدر الم�ؤثر من العلف فلا زكاة لح�صول الم�ؤثر، وقيل تجب لأنه لم يق�صده- ثم قال- واعلم 
�أن ال�صحيح ا�شتراط ق�صد ال�سوم دون العلف ولو علفت �سائمة لامتناع الرعي بالثلج ونحوه وق�صد الإ�سامة عند 

الإمكان فلا زكاة على الأ�صح لح�صول الم�ؤنة)2(. 

 وقال النووي: لا تجب الزكاة عندنا في الما�شية �إلا ب�شرط كونها �سائمة ف�إن علفت في معظم الحول ليلًا ونهاراً 
فلا زكاة بلا خلاف، و�إن علفت قدراً ي�سيراً بحيث لايتمول ففيه خم�سة �أوجه، الأربعة الأولى حكاها �إمام الحرمين 
قدراً  علفت  �إن  الأ�صحاب  من  وكثير  وال�صيدلاني  المهذب-  �صاحب  يعني  الم�صنف-  قطع  وبه  �أ�صحها  وغيره، 
تعي�ش بدونه وجبت الزكاة و�إن كانت قدراً لا يبقى الحيوان دونه لم تجب، قالوا والما�شية ت�صبر اليومين ولا ت�صبر 
الثلاثة، هكذا �ضبطه �صاحب ال�شامل و�آخرون، قال �إمام الحرمين: ولا يبعد �أن يلحق ال�ضرر البين بالهلاك على 

هذا الوجه.

�إلى رفق الما�شية فلا زكاة، و�إن كانت حقيراً  �إن علفت قدراً يعد م�ؤنة بالإ�ضافة  والوجه الثاني من الخم�سة: 
بالن�سبة �إليه وجبت، وقيل �إن هذا الوجه رجع �إليه �أبو �إ�سحاق المروزي بعد �أن كان يعتبر الأغلب قال الرافعي: ف�سر 

الرفق بدرها ون�سلها و�أ�صوافها و�أوبارها، قال ويجوز �أن يقال رفق �إ�سامتها. 

الوجه الثالث: لا ي�ؤثر العلف وت�سقط به الزكاة �إلا �إذا زاد على ن�صف ال�سنة وهو محكى عن �أبي علي بن �أبي 
هريرة تخريجاً من �أحد القولين في الم�سقي بماء ال�سماء والن�ضح على قول اعتبار الغالب وهذا مذهب �أحمد، 
وقال �إمام الحرمين: على هذا لو ا�ستويا ففيه تردد والظاهر ال�سقوط، والم�شهور الجزم بال�سقوط على هذا الوجه 

�إذا ت�ساويا.

والرابع: كل متمول من العلف و�إن قل ي�سقط الزكاة ف�إن �أ�سيمت بعده ا�ست�أنف الحول. 

والخام�س: حكاه البندينجي و�صاحب ال�شامل �أنه يثبت حكم العلف ب�أن ينوي علفها ويعلفها ولو مرة واحدة، قال 
الرافعي: لعل الأقرب تخ�صي�ص هذا الوجه بما �إذا لم يق�صد بعلفه �شيئاً، ف�إن ق�صد به قطع ال�سوم انقطع الحول 
لا محال كذا ذكره �صاحب العدة �أبو المكارم وغيره، ولا �أثر لمجرد نية العلف، ولو �أ�سيمت في كلأ مملوك فهل هي 

�سائمة �أو معلوفة، وجهان حكاهما �صاحب البيان)3(. 

)))  الأم )20/2(.
)))  كفاية الأخيار )337/1(.

)))  المجموع )357/5-358( وانظر فتح العزيز �شرح الوجيز للإمام �أبي القا�سم الرافعي )494/5-495( بذيل المجموع، وزاد المحتاج ب�شرح 
المنهاج )444-443/1(.
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وفي كتب الحنفية �أن ال�سائمة هي التي تكتفي بالرعي في �أكثر ال�سنة)1( ومثله عند الحنابلة)2( وكذا الزيدية مع 
ا�شتراط �أن يكون طرفا الحول �شملهما ال�سوم)3(.

ولم �أجد لمتقدمي �أ�صحابنا الإبا�ضية �شيئاً يتعلق بتحديد ال�سوم، ولعله راجع �إلى كون �أكثرهم لا ي�شترطونه، 
و�إنما ف�صل القول في ذلك المحقق الخليلي من مت�أخريهم وكلامه يدل على �أنه يتفق مع الحنفية والحنابلة في 
�أنه  �أو ما في معناه من حكم التغليب  اعتبار الأغلب وهذا ن�صه: »ي�ستدل بالقرائن على ثبوت ال�سوم حولًا كاملًا 
�شرط معتبر لأن مطلق الت�سمية بال�سوم لو جاز بدون ذلك في الحكم لثبت من �شهر �أو ما دونه من يوم �إلى مرة، 
المراد  �أن  �أ�صحابنا يخرج  للحول عبرة في ذلك، وكان مقت�ضى ما كان عليه  �أن  ثبوته فدل على  وذلك لا ي�صح 
ف�إنه غير  ولو كثر ودام  بالعلف  والن�سل، فلا عبرة  النماء  بها  المرعى حولًا مق�صوداً  بال�سائمة ما تركت لمجرد 
مخرج لها عن كونها �سائمة في تلك الحال، ولو علفت تارة و�أياما و�أ�سيمت تارات و�أزماناً ولم ت�ستقر على ق�صد 

ترك ال�سوم بذلك وكان ال�سوم فيها هو الأغلب«.

 فهي �سائمة بحكم التغليب بخلاف ما لو تجردت لأحدهما فانفردت به في زمان معتبر خا�ص بها، فهي في 
ذلك الحال مخت�صة بما هي عليه فهو لها في ا�سم وحكم، والمجردة لل�سوم لو امتنعت منه لغر�ض كمر�ض لم يكن 

لها �إلا حكم �أ�صل المقررة عليه)4(.

ولا ريب �أن �إعطاء الأقل حكم الأغلب �أمر معهود في الفقة الإ�سلامي، وعليه ف�إن علفها في بع�ض العام لا ي�سقط 
�إن علفها و�إن كان �شيئاً ي�سيراً ي�سقط فري�ضة الزكاة فيها لت�سارع  عنها حكم ال�سوم فتجب فيها الزكاة ولو قيل 
الفرار من الواجب �إلى علفها ولو بالنزر الي�سير هروباً من هذه الفري�ضة. و�أنى مع هذا يكون للزكاة �أثر في تطهير 

هذه النفو�س من �أدران ال�شح وتزكيتها بمكارم الأخلاق، لذلك �أرى المعيار فيها هو الغالب في �أحوالها.

وما ذكرناه من اختلاف الأحكام في الما�شية بين �أن تكون معلوفة �أو �سائمة �إنما يرجع �إلى وجود هذه ال�صفة 
�أو تلك فيها �سواء وجدت بق�صد �أو بدونه، غير �أن العلماء الم�شترطين لل�سوم في وجوب الزكاة من يرون �أنه لا بد 
من انتقالها من حكم ال�سائمة �إلى نقي�ضه �أن تكون معلوفة بق�صد فلو �أنها اعتلفت بنف�سها لم ت�سقط زكاتها لأنها لا 
تخرج بذلك عن حكم ال�سائمة وهذا قول طائفة من ال�شافعية والحنابلة. �أما ال�شافعية فقد بين النووي ر�أيهم في 
هذا حيث قال لو اعتلفت ال�سائمة بنف�سها القدر الم�ؤثر ففي انقطاع الحول وجهان �أ�صحهما وبه قطع الم�صنف- 
بعني �صاحب المهذب والأكثرون الانقطاع لفوات �شرط ال�سوم، ف�أ�شبه فوات �شروط �سائر الزكاة ف�إنه لا فرق بين 

فوتها ق�صداً �أو اتفاقاً، ولو �سامت بنف�سها �أ�صحهما على الوجهين لا زكاة والثاني تجب.

 والطريق الثاني لا تجب قطعاً وبه قطع الم�صنف و�آخرون لعدم الفعل، ولو �أ�سامها بلا نية فال�صحيح وجوب 
الزكاة لظواهر الأحاديث وح�صول الرفق مع ح�صوله ولو علفها لامتناع الرعي بالثلج وق�صد ردها �إلى الإ�سامة عند 
المختار  بتعليل  والاختيار   ،)212/2( الرائق  والبحر   )15/2( عابدين  ابن  وحا�شية   )872/2( ال�صنائع  وبدائع   )166/2( المب�سوط    (((

.)105/1(
)))  المغني )442/2(، وال�شرح الكبير )468/2(، والإن�صاف )41/2(.

)))  الأزهار )487/1( البحر الزخار )157/2(.
)))  �شرح لطائف الحكم )63(.
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الإمكان فوجهان �أ�صحهما ينقطع الحول لانقطاع ال�شرط، والثاني لا كما لو لب�س ثوب تجارة لغير نية القنية ف�إنها لا 
ت�سقط فيه الزكاة باتفاق ثم قال: لو غ�صب �سائمة فعلفها ف�إن قلنا لا زكاة في المغ�صوب فهنا �أولى و�إلا فثلاثة �أوجه 
ال�صحيح عند الم�صنف والجمهور لا زكاة لفوات ال�شرط، والثاني تجب على المالك لأن فعله كالعدم، والثالث �إن 
علفها بعلف من ماله وجبت و�إلا فلا، ولو غ�صب معلوفة و�أ�سامها فطريقان حكاهما الم�صنف والأ�صحاب �أ�صحهما 
عند الأ�صحاب لا زكاة قولًا واحداً لعدم فعله ف�صار كما لو رتعت بنف�سها، والثاني �أنه على القولين في المغ�صوبة 
لأنها  الغا�صب  فهل تجب على  �أوجبناها  ف�إن  تنبت بلا خلاف،  فيما  الع�شر  وبذورها يجب  لو غ�صب حنطة  كما 
م�ؤنة وجبت بفعله �أم على المالك لأن نفع خفة الم�ؤنة عائد �إليه فيه وجهان حكاهما البغوي وغيره، ف�إن قلنا على 
المالك ففي رجوعه بها على الغا�صب طريقان �أحدهما القطع بالرجوع وبه قطع المتولي وغيره لأن وجوبها كان 
بغيره و�أ�شهرهما على وجهين �أ�صحهما الرجوع والثاني عدمه، ف�إن قلنا يرجع فهل يرجع قبل �إخراج الزكاة �أم بعده 
فيه وجهان �أ�صحهما بعده وا�ستبعد الرافعي �إيجاب الزكاة على الغا�صب ابتداءً لكونه غير مالك قال والجاري على 
قيا�س المذهب �أن الزكاة �إن �أوجبت كانت على المالك ثم يغرم له الغا�صب)1(. و�أما الحنابلة فقد قال المرداوي 
منهم: لا يعتبر لل�سوم والعلف نية على ال�صحيح من المذهب ن�صره الم�صنف ورجحه �أبو المعالي، قال ابن تميم: 
و�صاحب الفائق وحوا�شي ابن مفلح لا يعتبر لل�سوم والعلف نية في �أ�صح الوجهين، وقيل تعتبر النية لهما قال المجد 
في �شرحه: وهوالأ�صح وهو ظاهر كلام الخرقي و�أطلقهما في الفروع والرعايتين والحاويين والزرك�شي فلو اعتلفت 
بنف�سها �أو علفها غا�صب فلا زكاة على الأول لفقد ال�سوم الم�شترط وعلى الثاني تجب كما لو غ�صب حباً وزرعه في 
�أر�ض ربه ف�إن فيه الزكاة على مالكه كما لو نبت بلا زرع، وفعل الغا�صب محرم كما لو غ�صب �أثماناً ف�ضاعفها ولعدم 

الم�ؤنة كما لو �ضلت ف�أكلت المباح.

قال المجد: وطرده ما لو �سلمها لراع ي�سيمها فعلفها وعك�سه لو تبرع حاكم �أو و�صي بعلف ما�شية يتيم �أو �صديق 
بذلك ب�إذن �صديقه لفقد ق�صد الإ�سامة ممن يعتبر وجوده منه، وقيل تجب �إذا علفها غا�صب اختاره غير واحد وفي 

م�أخذه وجهان تحريم علف الغا�صب �أو لانتفاء الم�ؤنة عن ربها و�أطلقهما في الفروع وابن تميم وابن حمدان.

 قلت- والقائل المرداوي- ال�صواب الثاني واختاره الأبهري والأول اختاره القا�ضي ورده الم�صنف وغيره 
�أو �أ�سامها غا�صب وجبت الزكاة على الأول لا الثاني، لأن ربها لم ير�ض ب�إ�سامتها فقد  ولو �سامت بنف�سها 
�شرط الإ�سامة الم�شترط، زاد �صاحب المغني والمحرر كما لو �سامت من غير �أن ي�سيمها، قال في الفروع 
فجعلاه �أ�صلًا وكذا قطع به �أو المعالي، وقيل يجب �إن �أ�سامها الغا�صب لتحقيق ال�شرط كما لو كمل الن�صاب 
ال�سنة وجهان و�أطلقهما في  �أكثر  و�إن لم يعتد ب�سوم الغا�صب، ففي اعتبار كون �سوم المالك  بيد الغا�صب 
الفروع وابن تميم وابن حمدان في الكبرى: �أحدهما عدم اعتبار ذلك وهو ظاهر كلام الم�صنف في المغني 
�إن كان  وقيل  بع�ضه.  �أو  الحول  الن�صاب و�ضياعه كل  ي�ستوي غ�صب  الأ�صحاب  وقال  وابن رزين،  وال�شارح 
ال�سوم عند الغا�صب �أكثر فالروايتان و�إن كان عند ربها �أكثر وجب، و�إن كانت �سائمة عندهما وجبت الزكاة 

على رواية وجوب الزكاة في المغ�صوب و�إلا فلا)2(.

-443/1( المحتاج  زاد  و�شرحه  والمنهاج   )152-151/5( والبيان   ،)495/5( الوجيز  �شرح  العزيز  فتح  وانظر   ،)359-358/5( المجموع    (((
.)444

)))  الإن�صاف )43-42/3(.
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و�أنتم تدرون �أن ال�سوم هو ك�سائر ال�شروط في وجوب زكاة الما�شية عند من ا�شترطه وال�شرط يلزم من عدمه 
العدم، وهو بهذا الاعتبار يعد �ضده- وهو العلف- مانعاً من وجوبها، وال�شروط والموانع مندرجة في خطاب الو�ضع، 
والأ�صل في خطاب الو�ضع �أن لا يلتفت فيه �إلى ق�صد �أو عدمه، اللهم �إلا في حالات بعينها وهي حالات نادرة، وهي 
لا تعدو ال�شروط التي هي بنف�سها تعبدية كالو�ضوء والغ�سل من الحدث الأكبر ولا يترك ب�سببها ما هو الأ�صل، لذلك 
لا �أرى معنى لمراعاة الق�صد �أو عدمه في حكم ال�سوم والعلف ف�إنهما �أمران غير تعبديين، وعليه فلو وقع ذلك من 
فعل الأنعام نف�سها �أو من فعل غير مالكها من �سارق �أو غا�صب �أو من فعل من لا يملك �أمره من طفل �أو مجنون فهو 
كله �سواء، وكذا فعل مالكها لا فرق بين �أن يكون بق�صد �أو بدونه ولهذا �سكت �أكثر العلماء الم�شترطين لل�سوم في 
وجوب زكاة الما�شية عن التعر�ض لهذه الم�س�ألة والدخول في هذه التفا�صيل بل ن�ص الزيدية على عدم ا�شتراط 

النية فيه)1(. 

الشرط الرابع: أن لا تكون عاملة:
وهذا ال�شرط كثيراً ما يدرج عند الفقهاء مع الذي قبله، لذلك جمعهما المحقق الخليلي في قوله:

وفي الأخ����ذ م��ن غ�ير ال�����س��وائ��م ق���رروا
خ�الف��ا ل��ه��م ع��م ال��ع��وام��ل ح�ين طم)2(

في  ي�سقطها  الما�شية  زكاة  في  ال�سوم  �شرط  العلم  �أهل  كثير من  بل جعل  المعلوفة،  في  الذي  الخلاف  وفيها 
المعلوفة والعوامل معاً، غير �أن النووي حكى في ال�سائمة العاملة خلافاً عند ال�شافعية في وجوب تزكيتها حيث قال: 
ال�سائمة �إذا كانت عاملة كالإبل التي يحمل عليها �أو كانت نوا�ضح والبقر التي يحرث عليها ففيها وجهان ال�صحيح 
وبه قطع الم�صنف - يعني �صاحب المذهب - والجمهور لا زكاة فيها لما ذكره الم�صنف، والثاني تجب فيها الزكاة 
لوجود  العوامل  كغير  المخت�صر  كتابه مخت�صر  في  �أبو محمد  ال�شيخ  قطع  وبه  الخرا�سانيين  من  حكاه جماعات 

ال�سوم وكونها عاملة زيادة انتفاع لا يمنع الزكاة بل هي �أولى بلا وجوب والمذهب الأول)3(.

 وقد ن�ص في المنهاج على �أن عدم وجوب الزكاة فيها هو الأ�صح وفيه �إ�شارة �إلى الخلاف المذكور)4(.

وقد اختلف علما�ؤنا في وجوب زكاة العوامل كاختلافهم في وجوبها في غير ال�سوائم من الأنعام، و�أ�ضافوا �إلى 
القولين ال�سابقين قولًا ثالثاً وهو التف�صيل بين �أن يكون ناتج عملها ي�صل �إلى حد وجوب الزكاة فيه �أو لا، ف�إن كانت 
�أبي �سعيد الكدمي ونور الدين  ت�ؤخذ الزكاة من عملها فلا زكاة فيها و�إلا زكيت)5(، وقد �ضعف كل من الإمامين 

ال�سالمي هذا القول لأن وجوب الزكاة في �شيء لا ي�سقطها في غيره)6(.

المعلوفة،  الزكاة في  ال�سوم فلا ي�سقطون  ا�شتراط  الإبا�ضية لا يرون  �أن جمهور علماء  وقد علمت مما م�ضى 
)))  التاج المذهب )198/1(.

)))  لطائف الحكم )62(.
)))  المجموع )353/5(.

)))  انظر المنهاج للنووي و�شرحه زاد المحتاج )144/1(.
)))  بيان ال�شرع )110/18-111( معارج الآمال )140/15-141( لطائف الحكم )65(.

)))  بيان ال�شرع )111/18( معارج  الآمال  )141/15(.
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به)1( وهو خلاف ما عليه  الم�أخوذ  لأنه  ابن جعفر  العوامل فزكاتهم واجبة عندهم، وقد ن�ص  ر�أيهم في  وهكذا 
جمهور الأمة من ال�سلف والخلف، فعن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه لي�س على عوامل البقر �صدقة. وعن جابر بن 
عبد الله ر�ضي الله عنه لا �صدقة في المثيرة، قال ابن حزم ولا يعرف عن �أحد من ال�صحاية خلاف في ذلك)2(، 
عبدالعزيز  بن  وعمر  والزهري  ومجاهد  النخعي  وابراهيم  جبير  بن  و�سعيد  دينار  بن  عمرو  عن  هذا  روي  وقد 
والح�سن الب�صري ومو�سى ابن طلحة بن عبيد الله و�سعيد بن عبدالعزيز والحكم بن عتيبة وطاو�س وال�شعبي و�شهر 

بن حو�شب وابن �شبرمة وال�ضحاك)3(.

وروي وجوب الزكاة فيها عن عمر بن عبدالعزيز �أي�ضاً، وقتادة وحماد بن �أبي �سليمان، روي عن الأوزاعي التفرقة 
بين البقر العوامل والإبل العوامل ف�أوجبها في الإبل دون البقر)4(، وال�صحيح �أي�ضا لا زكاة فيها للحديث الذي �أخرجه 
الإمام الربيع عن �أبي عبيدة عن جابر بن زيد عن ابن عبا�س عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: لي�س في الجارة ولا 
في الك�سعة ولا في النخة ولافي الجبهة �صدقة، قال الربيع: الجارة الإبل التي تجر الزمام وتذهب وترجع بقوت �أهل 

البيت)5(.

والك�سعة الحمير، والنخة الرقيق، والجبهة الخيل، الحديث مخ�ص�ص لعمومات الأدلة الموجبة للزكاة 
في الأنعام، ولا يعتر�ض بالخ�صو�ص على العموم لقوة الخا�ص و�ضعف العام، من �أجل هذا �أرى التعويل على 
ر�أي الم�سقطين للزكاة فيها �أخذا بما دل عليه الدليل ولا حظ للنظر مع الأثر وقد حمل الإمام ال�سالمي في 
�شرحه على الجامع ال�صحيح م�سند الإمام الربيع بن حبيب ما ذهب �إليه �أ�صحابنا �أنه مبني على الإحتياط 
في جانب الدافع دون ال�ساعي، لأن الدفع منها �ضربا من الاحتياط ومذهبهم - رحمهم الله- مبني على 
الاحتياط قال: �أما ال�ساعي فلم �أجد لهم ن�صاً على �أنه ي�أخذها وكان اللائق �أن ين�صوا على المنع لظاهر 

الحديث)6(.

كلام  على  ال�صحيح  الحديث  هذا  عن  عدلوا  كيف  لأ�صحابنا  والعجب  �ستة:  �أبي  للبدر  الترتيب  حا�شية  وفي 
القواعد مع �أن الخا�ص والعام لا يتعار�ضان)7(.

 قال الإمام نور الدين ال�سالمي: لم يعدلوا عنه كلهم بل بع�ضهم، ولعل العاملين بغيره لم يبلغهم الخبر)8(.

قلت: روى الإمام الربيع بن حبيب بعد ذكر الحديث عن �شيخه �أبي عبيدة- رحمهما الله- قوله لي�س في �شيء 
من هذا �صدقة ما لم تكن للتجارة وهو �صريح في �أنه لا يرى الزكاة فيها.

)))  جامع ابن جعفر )150/3( وزارة التراث القومي والثقافة، �سلطنة عمان.
)))  المحلى )47/6(.

)))  المرجع ال�سابق )48-47(.
)))  المرجع ال�سابق )48(.

)))  �أخرجه الإمام الربيع في كتاب: الزكاة: باب من ما عفى عن زكاته )338(.
)))  �شرح الجامع ال�صحيح )68/2( ط2.

)))  حا�شية الترتيب )118/2(، دار البعث للطباعة والن�شر – الجزائر.
)))  معارج الآمال )144/15(.
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الشرط الخامس: الاستغناء عن الأمات:
وهو مختلف فيه وقد ذكره المحقق الخليلي في ق�صيدته لطائف الحكم في �صدقات النعم و�شرحها، وقد جمع 

في الق�صيدة ال�شروط الأربعة في بيت واحد في قوله:
ن�������ص���اب وح�������ول ث�����م �����س����وم والاك���ت���ف���ا

يلتزم ال��ف��ر���ض  ب��ه��ا  الأم �أ����ش���راط  ع��ن 
وقد �سبق �أن ذكرنا ر�أي ال�شافعية فيما �إذا حملت الأنعام ونتجت ثم ماتت الأمات ولو في يوم ولادتها �أنها تحل 
و�صوله  قبل  ولدت  ولو  بال�سخال  يعتد  ال�ساعي  �أن  في  مالك  الإمام  ور�أي  �أماتها.  بموت  الحول  ينقطع  ولا  محلها 
�أن �صغار الأنعام ككبارها لا يفرق بينها في الحكم ولو  ب�ساعة، فيزكيها مع الأ�صل، والر�أيان كلاهما مبني على 
كان ذلك يوم ولادتها، وهو قول الحنابلة كما في المغني وال�شرح الكبير)1( ون�سباه �إلى جمهور �أهل العلم، وعزاه 

المرداوي في الإن�صاف �إلى المذهب �أي مذهب الحنابلة غير �أنه عزا �إلى �أحمد �أنها لا يعتد بها)2(.

وفي مقابل هذا الر�أي ر�أي ابن حزم الظاهري الذي �أو�ضحه في قوله: "وما �صغر عن �أن ي�سمى �شاة لكن ي�سمى 
خروفاً �أو جدياً �أو �سخلة لم يجز �أن ي�ؤخذ في ال�صدقة الواجبة ولا �أن يعد فيما ت�ؤخذ منه ال�صدقة �إلا �أن يتم �سنة، 
ف�إن �أتمها عد و�أخذت منه الزكاة")3( ثم زاده اي�ضاحا بقوله: "و�أما من ملك خرفاناً �أو عجولًا �أو ف�صلاناً �سنة كاملة 
فالزكاة فيها واجبة عند تمام العام، لأن كل ذلك ي�سمى غنما و�إبلا وبقراً")4(، وهذا هو ر�أي الح�سن والنخعي فيما 

حكي عنهما)5(، ول�سائر العلماء في ذلك �أقوال:

�أما الحنفية فمتونهم تن�ص على �أنه لي�س في الف�صلان والحملان والعجاجيل زكاة �إذا كانت م�ستقلة �إلا �أن تكون معها 
كبار، وفي �شروحهم وحوا�شيهم ما يدل على �أن �أئمتهم في ذلك مختلفون، ففي المب�سوط �أنها لا زكاة فيها في قول �أبي 
حنيفة ومحمد، وذكر عن �أبي يو�سف �أنها تجب فيها واحدة منها، وعن زفر �أنها يجب فيها ما يجب في الم�سان، وحكى 
عن الطحاوي في اختلاف العلماء �أنه ذكر عن �أبي يو�سف �أنه قال: "دخلت على �أبي حنيفة فقلت ما تقول فيمن ملك 
�أربعين حملًا؟ فقال فيها �شاة م�سنة، فقلت ربما ت�أتي قيمة ال�شاة على �أكثرها �أو على جميعها، فت�أمل �سعة ثم قال: لا ولكن 
ت�ؤخذ واحدة منها، فقلت �أو ي�ؤخذ الحمل في الزكاة ؟ فت�أمل �ساعة، ثم قال لا، �إذا لا يجب فيها �شيء. ف�أخذ بقوله الأول 
زفر، وبقوله الثاني �أبو يو�سف وبقوله الثالث محمد، وعد هذا من مناقبه حيث تكلم في م��سألة في مجل�س بثلاثة �أقوال 

فلم ي�ضع �شيء منها)6(.

 و�أما الزيدية ففي مجموع الإمام زيد �أنها لا �صدقة فيها، ولكن نجد الإمام المهدي في البحر الزخار يذهب �إلى 

)))  المغني )477/2( وال�شرح الكبير )501/2(.
)))  الإن�صاف )28/3(.

)))  المحلى )407/5(.
)))  المرجع ال�سابق )413/5(.

)))  المغني )477/2(.
)))  المب�سوط )157/2-158( وانظر البحر الرائق )217/2-218( وبدائع ال�صنائع )873/2-874( وحا�شية ابن عابدين )20/2( وحا�شية ابن 

الهمام �شرح فتح القدير )186/2-188( والاختيار لتعليل المختار )109/1(.
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�أنها تبع لأماتها، و�أنها تحل محلها في حولها �إذا ماتت)1(، وبهذا �صدر �صاحب الأزهار و�شارحه �إلا �أن فيهما ما يدل 
على �أن خلاف الزيدية في هذا يدنو تارة من خلاف الحنفية ويباينه تراة �أخرى، فقد حكى عن زيد �أنها لا زكاة فيها 
�إذا انفردت، ف�أما �إذا كانت معها واحدة من الكبار ففي الرو�ضة عن المذاكرين �أنها لا تجزي ال�صغيرة بل يخرج 
الكبيرة، وقيده في البيان بما �إن لم تكن مما ا�ستثنى و�إلا خير بين �أن يخرجها وبين �أن ي�شتري غير م�ستثناة، وقيل 
ي�ؤخذ الو�سط ف�إن لم يجد �أخذ الم�صدق ال�شاة ورد ع�شرة �أو ال�سخلة و�أخذ ع�شرة، وقال ال�سيد �إن لم يجد و�سط بل 
�أدنى �أو �أعلى �أخذ من الأعلى)2(، وفي �شرح المجموع والرو�ض الن�ضير �أن جمهور الأئمة من �أهل البيت على وجوب 
ال�صدقة في �صغار الموا�شي كما حكى عن الامام زيد ما حكى عنه في البحر و�شرح الأزهار من �أنها لا يجب فيها 

�شيء �إذا انفردت)3(.

و�أما الإمامية فقد وجدت لهم في قولين ذكرهما العلامة الميلاني، �أولهما اعتبار حولها من حين ا�ستغنائها 
عن �أماتها، وهو الذي �صدر به وعزاه �إلى جماعة من محققيهم، ثانيهما اعتباره من �ساعة ولادتها ونتائجها وك�أنه 

ي�شير �إلى �أنه الم�شهور)4(.

و�أما الإبا�ضية فقد ذكرنا ا�شتراط المحقق الخليلي ا�ستغنائها عن �أماتها غير �أنه �أتبع ذلك قوله:
ف��ف��ي ع��د ���ص��غ��ر ال��ب��ه��م خ��ل��ف و�أك��ث�روا

البهم �أم���ه���ا  ع���ن  ت�����س��ت��غ��ن  لم  ه���ي  �إذا 
وذكر في �شرحه البيت �أن لأهل العلم في هذا ع�شرة �أقوال:

•�أولهما تعد �صغارها وكبارها. 	
• ثانيها يعد ما تبع �أمه. 	

• ثالثها يعد �إذا خرج راعياً. 	
• رابعها يعد �إذا قطع الوادي. 	

• خام�سها يعد �إذا قطع الوادي راعيا. 	
• �ساد�سها �إذا خلط ال�شجر مع اللبن. 	

• �سابعها يعد ب�شهر منذ و�ضعه. 	
• ثامنها كذلك ل�شهر �أو ل�شهرين. 	

• تا�سعها لا يعد �إلا ل�شهرين. 	

)))  البحر الزخار )158/2(.
)))  �شرح الأزهار )492/1(.

)))  الرو�ض الن�ضير )403-402/2(.
)))  فقه الإمامية كتاب الزكاة )ق126/1(.
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• وعا�شرها لا يعد �إلا ما ا�ستغنى عن �أمه. 	
�أبي �سعيد- رحمه الله- لا يعلم بعد هذا �شيئا يختلف فيه، وقيل في العجاجيل يعد  ثم قال: وفي قول ال�شيخ 
ل�شهرين والف�صيل �إذا تبع �أمه، قال: وعندي �أنها تخرج فيهما  الأقوال الع�شرة لا �ستوائهن في العلة المعتبرة بالحق 
لعدم ما بينهما من الفرق، ثم قال: �إن ربط البهم فلم يقطع الوادي ولم يرع ولم يخلط ال�شجر اكتفاء بالحليب فما 
الحكم فيه؟ فالجواب قد �صرح بع�ض الفقهاء في ذلك ب�أنه يعد �إذا كان في حد ما يت�صف بتلك ال�صفات من تبع 

�أو قطع �أو �إذا �أكل ال�شجر �أو غيره، وهو الحق لا محالة وكفى به عن الإطالة)1(.

 وذكر في المعارج الاختلاف في المراد بقطع الوادي، قيل هو ما جاوز الوادي عر�ضاً، كان فيه ماء �أولا، وقيل 
�إذا جاوزه وفيه ماء يجري، وقيل معناه �أن يجوز على الغنم ال�صيف ويدخل الخريف فهو كناية عن هذا ال�سن)2(.

وذكر في الإي�ضاح القولين الأولين من الثلاثة الأقوال التي ذكرها الإمام ال�سالمي في تف�سير قطع الوادي)3( 
ومثله في النيل و�شرحه)4( وذكر ال�شارح ثالثهما)5(، و�أ�ضاف كل من �صاحب الإي�ضاح و�صاحب النيل و�شارحه قولا 
في  قول  �أنه  قالوه  مما  وي�ستفاد  حزم  ابن  قول  بعينه  وهو  العام)6(،  بلغ  ما  �إلا  الأنعام  زكاة  في  يعتد  لا  �أنه  �آخر 

المذهب.

هذا وكثير من الأقوال بع�ضها قريب من بع�ض، ولم �أجد الدليل ال�شرعي الذي ي�ستند �إليه �أكثرها، و�إنما ال�صحيح 
عندي �أنه يعتد بما ا�ستغنى عن �أمه، بدليل ما رواه �أحمد و�أبو داود والن�سائي والدار قطني والبيهقي من حديث 
�سويد بن غفلة قال: �أتانا م�صدق ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فجل�ست �إلى جنبه ف�سمعته يقول: �إن في عهدي 
�أن لا �آخذ من را�ضع لبن �شيئاً)7(، ومن المعلوم �أن مفهومه الأخذ مما جاوز حد الر�ضاع، وذلك هو حد الا�ستغناء 

عن الأمات.

وقد ا�ستدل ابن حزم بالحديث لما ذهب �إليه من ا�شتراط مرور العام عليها منذ ولادتها)8(، ولكن الحديث لا يدل 
عليه، ف�إن المعهود في الما�شية �أن ت�ستغني عن الر�ضاع قبل العام، كما ا�ستدل �أي�ضا بما روي عن جماعة من ال�سلف من 
�أنه لا زكاة في مال لم يحل عليه الحول، وهو �أي�ضا ا�ستدلال بعموم يمكن تخ�صي�صه، هذا مع الت�سليم لحجية هذا الدليل 

ف�إن مفهوم حديث �سويد بن  غفلة يخ�ص�ص هذا العموم، على �أنه لا يجوز في التبعية ما لا يجوز في الا�ستقلال.

وقد يعتر�ض علينا معتر�ض ب�أن مراد هذا الحديث �أنه لا يجزى في ال�صدقات �أخذ ماكان ر�ضيعا، و�إنما يجتزي 
لبن«،  ت�أخذ را�ضع  »�أن لا  لقال  الزكاة  ي�ؤخذ هو في  �أنه لا  �أراد  لو  ابن حزم:  الر�ضاع. وجوابه ما قاله  بما جاوز 

)))  �شرح لطائف الحكم في �صدقات النعم )62-61(.
)))  معارج الأمال )152/15(.

)))  الإي�ضاح )82/2(.
)))  النيل و�شرحه )160/3(.

)))  المرجع ال�سابق.
)))  انظر المرجعين ال�سابقين.

زكاة  في  باب:  الزكاة:  كتاب:  في  داود  و�أبو   ،)2457( المجتمع  بين  والتفريق  المتفوق  بين  الجمع  باب  الزكاة:  كتاب:  في  الن�سائي  �أخرجه    (((
ال�سائمة)1579(، و�أحمد في م�سنده )315/4(، و الدارقطني )104/2(، والبيهقي في ال�سنن )170/4(.

)))  المحلى )413/5(.
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لكمن لما منع من �أخذ الزكاة من را�ضع لبن، ورا�ضع لبن ا�سم للجن�س �صح بذلك �ألا تعد الروا�ضع فيما ت�ؤخذ منه 
الزكاة)1(.

 وي�ؤكده �أن ما جاوز الر�ضاع لا يجتزي به في ال�صدقات، و�إنما يجتزي بالعناق الجذعة �أو الثنية، كما دل عليه 
حديث �سعر ابن دي�سم الديلمي في ق�صة الرجلين اللذين بعثهما �إليه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم)2( وهو عند 
�أحمد و�أبي داود والن�سائي، ولو حمل حديث �سويد على ق�صد عدم �أخذ را�ضع اللبن في الزكاة لدل مفهومه على 

الاجتزاء فيها بما جاوز حد الر�ضاع، وهو يتنافى مع حديث �سعر.

ف�إن قيل �إنما لم ي�ؤخذ بمفهومه لتغليب منطوق الحديث الآخر عليه، لأن قوة المفهوم لا توازي قوة المنطوق، فجوابه �أن 
الأ�صل في الأدلة ال�شرعية عدم تعار�ض منطوقها ومفهومها، على �أن ذكر را�ضع لبن في ذلك الحديث دليل على �أنه ي�ستقل 
بحكم عما بعده، ف�إن قيل ما ذكر في ال�شطر الأخير من روايته وهو �أن رجلا عمد �إلى ناقة كوماء فدفعها �إلى الم�صدق ف�أبى 
�أن يقبلها قرينة على �أن المراد عدم قبول الرا�ضع في ال�صدقات، فجوابه �أن هذه القرينة غير كافية لت�شخي�ص مراده بذلك 
القول، لأن هذا من كلام الراوي الذي يحكي ما اطلع عليه في موقفه من �أفراد الق�ضايا المتناثرة، و�إن لم يكن ينتظمها 

معنى واحد.

و�أما جمهور �أهل العلم الذين حكموا في �صغار الما�شية بحكم كبارها من غير نظر �إلى حد فا�صل بينها فقد 
�أبا بكر ر�ضي  احتجوا بحجتين: �أولاهما ما �أخرجه �أحمد والبخاري والن�سائي عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن 
الله عنه قال: "والله لو منعوني عناقاً ي�ؤدونها �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لقاتلتهم على منعها")3( ووجه 
ا�ستدلالهم بهذا ما فيه من كونهم متعبدين بزكاة العناق، وهي ال�صغير، ثانيتهما قول عمر ر�ضي الله عنه "�إنا نعتد 

عليهم بالغذاء كله حتى ال�سخلة يروح بها الراعي على يده")4(.

وجواب الأول �أن العناق ف�سرت بما كانت دون العام، ومن المعلوم �أن �صغار البهم ت�ستغني عن �أمهاتها قبل 
العام، على �أن الحديث دل على �أن المراد بها فيه هي الجذع �أو الثنية، وذلك وا�ضح في رواية �سعر بن دي�سم 
المتقدمة، ومما يعكر هذا الا�ستدلال �أن يقولوا بالاجتزاء بها، ومع هذا كله ف�إن كلام �أبي بكر ر�ضي الله عنه 
لا يعدو �أن يكون خارجا مخرج المبالغة، ويدل عليه ما في رواية م�سلم والترمذي و�أبي داود  "لو منعوني عقالًا 

كانوا ي�ؤدونه")5(.

وجواب الثاني: �أن المروي عن عمر ر�ضي الله عنه موقوف عليه كما �سبق، و�إنما �أغرب ابن �أبي �شيبة �إذ رواه 
مرفوعاً كما ن�ص عليه الحافظ بن حجر)6(، وقد �سبق �أن عدداً من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم  خالفوا عمر في 

)))  المرجع ال�سابق )414(.
)))  �أخرجه الن�سائي في كتاب: الزكاة: باب: �إعطاء ال�سيد المال بغير اختيار الم�صدق )2462(، و�أبو داود في كتاب: الزكاة، باب: في زكاة ال�سائمة 

)1581(، و�أحمد في م�سنده )414/3(.
)))  �أخرجه البخاري في كتاب: الزكاة، باب: وجوب الزكاة )1399(، والن�سائي في كتاب: الزكاة، باب: مانع الزكاة )2443(.

)))  �أخرجه مالك في الموط�أ )223/1(.
– �صلى الله عليه و�سلم- )20/1(، و�أبو داود في كتاب: الزكاة  �أخرجه م�سلم في كتاب: الإيمان، باب: كفر المرتدين بعد موت ر�سول الله    (((

)1556(، والترمذي في كتاب: الإيمان، باب: ما جاء �أمرت �أن �أقاتل النا�س حتى يقولوا لا �إله �إلا الله )2607(.
)))  التخلي�ص )162/2(.
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ذلك، ومع عدم اجماعهم لا يكون قول بع�ضهم حجة على بع�ض ومع وجود المرفوع لا يجوز العدول عنه �إلى غيره، 
وا�ستدلوا �أي�ضا بالإطلاق الذي في كثير من الروايات كحديث "في خم�س من الإبل ال�سائمة �شاة")1(.

وذلك �أنهم قالوا �إن في الإبل جن�س ي�صدق على ال�صغار والكبار كالآدمي ي�صدق على ال�صغير والكبير، وجوابه 
�أن ال�سنة قيدت هذا على الإطلاق، ومع تعار�ض المقيد والمطلق يتعين الأخذ بالتقييد.

�إلى التكرار. هذا ما تي�سر تبيانه من �شروط زكاة  وا�ستدلال الحنفية لآرائهم لا يخرج عما ذكرناه فلاداعي 
الأنعام، وثم �شروط �أخرى ت�شملها وغيرها من الأموال الزكوية، لم �أجد مت�سعا لبحثها في هذه العجالة وقد �أطال 
�أدلتها، ومنها: �أن يكون من ت�ؤخذ منه الزكاة م�سلماً لأن غير الم�سلم لا يطالب بها في  الفقهاء في بحثها وذكر 

الدنيا كال�صلاة وال�صيام والحج، �إذ من �شروط �صحتها الإ�سلام وهذا مما لا خلاف فيه.

ومنها: �أن يكون حراً بناء على �أن العبد لا يملك، وقد اختلف في هذا: ومنها �أن يكون مكلفا �أي بالغاً عاقلًا 
مبني  ال�شرط  وهذا  والإجماع،  بالن�ص  عنهما  القلم  لارتفاع  بفري�ضة  ت�شغل  لا  والمجنون  ال�صبي  ذمة  لأن 
على �أن الزكاة حق في الذمة، �أما على القول ب�أنها �شريك في المال الذي تجب فهي واجبة في مالهما وهو 
الراجح، ومنها ا�ستقرار الملك، وذلك ب�أن لا يكون المالك حيل بينه وبين ماله باغت�صاب ومنها: �أن لا يكون 
م�ستغرقا كله �أو بع�ضه بحقوق الدائنين، وللفقهاء في هذا �آراء كثيرة، ولكل ذي ر�أي حجته التي عول عليها، 
وبحث هذا ال�شرط وغيره مما ذكرناه ي�ؤدي �إلى خروج هذا البحث �إلى الات�ساع الذي لا يت�سع له الوقت ولا 

يقت�ضيه الحال. 

الفصل الثاني
في نصاب زكاة أصناف الأنعام ومقادير فرائضها في كل صنف

ا  �إن من ف�ضل الله على عباده �أن جعل تكليفهم �سمحًا، فلم يفر�ض عليهم الزكاة في قليل مالهم وكثيره، و�إنما جعلها حقًّ
في �أموال الأغنياء ليوا�سوا بها �إخوانهم الفقراء، �إذ خير ال�صدقة ما كان عن ظهر غنى، فلذلك جعل لك عينًا تجب فيها 
، فبينت  الزكاة ن�صابًا مقدرًا، لا تجب فيما دونه، ولئن كان القر�آن �أجمل �أحكام الزكاة، ف�إن ال�سنة النبوية و�سعتها تف�صيًال
ن�صاب كل عين، ومقدار ما ي�ؤخذ من كل �صنف �إذا بلغ حد الن�صاب، وفيما زاد عليه، والأنعام من �ضمن هذه الأ�صناف، 
فزكاتها م�شروطة بالن�صاب، ولا خلاف في ن�صاب الإبل لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لي�س فيما دون خم�س ذود 

�صدقة«)2(.

ولا في ن�صاب الغنم لقوله في نف�س الحديث:   »لي�س فيما دون �أربعين �شاة �صدقة«.

 و�إنما الخلاف في ن�صاب البقر، و�سي�أتي �إن �شاء الله تف�صيل ما يجب في كل �صنف من هذه الأ�صناف في 
المباحث الثلاثة الآتية:

)))  ينظر حديث �أن�س الذي �أخرجه البخاري في كتاب: الزكاة باب: �إذا �أخذ الم�صدق �سنا دون �سن )1800(.
)))   تقدم تخريجه من حديث �أن�س الطويل في ال�صدقات.
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المبحث الأول
نصاب الإبل وفروض الزكاة فيها:

لا تجب الزكاة في الإبل حتى تبلغ خم�سًا، للحديث الذي تقدم ف�إذا بلغتها ففيها �شاة، وي�ستمر هذا الحكم فيما 
زاد على الخم�س حتى تبلغ ع�شرًا، ف�إذا بلغتها ففيها �شاتان، وهكذا فيما زاد حتى تبلغ خم�س ع�شرة ففيها ثلاث 
�شياه، وكذلك فيما زاد عليها حتى تبلغ ع�شرين، ف�إذا بلغتها ففيها �أربع �شياه، ف�إذا زادت على ذلك حتى بلغت خم�سًا 
. ف�إن  وع�شرين ففيها بنت مخا�ض؛ وهي التي �أتمت عامًا ودخلت في تاليه، و�سميت بهذا لأن �أمها غالبًا تكون حامًال
لم توجد بابن لبون ذكر؛ وهو الذي جاوز عامين ودخل في الثالث، و�سمى كذلك لأن �أمه تكون غالبًا والدة ذات 
لبن، ف�إن زادت حتى بلغت �ستًّا وثلاثين ففيها  بنت لبون  �أنثى؛ وهي التي جاوزت عامين ودخلت في الثالث كما 
ة؛ وهي التي جاوزت ثلاثة �أعوام و�أخذت في الرابع،  �سبق، ف�إن زادت على ذلك حتى بلغت �ستًّا و�أربعين ففيها حِقَّ
و�سميت بهذا لا�ستحقاقها �أن يطرقها الفحل، �أو لا�ستحقاق ظهرها �أن يركب ويحمل عليه، ف�إن جاوزت ذلك حتى 
بلغت �إحدى و�ستين ففيها جذعة؛ وهي التي جاوزت عامها الرابع و�أخذت في الخام�س، و�سميت بذلك لأنها جذعت 
مقدمة �أ�سنانها �أي �أ�سقطتها، وقيل وذكر الإمام نور الدين  ال�سالمي �أن هذا مجمع عليه بين جميع طوائف الأمة 

�إلا في م��سألتين)1(.

وإليكم هاتين المسألتين وبيان ما قيل فيهما:
الم��سألة الأولى: �أنه روي عن علي كرم الله وجهه �أن في خم�س وع�شرين خم�س �شياه، وفي �ست وع�شرين بنت 
مخا�ض، ورد ب�أن ذلك لم ي�صح عن علي، قال �أبو عبيد: وهذا قول لي�س عليه �أحد من �أهل الحجاز ولا من �أهل 
العراق ولا غيرهم نعلمه، وقد حكى عن �سفيان بن �سعيد �أنه كان ينكر �أن يكون هذا من كلام علي، ويقول كان �أفقه 

من �أن يقول ذلك، وحى بع�ضهم عنه �أنه قال: �أبى النا�س ذلك على علي)2(.

وابن  وابن قدامة)5(  وال�سرخ�سي)4(  البر)3(  ابن عبد  الإجماع على خلاف هذا جماعة منهم  وحكى 
�إنه كان  �أن يكون هذا ر�أي علي كرم الله وجهه قائلا:  �إنكار �سفيان الثوري  ر�شد)6(، وحكى ال�سرخ�سي 
�أفقه من �أن يقول هكذا، لأن في هذا موالاة بين الواجبين بلا وق�ص بينهما، وهو خلاف �أ�صول الزكاة 
ف�إن مبنى الزكاة على �أن الوق�ص يتلو الواجب، وعلى �أن الواجب يتلو الوق�ص)7(، و�أ�شار �إلى هذا الإمام 

ال�سالمي في المعارج)8(.

)))  معارج الآمال )119/15(.
)))   كتاب الأموال لأبي عبيد القا�سم بن �سلام )149(، م�ؤ�س�سة نا�صر للثقافة.

)))   الا�ستذكار )43/9(.
)))   المب�سوط )150/2(.

)))   المغني )440/2(.
)))   المقدمات )271/1(.

)))   المب�سوط. المرجع ال�سابق.
)))  معارج الآمال )119/15(.
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قلت هذا المروي عن الإمام علي كرم الله وجهه جاء برواية م�سندة عن الزيدية ففي مجموع الإمام زيد »حدثنا �أبو 
القا�سم علي بن محمد النخعي قال: عن �سليمان بن �إبراهيم بن عبيد المحاربي قال: عن ن�صر بن محمد المنقري العطار 
قال عن �إبراهيم بن الزبرقان التيمي قال عن �أبو خالد عمرو بن خالد الوا�سطي عن الإمام زيد بن علي عن �أبيه عن جده 
عن علي عليهم ال�سلام قال: لي�س في �أقل من خم�س ذود �صدقة، ف�إذا بلغت خم�سا ففيها �شاه، �إلى �أن قال: ف�إذا بلغت خم�ساً 
»هذا  التخريج  في  قال  ال�سياغي:  �شارحه  قال  الخ  مخا�ض...  ابنة  ففيها  واحدة  زادت  ف�إذا  �شياه  خم�س  ففيها  وع�شرين 
الحديث قد روي عن �أمير الم�ؤمنين مرفوعاً وموقوفاً. ثم ذكر ال�سياغي روايات رفعه)1( وعندما جاء في �شرحه �إلى قوله« 
ف�إذا بلغت خم�سا وع�شرين ففيها خم�س �شياه قال: هذه الرواية عن �أمير الم�ؤمنين قد �ضعف ن�سبتها �إليه عليه ال�سلام بع�ض 
المحدثين كالبيهقي والخطابي، وزعموا �أنها خط�أ و�أن ال�صواب ما في الروايات ال�صحيحة عند الجماعة من �أن في ذلك 
ابنة مخا�ض، وقد عرفت من مجموع الروايات ال�سابقة ثبوت ذلك عنه من غير طريق مع ت�صحيح ابن جرير، والرواية 
الموقوفة عليه ال�سلام ها هنا لها حكم الرفع، بدليل ما �أخرجه الم�ؤيد بالله  عليه ال�سلام- ب�شرح التجويد وغيره عن �شريك 
بن مخارق عن طارق قال: خطبنا علي عليه ال�سلام قال: والله ما عندنا كتاب نقر�أه �إلا كتاب الله وهذه ال�صحيفة. قلنا: وما 
فيها ؟ قال: �أ�سنان الإبل �أخذتها من ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم وروي عن ابن عمر قال: بعث علي عليه ال�سلام 
�إلى عثمان ب�صحيفة فيها كتاب يقول: مر �سعاتك يعملوا بما فيها ف�إن فيها �سنن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم  قال الم�ؤيد 

بالله: فيكون الموقوف عنه في هذا الباب كالم�سند �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم)2(.

ولكن من العجب �أن نرى �أئمة الزيدية �أنف�سهم تركوا العمل بهذه الرواية و�أخذوا بر�أي جمهور الأمة، فقد قال 
ال�سياغي نف�سه: »وقال في التخريج: وقد جنح �إلى عدم الأخذ برواية عا�صم والحارث وهذه عن علي  عليه ال�سلام 
الهادي �إلى الحق يحيي بن يحيي، ومال �إلى رواية غير �أبي خالد ل�ضرب من الترجيح بين روايته ورواية غيره. ثم 
قال: وفي �شرح التجريد ب�إ�سناده �إلى علي بن الح�سين عليهما ال�سلام �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كتب لعمرو 
بن حزم »ب�سم الله الرحمن الرحيم... فذكر ما يخرج من �صدقة الإبل �إذا كانت �أقل من خم�س وع�شرين ففي كل 
خم�س �شاة، ف�إذا بلغت خم�سا وع�شرين ففيها بنت مخا�ض... انتهى ثم قال: وهو من مرا�سيل على بن الح�سين عليه 

ال�سلام وهو معت�ضد بما رواه المحدثون في كتبهم عن �أن�س في كتاب �أبي بكر لعماله«)3(.

والأعجب �أن في كتاب الأزهار و�شرحه- من كتب الزيدية- عدم التعريج على الر�أي الذي تدل عليه هذه الرواية 
ر�أ�ساً والاقت�صار على ذكر القول الم�شهور)4(، وفي البحر الزخار للإمام المهدي منهم بعد �أن ذكر فرائ�ض الزكاة 
في الإبل قوله »ولا خلاف �إلى �أن علي عليه ال�سلام في الخم�س وع�شرين خم�س �شياه، وقد غلط الثوري رواتها �إذ 
روي عنه عليه ال�سلام خلاف ذلك قولًا وفعلًا«)5(. غير �أن ال�سياغي ذكر �أن هذه الروايات تفيد التخيير بين الأخذ 
بهذا الر�أي �أو بذلك قائلا: »لأنه �إذا ورد الدليل الأول ولا تعار�ض بينهما، ولا ما يوجب الن�سخ �أو التخ�صي�ص �أفاد 

التخيير بين الأمرين، ولهذا نظائر كالتخيير في الحج بين الأفراد والقر�آن والتمتع... الخ«)6(.

)))  الرو�ض الن�ضير �شرح مجموع الفقه الكبير ل�شريف الدين الح�سين بن �أحمد ال�سياغي )390/2(، مكتبة اليمن الكبرى – �صنعاء.
)))  المرجع ال�سابق )392(.

)))  المرجع ال�سابق.
)))  �شرح الأزهار )482/2(، وانظر التاج المذهب لأحكام المذهب )195/1(، مكتبة اليمن الكبرى.

)))  البحر الزخار )161/2(.
)))   الرو�ض الن�ضير )392/2(.
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�شيخ  عليه  ن�ص  كما  المروي عن علي كرم الله وجهه  بهذا  �أخ��ذوا  الذين  الإمامية هم  ال�شيعة  �أن  نجد  ولكنا 
الطائفة الامامية الطو�سي)1(، والمحقق الثاني الكركي)2(، ومن المعا�صرين ال�سيد الميلاني)3( غير �أن هذا الأخير 
قال: »لكن يحكى عن ابن عقيل و�أبي الجنيد �أنهما ا�سقطا الن�صاب ال�ساد�س )�أي ال�ستة والع�شرين( وجعلا �أربعة 

ن�صب خم�ساً خم�ساً ثم جعلا الخام�س م�ستقلًا يغاير ما قبله )4(« وعلى هذا فهما متفقان مع ر�أي الجمهور.

ومجمل القول �أن ما ذكرناه هو الذي درج عليه ال�سلف والخلف و�أخذت به الأمة، ما عدا هذه الرواية النادرة عن 
علي وقد �أخذ بها بع�ض ال�شيعة، و�سي�أتي �إن �شاء الله بيان الدليل الذي عول عليه جمهور الأمة.

الم��سألة الثانية: �إذا زادت على مائة وع�شرين ففيها خلاف، ور�أي الجمهور ما ذكرناه من �أن تجب في كل �أربعين 
بنت لبون وفي كل خم�سين حقة: وفي الم��سألة �أقوال �أخرى:

�أولها: قول �أبي حنيفة والنخعي والثوري، ورواه �أبو عبيد في الأموال عن علي كرم الله وجهه)5( وهو �أن الفري�ضة 
ت�ست�أنف بعد ذلك من جديد، وقد ف�صل ال�سرخ�سي كيفية هذا الا�ستئناف حيث قال: »فالمذهب عندنا ا�ستئناف 
الفري�ضة بعد المائة والع�شرين، ف�إذا بلغت الزيادة خم�سا ففيها حقتان و�شاة �إلى مائة وثلاثين ففيها حقتان و�شاتان، 
و�أربعين  و�أربع �شياه، وفي مائة وخم�سة  و�أربعين حقتان  وفي مائة وخم�س وثلاثين حقتان وثلاث �شياه، وفي مائة 
حقتان وبنت مخا�ض �إلى مائة وخم�سين ففيها ثلاث حقاق، ثم ت�ست�أنف الفري�ضة فيجب في مائة وخم�س وخم�سين 
ثلاث حقاق و�شاه، وفي مائة و�ستين ثلاث حقاق و�شاتان وفي مائة وخم�س و�سبعين ثلاث حقاق وبنت مخا�ض، وفي 
مائة و�ست وثمانين ثلاث حقاق وبنت لبون، وفي مائة و�ست وت�سعين �أربع حقاق �إلى مائتين، ف�إن �شاء �أدى عنها �أربع 
حقاق عن كل خم�سين حقة و�إن �شاء خم�س بنات لبون عن كل �أربعين بنت لبون ثم ت�ست�أنف كما بينا)6( ومثله ما في 

�سائر كتب الحنفية«)7(.

ثانيها: قول مالك في مائة وع�شرين حقتين ف�إن زادت واحدة فال�ساعي بالخيار بين �أخذ حقتين �أو ثلاث بنات 
لبون، وخالفه في ذلك ابن القا�سم فذهب مذهب الجمهور، ون�ص ما في المدونة: »قلت: ف�إن زادت على ع�شرين 
ومائة، قال: الم�صدق يخير �إن �شاء �أخذ ثلاث بنات لبون و�إن �شاء �أخذ حقتين. قلت: وهذا قول مالك: قال: نعم: 
قال: ابن القا�سم: وكان ابن �شهاب يخالف مالكاً في هذه الم��سألة ويقول: �إذا زادت واحدة على ع�شرين ومائة ففيها 
ثلاث بنات لبون - �إلى �أن قال - قال ابن القا�سم ور�أيي على قول ابن �شهاب، لأن ذلك قد ثبت عن النبي �صلى الله 

عليه و�سلم وعن عمر بن الخطاب«)8(.

)))  المب�سوط )191/1(.
)))   جامع المقا�صد )14/3(.

)))   محا�ضرات في فقه الإمامية، كتاب الزكاة )ق107-106/1(.
)))   المرجع ال�سابق )107(.

)))  الأموال )149(.
)))   المب�سوط )151/2(.

)))  انظر البحر الرائق )214/2-215( وبدائع ال�صنائع )864/2( وحا�شية ابن الهمام �شرح فتح القدير )174/2-176( وحا�شية ابن عابدين 
)17/2-18( والاختيار لتعليل المختار )106/1(، و�إعلاء ال�سنن لظفر �أحمد العثماني )18-17/9(.

)))  المدونة )264/1(.
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المالكية كمخت�صر خليل و�شروحه ومقدمات ابن ر�شد الجد،  وما في المدونة من�صو�ص عليه في �سائر كتب 
وعقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة لابن �شا�س والذخيرة والمنتقي للباجي، وبداية المجتهد لابن ر�شد 
الحفيد)1(، وغير ابن �شا�س حكى رواية في المجموعة بعدم التخيير �إلا باجتماعهما في المال، وقال ابن عبد البر 
في الا�ستذكار: وذكر ابن حبيب �أن عبدالعزيز بن �أبي �سلمة وعبدالعزيز بن �أبي حازم وابن دينار كانوا يقولون 
بقول مالك �أن ال�ساعي مخير �إذا زادت الإبل على ع�شرين ومائة ففيها حقتان �أو ثلاث بنات لبون)2(. وعزا ذلك 

�إليهم ابن ر�شد الجد �أي�ضاً)3(.

ثالثها: �أنه لي�س فيما زاد على ع�شرين ومائة �إلا حقتان، وهو قول �أبي عبيد �صاحب كتاب الأموال)4( وعزاه كل من 
ابن عبد البر وابن ر�شد �إلى المغيرة المخزومي وابن الماج�شون)5( وعزاه ابن عبد البر �إلى محمد ابن ا�سحاق)6( 
ومثله في مغني ابن قدامة)7(، ون�سب ذلك ابن ر�شد �إلى مالك في رواية �أ�شهب عنه)8(، ون�سبه ابن �شا�س �إلى �أ�شهب 
نف�سه)9( وهو رواية عن �أحمد كما في المغني)10(، ومثله مافي الإن�صاف للمرداوي، وقال هذا الأخير: »اختاره �أبو 

بكر عبدالعزيز في كتاب الخلاف و�أبو بكر الآجري«)11(.

�أن في مائة واحدى وع�شرين حقتين وبنت مخا�ض، ن�سبه �صاحب الإن�صاف �إلى �أحمد، ثم قال: قال  رابعها: 
القا�ضي: وذلك �سهو من ناقله، ونقل حرب �أنه رجع عن ذلك، قاله ابن تميم في بع�ض الن�سخ«)12(.

وقول الجمهور هو الذي عليه �أ�صحابنا الإبا�ضية �أجمع، فقد ذكر المحقق الخليلي �أنه لا يوجد خلاف قط لا 
بين م�شارقتهم ولا بين مغاربتهم في ذلك)13(، وهذا الذي تقت�ضيه �آثارهم جميعا، وهو القول ال�صحيح. وحجته 
حديثا �أن�س وابن عمر ر�ضي الله عنهما كتب هذا الكتاب لما وجهه �إلى البحرين »ب�سم الله الرحمن الرحيم هذه 
فري�ضة ال�صدقة التي فر�ضها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على الم�سلمين والتي �أمر الله بها ر�سوله، فمن ��سألها 
من الم�سلمين على وجهها فليعطها، ومن ��سأل فوقها فلا يعط، في �أربع وع�شرين من الإبل فما دونها من الغنم في 
�أنثى، ف�إذا بلغت �ستاً وثلاثين  كل خم�س �شاة، ف�إذا بلغت خم�سا وع�شرين �إلى خم�س وثلاثين ففيها بنت مخا�ض 

)))  انظر منح الجليل �شرح مخت�صر خليل )7/2( والمقدمات )171/1-172( وعقد الجواهر الثمينة )278/1( والذخيرة )116/3( والمنتقى 
)130/2( وبداية المجتهد )512/2(.

)))  الا�ستذكار )143/9(.
)))  المقدمات )271/1(.

)))  الأموال )147(.
)))   الا�ستذكار والمقدمات، المرجعان ال�سابقان.

)))  الا�ستذكار المرجع ال�سابق.
)))  المغني )450/2(.

)))  المقدمات، المرجع ال�سابق.
)))  عقد الجواهر الثمينة )278/1(.

)1))  المغني )450/2(.
)1))  الإن�صاف )47/3(، وانظر �شرح لطائف الحكم )44(.

)1))   الإن�صاف )47/3(، وانظر �شرح لطائف الحكم المرجع ال�سابق نقلًا عن �إ�شراف ابن المنذر.
)1))  �شرح لطائف الحكم )44(.
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�إلى خم�س و�أربعين ففيها بنت لبون �أنثى، ف�إذا بلغت �ستا و�أربعين �إلى �ستين ففيها حقة طروقة الفحل، ف�إذا بلغت 
واحدة و�ستين �إلى خم�س و�سبعين ففيها جذعة، ف�إذا بلغت �ستا و�سبعين �إلى ت�سعين ففيها بنتا لبون، ف�إذا بلغت 
�إحدى وت�سعين �إلى ع�شرين ومائة ففيها حقتان طروقتا الجمل، ف�إذا زادت على ع�شرين ومائة ففي كل �أربعين بنت 
لبون وفي كل خم�سين حقة، ومن لم يكن له �إلا �أربع من الإبل فلي�س فيها �صدقة �إلا �أن ي�شاء ربها)1( هذا ما �أردنا 
نقله من هنا رواه �أحمد والبخاري و�أبو داود والن�سائي والدار قطني -وقال هذا ا�سناد �صحيح ورواته كلهم ثقات- 
وال�شافعي والبيهقي والحاكم و�صححه ابن حبان وقال ابن حزم: هذا كتاب في نهاية ال�صحة عمل به ال�صديق 

بح�ضرة العلماء ولم يخالفه �أحد)2(.

�إلى عماله  و�أما حديث ابن عمر ففيه: »كان ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قد كتب ال�صدقة ولم يخرجها 
حتى توفى، قال ف�أخرجها �أبو بكر من بعده فعمل بها حتى توفى، ثم �أخرجها عمر من بعده فعمل بها، قال: فلقد 
هلك عمر يوم هلك و�إن ذلك لمقرون بو�صيته، قال: فكان فيها في الإبل في كل خم�س �شاة حتى تنتهي �إلى �أربع 
�إلى ع�شرين  ف�إذا زادت ففيها حقتان  قال:  �أن  �إلى  بنت مخا�ض....  بلغت خم�س وع�شرين ففيها  ف�إذا  وع�شرين، 
ومائة، ف�إذا كثرت الإبل ففي كل خم�سين حقة وفي كل �أربعين ابنة لبون« وهو يتفق في معناه مع حديث �أن�س في 
كل �شيء، وقد �أخرجه �أحمد و�أبو داود والترمذي زح�سنه الدارقطني والحاكم والبيهقي)3(، و�إنما قيل تفرد بو�صله 
�سفيان ابن ح�سين وهو �ضعيف في الزهري خا�صة، والحفاظ من �أ�صحاب الزهري لا ي�صلونه، رواه �أبوداود والدار 
قطني والحاكم عن �أبي كريب عن ابن المبارك، عن يون�س عن الزهري قال: هذه ن�سخة كتاب ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم الذي كتب في ال�صدقة وهي عند �آل عمر، قال ابن �شهاب �أقر�أنيها �سالم ابن عبد الله بن عمر فوعيتها 
على وجهها، وهي التي انت�سخ عمر بن عبدالعزيز من عبد الله و�سالم ابني عبد الله بن عمر، فذكر الحديث، وقال 
البيهقي تابع �سفيان بن ح�سين على و�صله �سليمان بن كثير، و�أخرجه �أي�ضا ابن عدي من طريقه، ولكن الحافظ قال 
فيه: وهو لين في الزهري �أي�ضاً، قال ورواه الدار قطني من طريق �سليمان بن �أرقم عن الزهري وهو �ضعيف)4(، قال 
ال�شوكاني: ولقد اتفق ال�شيخان على اخراج حديث ابن كثير والاحتجاج به، و�أخرج م�سلم حديث �سفيان بن ح�سين 
وا�ست�شهد به البخاري، قال الترمذي في كتاب العلل ��سألت البخاري عن هذا الحديث فقال �أرجو �أن يكون محفوظا 

و�سفيان ابن ح�سين �صدوق... انتهى)5(.

والحديثان  �أن�س ر�ضي الله عنه  اعت�ضاده بحديث  به، ف�ضلا عن  والحديث بمجموع طرقه �صالح للا�ست�شهاد 
�صريحان �أن الإبل �إذا زادت على مائة وع�شرين ففي كل �أربعين بنت لبون وفي كل خم�سة حقة.

�أما القول الثاني وهو ما ذهب �إليه الحنفية فقد ا�ستدلوا له بما رواه �أبو داود في المرا�سيل وا�سحاق بن رهوية في 
م�سنده والطحاوي في م�شكله عن حبان ابن �سلمة قال: قلت لقي�س بن �سعد: خذ لي كتاب محمد بن عمرو بن حزم، 

)))   تقدم تخريجه.
)))   المحلى )8/6(.

)))   �أخرجه �أبو داود في كتاب: الزكاة، باب: في زكاة ال�سائمة )1568(، والترمذي في كتاب: الزكاة، باب: ما جاء في زكاة الإبل والغنم )621(، 
و�أحمد في م�سنده )14/2(، والحاكم )392/1(، والبيهقي )88/4(.

)))   التخلي�ص )159/2(.
)))   نيل الأوطار �شرح منتقى الأخبار لل�شوكاني )148/4(.
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ف�أعطاني كتابا �أخبر �أنه �أخذه من �أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم، و�أخبر �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كتبه 
لجده، فقر�أته فكان فيه ما ذكر ما يخرج من فرائ�ض الإبل فق�ص الحديث: �إلى �أن بلغ ع�شرين ومائة ف�إذا كانت 
�أكثر من ع�شرين ومائة ف�إنها تعاد �إلى �أول فري�ضة الإبل " وع�ضدوا ذلك بما روي من نحوه عن علي كرم الله وجهه 

مرفوعاً وموقوفاً، وكذلك ما روي عن ابن م�سعود.

وقد دفع ا�ستدلالهم بذلك ب�أن حديث محمد بن عمرو بن حزم لا يقوى على معار�ضة حديثي �أن�س وابن عمرو 
ر�ضي الله عنهما كيف وقد عمل بهما �أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم من غير نكير من �أحد، على �أنه روي 

موافقاً لهما كما رواه الأثرم في �سننه)1( والأخذ بما وافق ال�صحاح والقيا�س �أولى من الأخذ بخلافه.

�أما ما روي مما يخالفه عن علي فقد �أخرجه ابن �أبي �شيبة عن �سفيان عن �أبي �إ�سحاق عن عا�صم بن 
�ضمرة عنه، ولكن اعتر�ض عليه ب�أن �شريكاً روي عن �أبي �إ�سحاق عن عا�صم عن علي قال: �إذا زادت الإبل 
على ع�شرين ومائة ففي كل خم�سين حقة وفي كل �أربعين ابنة لبون، و�إثبات ما وافق المرفوع الم�شهور �أولى 

من �إثبات ما خالفه.

و�أما ما روي عن ابن م�سعود فقد �أخرجه الطاوي عنه، �إلا �أنه �أعلى بالانقطاع من مكانين، و�ضعيف بخ�صيف)2( 
ف�ضلا عن كون ما روي عن ال�صحابيين الجليلين لا يعدو �أن يكون موقوفا عليهما، والموقوف لا يعتر�ض به على 

المرفوع، والأخذ بما وافق ال�صحاح والقيا�س �أولى من الأخذ بخلافه.

�أما موافقته لل�صحاح فظاهرة، و�أما موافقته للقيا�س فمن حيث �إن الأ�صل في تزكية المال �أن تكون من جن�سه، 
و�إنما عدل عن هذا الأ�صل في فرائ�ض الإبل الأولى لل�ضرورة، �إذ لو فر�ض البعير فيما دون الخم�س والع�شرين لكانت 
في ذلك كلفة على �صاحب الما�شية، والله لم يكلف �إلا ي�سيراً ولم ي�أمر �إلا ب�إنفاق العفو، وبكثرة المال ترتفع ال�ضرورة 
ويتعين الرجوع �إلى الأ�صل، ومن ناحية �أخرى ف�إن الإنتقال من بنت مخا�ض �إلى الحقة غير م�ألوف في الفرائ�ض المتفق 
و�أربعين بوجوب بنت  بالهم يقولون في مائة وخم�س  �إحدى وع�شرين، فما  الإبل، بل بزيادة  عليها بزيادة خم�س من 
مخا�ض وحقتين، وفي مائة وخم�سين بوجوب ثلاث حقاق، على �أنه مما ينافي الفري�ضة عدم فر�ض بنت لبون بين بنت 

مخا�ض والحقة.

والذي يبدو من كلام الحنفية في هذا، �أنهم راعوا ما جاء في الحديث الذي عولوا عليه من قوله: »ف�إنها تعاد 
�إلى �أول فري�ضة في الإبل" مع قوله فيه فعد في كل خم�سين حقة، الذي يتفق مع �سائر الروايات«)3(.

ولكن ي�شكل على هذا كون الزيادة غير مطردة على وتيرة واحدة، فتارة يكون الواجب فيها بنت مخا�ض وذلك 
كان  واحدة  زادت  ف�إذا  الفري�ضة،  �أ�صل  هو  كما  وثلاثين  خم�س  �إلى  وع�شرين  خم�س  من  الزيادة  كانت  �إذا  فيما 
بنت  تكون  وتارة  فيها ثلاث حقاق،  تجب  التي  وهي  وخم�سين  مائة  على  زاد  فيما  وذلك  لبون  بنت  فيها  الواجب 
مخا�ض فر�ض ما زاد بين خم�س وع�شرين �إلى ت�سع وع�شرين ف�إذا بلغت الزيادة ثلاثين ففيها حقة وذلك فيما زاد 

على مائة وع�شرين وهي التي تجب فيها حقتان.

)))   انظر المغني لابن قدامة )452/5(.
)))  انظر حا�شية ابن الهمام �شرح فتح القدير )176/2(.

)))  انظر المب�سوط )153/2( وبدائع ال�صنائع )866/2(، و�شرح فتح القدير )176/2-177( و�إعلان ال�سنن )18/9(.
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وبما �أن الحنفية هم �أ�صحاب الر�أي - لذلك كثيراً ما يقدمون القيا�س على الأثر - كان حرياً بهم على �أ�صولهم 
�ألا ي�أخذوا بهذه الرواية الخارجة عن �سنن القيا�س ويدعوا الروايات الأخرى مع كونها �أقوى عنها �سنداً ومتناً، على 
�أن �إعادتها �إلى �أول فري�ضة في الإبل ق�ضية مجملة، وبيان المجمل �إنما هو بالمف�صل، وقد جاءت روايتا �أن�س وابن 
عمر بما يف�صل هذا الإجمال فلا ينبغي العدول عنه، ومن ثم وجدنا من العلماء من يحمل ذلك على �إخراج بنت 
�إن �صح كان محمولًا على الا�ستئناف المذكور في  �أربعين، وحقة في كل خم�سين، حيث قال: »وهذا  لبون في كل 
الحديث - �أعني �إيجاب بنت اللبون في كل �أربعين و الحقة في كل خم�سين - جمعا بين الأحاديث« ثم قال: »لا يقال 
�إنه يرجح حديث الا�ستئناف بمعنى الرجوع �إلى ايجاب �شاة في كل خم�س �إلى خم�س وع�شرين على ح�سب التف�صيل 
المتقدم ب�أنه مت�ضمن الإيجاب يعني �إيجاب �شاة مثلًا في الخم�س الزائدة على مائة وع�شرين، وحديث الباب وما 
في معناه مت�ضمن للإ�سقاط لأنا نقول هو وهم نا�شئ من قوله: »ف�إن زادت ففي كل �أربعين« فظن معناه �أن الأربعين 

من كل زيادة فقط ولي�س كذلك بل معناه في كل �أربعين من الزيادة والمزيد«)1(.

هذا وقد ذهب ابن تيمية مذهباً �آخر غير الترجيح في التعويل على حديث �أن�س دون حديث ابن حزم، وهو �أن 
ا�ستعمال النبي �صلى الله عليه و�سلم  لعمرو ابن حزم على نجران كان قبل وفاته بمدة، بخلاف كتاب ال�صديق ف�إن 
النبي �صلى الله عليه و�سلم كتبه ولم يخرجه �إلى العمال، حتى �أخرجه �أبو بكر)2( ومعناه �أن ما عول عليه الجمهور 
نا�سخ لما عول عليه الحنفية، وهو مذهب ح�سن لو كان الدليلان متكافئين، ولكن لا يمنع �أن يجعل هذا الاحتمال 

من مرجحات الأخذ بدليل الجمهور.

هذا وقد حكى النووي عن �أ�صحابه �أنهم حكوا عن ابن جرير الطبري التخيير بين مذهب الجمهور ومذهب �أبي 
حنيفة، ووهم النووي الغزالي في ن�سبة ذلك �إلى ابن و�سيط من ال�شافعية)3( وقد �أعجب هذا الر�أي الدكتور يو�سف 
القر�ضاوي حيث قال: »وهو عندي ر�أي ح�سن، لأن القول بالن�سخ لا ي�صار �إليه �إلا عند تعذر الجمع والتوفيق بين 
الن�صين، وتوفيق الطبري هنا مقبول لأن الملاحظ في تعيين هذه الأ�سنان والمقاديير هو تي�سير التعامل وت�سهيل 

الح�ساب وتب�سيط الإجراءات، فكلما كان العامل على الزكاة مخيراً كان �أقدر على الت�سهيل والتي�سير«)4(.

و�أنت تدري �أن التخيير بين الفر�ضين لم يعهد في �أن�صبة الزكاة ولا في الواجب �إخراجه فيها، �إذ الزكاة �أمر 
تعبدي لم يكله الله �سبحانه �إلى اجتهاد عباده، على �أن نف�س الإنتقال فيها من فر�ض �إلى �آخر لا يجري على وتيرة 
واحدة، فالغنم مثلا ن�صابها �أربعون وفيها �شاة، ولكن �إذا زادت عليها �أربعون �أخرى لم تجب فيها �شاة ثانية بل 
ال�شاة الواحدة كافية ل�ضعفي الن�صاب وهو مائة وع�شرون، وذلك بخلاف الواجب في الإبل ف�إن ن�صابها خم�س ف�إذا 
زادت عليها خم�س �أخرى، وجب فيها ما وجب في الخم�س الأولى، وهكذا �إلى خم�س وع�شرين، فيبعد مع هذا �أن 
يقال بالتخيير بين فر�ضين، ولو كان ذلك كذلك لن�ص عليه النبي �صلى الله عليه و�سلم في كتابه الذي �أملاه ليكون 
دليلا لأحكام الزكاة، ولعدم تكاف�ؤ الدليلين لا داعي �إلى الم�صير �إلى الجمع بينهما بل ي�ؤخذ بالدليل الأقوى، ومن 

)))  ال�شوكاني نيل الأوطار 4/.144
)))  انظر فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي )188/1(، نقلًا عن القواعد النورانية لابن تيمية )87(.

)))  المجموع )401-400/5(.
)))  فقه الزكاة )189/1(.
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ناحية �أخرى ف�إن رد ذلك �إلى نظر ال�ساعي �أمر م�شكل ف�إن الما�شية لا تبقى على مثال واحد في قيمها، فقد تغلو 
الإبل وترخ�ص الغنم �أو العك�س، فيتردد ال�ساعي بين الترفق بالمالك ومراعاة م�صلحته، �أو بالفقراء والنظر �إلى ما 

هو الأغبط في جانبهم، فمن حكمة الت�شريع في مثل هذا الأمر �أن يكون مح�سوماً من قبل ال�شارع.

�أو بع�شرين درهما عندما لا توجد الفري�ضة  �أن يكون ب�شاتين  ولا يعتر�ض على هذا التخيير في الجبران بين 
الواجبة ويوجد ما هو �أدنى منها، �أو ما هو �أعلى، فيكون الترا�ض بهذا بين ال�ساعي ورب المال، لأن ذلك لي�س هو 
من فرو�ض الزكاة و�إنما هو جبر لما نق�ص من فر�ضها �أو عو�ض عما زاد عليه فلا يحمل عليه �أ�صل فر�ض الزكاة.

هذا ولم �أجد لبقية الأقوال في زكاة الإبل دليلًا يعول عليه، اللهم �إلا ما ذكره ابن ر�شد الحفيد من توجيه مذهب 
كال حيث قال: »فمن ر�أى �أن ما بين المائة والع�شرين �إلى �أن ي�ستقيم الح�ساب وق�ص قال لي�س فيما زاد على ظاهر 

الحديث الثابت �شيء ظاهر حتى يبلغ مائة وثلاثين وهو ظاهر الحديث«)1(.

و�أنتم تدرون �أن ن�ص الحديث على �أن »فيما زاد على مائة وع�شرين في كل خم�سين حقة وفي كل �أربعين بنت 
لبون« يق�ضي وجوب ثلاث بنات لبون في مائة و�إحدى وع�شرين فلا وجه للعدول عنه �إلى مجرد �آراء لم ت�ستق من 

ال�سنة والله �أعلم.

هذا وتتعلق بمو�ضوعنا م�سائل لها �أ�صل في حديثي �أن�س وابن عمر.

المسألة الأولى:
ن�ص الحديثان على �أن �صاحب الخم�س والع�شرين �إن لم يجد ابنة مخا�ض فعليه ابن لبون ذكر �إن وجده، وهذا 
مما لا خلاف فيه بين �أهل العلم، و�إنما اختلفوا فيما �إذا لم يكن في ماله �أي من النوعين، فهل يتعين عليه بنت 
مخا�ض بحيث يبزم �إح�ضارها �أو �أنه مخير بينها وبين ابن لبون ف�إن جاء ب�أيهما كان مقبولا منه، ذهب �إلى الأول 
مالك وهذا ن�ص المدونة: »وقال مالك في ال�ساعي �إذا �أتى الرجل ف�أ�صاب له خم�ساً وع�شرين من الإبل زلم يجد 
فيها بنت مخا�ض ولا ابن لبون ذكراً �إن على رب الإبل �أن ي�شتري لل�ساعي بنت مخا�ض على ما �أحب �أو كره، �إلا �أن 
ي�شاء رب الإبل �أن يدفع �إليه ماهو خير من بنت مخا�ض، فلي�س للم�صدق �أن يرد ذلك �إذا طابت بذلك نف�س �صاحب 
الإبل، وهو قول مالك �إلا �أنه جعل الخيار لل�ساعي في قبول ابن لبون �إن كان ذلك بمجرد ال�شراء، حيث قال: قلت 
�أر�أيت �إن �أراد رب المال �أن يدفع ابن لبون ذكراً �إن لم يكن في المال بنت مخا�ض ولا ابن لبون ؟ قال: ذلك �إلى 

ال�ساعي �إن اراد �أخذخ �أخذخ و�إلا �ألزمه بابنة مخا�ض ولي�س له �أن يمتنع من ذلك«.

وقد ن�ص علماء المالكية في كتبهم على المنع �إطلاقاً.

و�إلى المنع ذهب �أحمد و�أ�صحابه ففي المغني: »ف�إن لم يكن في �إبله ابن اللبون و�أراد ال�شراء كلف �شراء بنت 
مخا�ض«، ومثله في الإن�صاف، ولكنه ذكر عن بع�ض الحنابلة الجواز، وحكاه عن �أبي المعالي، والمنع هو مقت�ضى 
كلام ابن حزم، وهو يتفق مع م�سلك الظاهرية، وذهب �إلى التخيير بين ابتياع بنت مخا�ض �أو ابن لبون في مثل هذه 
الحالة ال�شافعية، ففي الأم قال ال�شافعي: و�إذا كانت الإبل خم�ساً وع�شرين فلم يكن فيها بنت مخا�ض �أخذ منها ابن 

)))  بداية المجتهد )514/2(.
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لبون ذكراً، ف�إن لم يكن فيها فالخيار لرب المال ي�أتي ب�أيهما �شاء، و�أيهما جاء به فهو فري�ضة، ف�إن جاء بهما معاً 
لم يكن للم�صدق �أن ي�أخذ �إلا ابنة مخا�ض لأنها الفر�ض الأول الذي لا فر�ض غيره وهي موجودة«.

يقت�ضي جواز ذلك في مذهبهم، وذكر  الأ�صل  �إيتائها بدلا من  �أو  القيمة  �أخذ  الحنفية في  تو�سع  �أن  ولا ريب 
�صاحبا المجموع والبيان من ال�شافعية �أن المنع هو فول �صاحب التقريب فيما حكي عنه.

وحجة الذين خيروه بينهما �أنه غير واجد لبنت مخا�ض فجاز له �إخراج ابن لبون بمقت�ضى الحديث. قال في 
�أنها ا�ستويا في العدم، فلزمته ابنة مخا�ض كما لو ا�ستويا في الوجود، والحديث محمول على  المغني »ولنا على 

وجوده لأن ذلك للرفق به �إغناء له عن ال�شراء، ومع عدمه لا ي�ستغني عن ال�شراء فكان �شراء الأ�صل �أولى«.

وهذا كلام وجيه، ولكن قد يتع�سر عليه ابتياع بنت مخا�ض ويتي�سر له ابتياع ابن لبون، فكان الأقرب �إلى ال�سماحة 
�إلا لأجل مراعاة هذا  ووج��وده  به في حال عدمها  الاجتزاء  كان  وما  الحالة،  به في مثل هذه  �أن يجتزي  والي�سر 

الجانب.

المسألة الثانية:
الفري�ضة  في  الأنثى  توجد  لم  �إن  الأدنى  الأعلى عن  البديل  �أخذ  القاعدة. وهي جواز  اطراد هذه  اختلف في 
الواجبة ك�أخذ الحق عن بنت لبون، والجذعة عن الحقة، والثني عن الجذعة، فذهب �إلى المنع المالكية كما ن�ص 
عليه خليل في مخت�صره، وعلل �شارحه جواز ذلك في ابن لبون عن بنت مخا�ض ب�أن لابن لبون مزايا يخت�ص بها 
على بنت مخا�ض وهي امتناعه عن �صغار ال�سباع ووروده الماء ورعيه ال�شجر بنف�سه، ولي�ست هذه المزايا في الحق 

دون بنت اللبون)1(، وبهذا قال كثير من ال�شافعية والحنابلة، وعلى هذا عول المحقق الخليلي حيث قال:
فيهما ف����ي����ذك����ر  ي�����ج�����زي  ذك��������ر  ولا 

انح�سم ق��د  فالقيا�س  الما�ضيين  ���س��وى 
وقد �أغرب في �شرحه حيث قال: »ولا قائل بذلك- �أي بالاكتفاء بالذكر الأعلى عن الأنثى الأدنى- فيما انتهى 

�إلينا فنرفعه لا عن �أ�صحابنا ولا عن غيرهم«)2(.

وهو كلام غريب، لأن الخلاف في ذلك م�شهور �سواء عند علماء المذهب �أو غيرهم، فقد عزا ابن قدامة جوازه 
�إلى القا�ضي وابن عقيل من الحنابلة)3(، و�أ�شار المرداوي �إلى الخلاف في ذلك في المذهب الحنبلي، ولكنه ن�سب 
�إلى القا�ضي ابن عقيل عك�س ما عزاه �إليهما ابن قدامة)4(، وذكر النووي في ذلك طريقين عند ال�شافعية: عدم 
�إجزائه وجهين، وقطع الغزالي في  �إلى جمهورهم، ثم قال: »وحكى �صاحب الحاوي وجماعة في  الإجزاء وعزاه 
الوجيز بالجواز وهو �شاذ مردود)5(« وفي البيان للعمراني من كتب ال�شافعية جواز �إخراج الحق عن ابنة مخا�ض 

)))  منح الجليل )7/2(، وانظر المغني )448/2(.
)))  �شرح لطائف الحكم )87(.

)))  المغني )448/2(.
)))   الإن�صاف )46/3(.
)))  المجموع )402/5(.
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عند عدمها، وعزاه �إلى ال�شيخ �أبي حامد وعدم �إجزائه عن بنت لبون)1(، وهو الذي ن�ص عليه النووي في المنهاج 
الكوهجي)2(،  ال�شيخ عبد الله  �شارحه  وتابعه  الأ�صح«  لبون في  ابن  بنت مخا�ض لا  الحق عن  »وي�ؤخذ  قال:  حيث 
وبجواز الاكتفاء بالحق عن بنت لبون قالت الزيدية كما في الأزهار و�شرحه)3(، وهو الذي ذهب �إليه �أهل المغرب 
من �أ�صحابنا الإبا�ضية، ففي الإي�ضاح »ف�إن وجبت عليه في مو�ضوع بنت لبون ولم يجدها في �إبله فجائز �أن يعطي 
حقاً ذكراً، كما �أجاز له �صلى الله عليه و�سلم �أن يعطي ابن لبون عن بنت مخا�ض، وكذلك هذا الن�سق يفعل في 
�صدقه �إبله، ففي هذا دليل على �أنه لا يعطى الذكور على الإناث �إلا �إذا كانت قيمة الذكور �أف�ضل من قيمة الإناث)4(، 

ومثله في النيل و�شرحه«)5(.

وكلامهم ظاهر في قيا�سهم بقية الأ�سنان على الاكتفاء بابن لبون عن بنت مخا�ض في حال عدمها، وذلك �أن 
الحديث وارد مورد التنبيه على �أن لل�سن الأعلى من الذكور من الف�ضل ما يجعله يحل محل ال�سن الأدنى منه من 

الإناث.

�أما ما ذكره المانعون من مزايا ابن لبون التي لا توجد في بنت مخا�ض وهي التي �أهلته عندهم لأن يحل محلها 
ولي�س للحق مثلها مما يميزه على بنت لبون، فهي مجرد ظنون لم يقم عليها دليل، فلذلك لم يرها ه�ؤلاء مانعة من 

�إلحاق الحق فما بعده يحكم ابن لبون في هذا.

وفي مقابل هذا التو�سع عند ه�ؤلاء نجد الإفراط في الت�شدد عند ابن حزم حيث قال: »ف�إن وجبت عليه بنت 
مخا�ض فلم يجدها ولا وجد ابن لبون ولا بنت لبون لكن وجد حقة �أو جذعة، �أو وجبت عليه بنت لبون فلم تكن عنده 
ولا كان عنده بنت مخا�ض ولا حقة وكانت عنده جذعة فلم تقبل منه، وكلف �إح�ضار ما وجب عليه ولا بد، �أو �إح�ضار 

ال�سن التي تليها ولا بد مع رد الدراهم �أو الغنم«)6(.

ولعل هذه هو مذهب الظاهرية جميعاً، ف�إنه مبني على �أ�صولهم في الأخذ بالظواهر، وحكى النووي عن �صاحب 
الحاوي �أنه ذكره وجها لل�شافعية)7(، وهو مخالف لر�أي �سائر العلماء الذين �أباحوا �أخذ البديل الأف�ضل من نف�س 
الجن�س �إن طابت به نف�س رب المال، وقد ذكر ابن قدامة �أنه لا يعرف في جوازه خلافاً)8(، ولا ريب �أنه �أف�ضل لرب 
المال لأنه يكون به قد جاد بالكثير الذي ت�شح به النف�س بدلًا عن القليل الذي ي�سهل عليه بذله، ف�إن بنت المخا�ض 
لا ت�ساوي بالحقة �أو الجذعة، وقد ا�ستدل جواز ذلك �أنه زاد على الواجب من جن�سه ما يجزي عنه مع غيره، فكان 
�أولى �أن يكون مجزيا عنه عن انفراده، كما لو كانت الزيادة في العدد، هذا مع ورود الن�ص عليه فيما رواه الإمام 
�أحمد في م�سنده و�أبو داود في �سننه والحاكم في م�ستدركه -و�صححه على �شرط م�سلم ووافقه الذهبي عن �أبي 

)))  البيان )108/3(.
)))  زاد المنهاج �شرح المحتاج )430/1(.

)))  الأزهار )483/1(.
)))  الإي�ضاح )101/2(.

)))  �شرح النيل )211/3(.
)))  المحلى )5/6(.

)))   المجموع )402/5(.
)))  المغني )449/2(.
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ابن كعب ر�ضي الله عنه قال: بعثني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم م�صدقاً فمررت برجل فلما جمع لي ماله لم 
�أجد عليه فيه �إلا بنت مخا�ض فقلت له: �أد ابنة مخا�ض ف�إنها �صدقتك، فقال: ذلك ما لا لبن فيه ولا ظهر، ولكن 
هذه ناقة فتية عظيمة �سمينة فخذها، فقلت: ما �أنا ب�آخذ مالم �أ�ؤمر به وهذا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم منك 
قريب، ف�إذا �أحببت �أن ت�أتيه فتعر�ض عليه ما عر�ضت علي فافعل، ف�إن قبله منك قبلته، فخرج معي وخرج بالنافة 
التي عر�ض علي حتى قدمنا على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فقال له: يا نبي الله �أتاني ر�سولك لي�أخذ مني 
�صدقة مالي، و�أيم الله ما قام في مالي ر�سول الله ولا ر�سول قط قبله، فجمعت له مالي فزعم �أن ما علي فيه بنت 
مخا�ض، وذلك ما لا لبن فيه ولا ظهر وقد عر�ضت عليه ناقة فتية �سمينة عظيمة لي�أخذها ف�أبى، وها هي ذه يا ر�سول 

الله قد جئتك بها. قال: ف�أمر ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بقب�ضها ودعا له بالبركة«)1(.

قال ابن قدامة: وهذا الحكم �إذا �أخرج �أعلى من الواجب في ال�صفة، مثل �أن يخرج ال�سمينة مكان الهزيلة وال�صحيحة 
مكان المري�ضة، والكريمة مكان اللئيمة، والحامل عن الحوائل ف�إنها تقبل منه وتجزيه وله �أجر الزيادة)2(.

وا�ستدل ابن حزم لما ذهب �إليه بما تقدم من �أحاديث فر�ض ال�صدقات في الإبل وعد ذلك من ال�شارع فر�ضاً 
مقدراً تقديراً لا تجوز الزيادة عليه و�أعل حديث �أبي ب�أن �إ�سناده يحي بن عبد الله وهو مجهول وعمارة بن عمرو بن 

حزم وهو غير معروف.

واعتر�ض ب�أن يحيي ثقة تابعي روى له م�سلم و�أبو داود، و�أما عمارة بن عمرو بن حزم فهو معروف �أي�ضاً وتابعي 
اليمامة  يوم  وقتل  كلها،  والم�شاهد  والخندق  و�أحداً  وبدراً  العقبة  �شهد  بن حزم �صحابي قديم  ثقة وعمه عمارة 

�شهيداً في خلافة �أبي بكر �سنة 12 هـ)3(.

وللجواز �أدله �أخرى �أوردها ابن حزم وحاول �أن يتعقبها بما لا يجديه نفعا، وقد �أعر�ضنا عن ذكرها اكتفاءً بما ذكرناه.

هذا ومذهب الحنفية جواز �إخراج الذكور �إن كان ذلك بطريقة القيمة)4(.

المسألة الثالثة:
 من كان عنده بنت مخا�ض فوق الواجب وذلك ب�أن تكون �أعلى و�أنف�س من جن�س الإبل الموجودة عنده ولم يكن 
عنده غيرها مما يتفق مع حال الإبل الموجودة عنده فلا يلزمه �إخراجها، ولكن هل يجوز الانتقال عنها �إلى ابن 
لبون �أو �أنه يجب عليه �أن ي�شتري بنت مخا�ض مجزية، والثاني يجوز لأنه لا يلزمه �إخراجها فهي كالمعلوفة. قال: 
يعني �صاحب المهذب- الإجزاء ونقله عن الن�ص ووافقه على ترجيحه البغوي، ورجح ال�شيخ  الم�صنف-  "ورجح 
�أبو حامد و�أكثر الأ�صحاب عدم الإجزاء ونقله القا�ضي �أبو الطيب في المجرد قال الرافعي: رجحه ال�شيخ �أبو حامد 

و�أكثر �شيعته و�إمام الحرمين والغزالي)5(.

)))   �أخرجه �أبو داود في كتاب الزكاة، باب في زكاة ال�سائمة )1583(، و�أحمد في م�سنده )142/5(، والحاكم في الم�ستدرك )556/1(.
)))  المغني )449/2(.

)))  انظر تعليق ال�شيخ �أحمد محمد �شاكر رقم 3 على المحلى )18/6(.
)))   بدائع ال�صنائع )878/2(، والمب�سوط )156/12(.

)))  المجموع )402/5(، وانظر البيان للعمراني )181-180/3(.
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�إليهم المرداوي القطع به  �إجزاء ابن اللبون في هذه الحالة ون�سب  وذكر ابن قدامة والمرداوي من الحنابلة عدم 
و�أنه يخير بين �إخراج التي عنده وبين �شراء �أخرى بقدر الواجب، �إلا �أن المرداوي حكى قولا لهم بوجوب �إخراج التي 

عنده)1(.

والم��سألة محل للنظر، ولكل من القائلين بالإجزاء وعدمه وجه وجيه، �إلا �أن الذي يترجح عندي هو وجوب بنت مخا�ض 
عليه لوجودها عنده �سواء �أخرجها بنف�سها مع ما بها من المزايا ويكون جزا�ؤه مزيد الثواب وارتقاءه �أعلى مراتب البر، �أو 

�أنه ا�شترى �أخرى بقدر الواجب عليه، ودليله �أن الحديث ناط الانتقال عنها �إلى ابن لبون بعدمها وهي هنا موجودة.

المسألة الرابعة:
 جاء في حديث ال�صدقة المروي من طريق �أن�س- ر�ضي الله عنه- "فمن بلغت عنده �صدقة الجذعة ولي�ست 
عنده جذعة وعنده حقة ف�إنها تقبل منه ويجعل معها �شاتين �إن ا�ستي�سرتا له �أو ع�شرين درهما، ومن بلغت عنده 
�صدقة الحقة ولي�ست عنده �إلا جذعة ف�إنها تقبل منه ويعطيه الم�صدق ع�شرين درهما �أو �شاتين، ومن بلغت عنده 
�صدقة الحقة ولي�ست عنده وعنده ابنة لبون ف�إنها تقبل منه ويجعل معها �شاتين �إن ا�ستي�سرتا له �أو ع�شرين درهما، 
ومن بلغت عنده �صدقة ابنة لبون ولي�ست عنده �إلا حقة ف�إنها تقبل منه ويعطيه الم�صدق ع�شرين درهما �أو �شاتين، 
ومن بلغت عنده �صدقة ابنة لبون ولي�ست عنده ابنة لبون وعندة ابنة مخا�ض ف�إنها تقبل منه ويجعل معها �شاتين 
الجبران بين رب المال وال�ساعي �إن لم تكن عنده الفري�ضة  في  ن�ص  �إن ا�ستي�سرتا له �أو ع�شرين درهما )2(" وهو 
المطلوبة وكان ما عنده �أعلى �أو �أدنى وهذه م��سألة وجد فيها خلاف في �أ�صلها وفي بع�ض تفا�صيلها، وذلك لأن مالكاً 
لا يقول �إلى بوجوب �إح�ضار الفر�ض الذي تعين وجوبه في الأ�صل ولا يرى الانتقال �إلى �سن �أعلى �أو �أدنى مع الجبران 
ب�شيء، ون�ص ما في المدونة عنه. " �أرايت �إن لم يجد الم�صدق من الإبل ال�سن التي وجبت فيها �أي�أخذ دونها وي�أخذ 
من رب المال زيادة دراهم �أو غير ذلك تمام ال�سن التي وجبت له ؟ فقال: لا)3(. قلت له: فهل ي�أخذ �أف�ضل منها ويرد 
على �صاحب المال دراهم قدر ما زاد على ال�سن الذي وجب له؟ فقال: لا. وقد بين �أ�شهب علة هذا المنع حيث قال: 

�ألا ترى �أن الم�صدق ا�شترى التي �أخذ بالتي وجبت له وبالدراهم التي زاد؟)4(.

في هذه  مالك  الإمام  ر�أي  يوافق  قولا  الإبا�ضية-  �أ�صحابنا-  الإ�شراف عن  زياداته على  في  �سعيد  �أبو  وحكى 
الم��سألة، وهو �أنه لي�س لرب المال �أن يخرج غير الفر�ض الواجب عليه ولي�س لل�ساعي �أن ي�أخذ غيره و�إن اتفقا على 
ذلك لم يكن ذلك لهما، وقولا ثانياً بجواز ذلك لهما مع الجبران، وقولًا ثالثاً ب�أن ذلك لا يتم �إلا بالإتفاق بينهما، 
وقولًا رابعاً �أن ذلك من حق رب المال خا�صة دون ال�ساعي لأن رب المال م�أذون له في بيع ماله على الم�صدق ولي�س 

الم�صدق بم�أذون له في بيع ال�صدقة قبل قب�ضها، لأنه يبيع م�ضمونا على غيره)5(.

ولا ريب �أن ورود الحديث بجواز ذلك قاطع لحبل كل ناظر يخالفه ف�إن ما علل به المنع لا يقاوم الحديث، �إذ 
لا عبرة بالنظر مع ورود الأثر، وقد دل الحديث على �أن هذا هو فر�ضه مع عدم وجود الفر�ض الأ�صلي وما هو �إلا 

)))   المغني )484/2(، والإ ن�صاف )46/3(.
)))  تقدم تخريجه.

)))  المدونة )265/1(.
)))  المرجع ال�سابق.

)))   بيان ال�شرع لمحمد بن �إبراهيم الكندي – ط وزارة التراث )168/18-169( – نقلا عن زيادات �أبي �سعيد على �إ�شراف ابن المنذر، وانظر 
جامع ابن جعفر مع الزيادة الم�ضافة �إليه )149/3(- ط وزارة التراث.
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ك�إخراج ابن لبون عن ابنة مخا�ض مع عدمها، والقائلون بمنع هذا لا يخالفون في جواز ذلك.

هذا وقد اعتذر ابن ر�شد لمالك ب�أنه لعله لم يبلغه الحديث)1( وهو اعتذار ح�سن.

وفي حا�شية الرهوني �أن للمالكية في هذه الم��سألة ثلاثة �أقوال: عدم الإجزاء وهو الم�شهور وهو قول مالك وابن 
القا�سم و�أ�شهب و�أ�صبغ: والإجزاء مع الكراهة وبدونها وهو مروي عن مالك)2(.

ومع الاختلاف في الم��سألة ما جاء في محموع الإمام زيد من الرواية عن علي كرم الله وجهه �أنه قال: �إذا لم 
يجد الم�صدق ال�سن التي تجب في الإبل �أخذ �سنا فوقها وزاد عليها �شاة �أو ع�شرة دراهم، وقد �أخرج عنه ذلك عبد 
الرازق وابن �أبي �شيبة ونقل ال�سياغي في �شرحه للمجموع عن الجامع الكبير رواية عن علي فيها: ف�إن لم تكن في 

الإبل ابنة مخا�ض ولا ابن لبون فع�شرة دراهم �أو �شاتان)3(. وهو قول الثوري كما حكاه ابن قدامة)4(.

وجمهور �أهل العلم على اعتماد التقدير الذي في حديث �أن�س في جبران الزيادة �أو النق�صان، وممن �أخذ به 
ال�شيعة الإمامية كما ن�ص عليه العلامة الطو�سي منهم)5(.

الغلاء  بتفاوت  يتفاوت  لا  تعبدي  �أمر  و�سلم  عليه  الله  �صلى  منه  هو  هل  الجبران  في  التقدير  هذا  في  واختلف 
والرخ�ص، ولا يختلف باختلاف الزمان والمكان، فلا نظر فيه ل�ساع ولا لمخرج لأنه ك�سائر الفرو�ض المقدرة من 
ال�شارع، ذلك لأنه كما قيل �إن ال�ساعي يح�صر الأموال على المياه ولي�س بجانبه حاكم ولا مقوم يتو�سط بينه وبين 
رب المال مع اختلافها في الفارق بين المدفوع والواجب، فجعلت قيمة �شرعية محدودة من قب ال�شارع لا�ستئ�صال 
�ش�أفة النزاع كما حدد العو�ض في خيار الم�صراة �إن ردها الم�شتري، �أو �أنها خا�ضعة للنظر والاعتبار بح�سب اختلاف 
الأحوال، فيرتفع مقدار الفارق تارة وينخف�ض �أخرى لأنه الجاري على �سنن قيا�س الأ�صول، �إذ حمله على الم�صراة 
�إحالة على ما خالف القيا�س، قيل و�إلييه �أ�شار البخاري حيث �أورد هذا الحديث في باب �أخذ العر�ض، وذكر قول معاذ 
لأهل اليمن: ائتوني بعر�ض ثياب خمي�س �أو لبي�س مكان ال�شعير والذرة �أهون عليكم وخير لأ�صحاب النبي �صلى الله 

عليه و�سلم بالمدينة)6(.

و�إلى الأول ذهبت ال�شافعية)7(، وعليه الحنابلة)8(، وهو قول الظاهرية)9(، وذهب �إلى الر�أي الثاني الهادوية)10(، 
قال الإمام المهدي: »التخيير بين ال�شاتين والدراهم ي�شهد �أن الق�صد الجبر لا التعبد)11(، وبناء على هذا القول 

))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )515/2(. 
)))  حا�شية الرهوني )245/2(.

)))  الرو�ض الن�ضير �شرح مجموع الفقه الكبير )395/2(.
)))  المغني )457/2(.

)))   المب�سوط للطو�سي )193/1.
)))  ال�سياغي الرو�ض الن�ضير )395/2-396(، وانظر �صحيح البخاري كتاب الزكاة 33 باب �أخذ العر�ض في الزكاة.

)))  الأم )6/2-7(، والمجموع  )403/5-409(، والمنهاج و�شرحه زاد المحتاج )422/1-434(، والبيان )181/3(.
)))   المغني )457/2( والن�صاف )49/3(.

)))  المحلى )6-5/6(.
)1))  الرو�ض الن�ضير )396/2(، والتاج المذهب )199/2(، ونيل الأوطار )144/4(.

)1))  البحر الزخار )163/2(.
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ف�إن تعيين ال�شاتين �أو ع�شرين درهما في ذلك الوقت هو الأن�سب بالأ�سعار المعروفة يومئذ، فلا يعدو �أن يكون من 
باب الإيالة والنظر في الم�صالح لا من باب الت�شريع التعبدي الذي لا مجال فيه للنظر، وهذا هو معول الإبا�ضية)1( 
»والذي  بقوله:  وحرره  الزكاة  فقه  القيم  كتابه  في  القر�ضاوي  يو�سف  الدكتور  اختاره  الذي  وهذا  والحنفية«)2(، 
يظهر لي �أن تعيين النبي �صلى الله عليه و�سلم على الأمة حينئذ لا ب�صفة النبوة، و�صفة الإمامة تعتبر ما هو �أنفع 
للجماعة في الوقت والمكان والحال المعين وت�أمر به وقد ت�أمر بغيره لتغير الزمان �أو المكان �أو الحال �أو تغيرها 
كلها، بخلاف ما يجيء ب�صفة النبوة. فهو ي�أخذ �صورة الت�شريع الملزم لجميع الأمة في جميع الأزمنة والأمكنة، 
ويدخل في هذا عندي تحديد الفرق بين كل �سن و�سن �شاتين �أو ع�شرين درهما مع �أن الفرق في مثل هذه الأحوال لا 
يثبت على قيمة واحدة جامدة، ف�إن الن�سبة بين الإبل وال�شياه - لو ظلت ثابتة - ف�إن تقويم ال�شاتين بع�شرين درهما 
لا يثبت، فقد تغلو قيمة ال�شياه �أو تنخف�ض القوة ال�شرائية للدرهم، �أو يحدث العك�س كما هو معلوم وم�شاهد الآن، 
فالنبي �صلى الله عليه و�سلم حين قدر ال�شاتين بع�شرين درهما، قدرهما باعتباره �إماماً، ح�سب �سعر الوقت فلا 
مانع عندنا من تقدير الفرق بغير ذلك تبعاً لاختلاف القيم والأ�سعار، وبناء على هذا الأ�سا�س جاء تقدير الإمام 
على الفرق بين ال�سنين ب�شاتين �أو ع�شرة دراهم فهذا يدل على �أن ال�شياه رخ�صت في عهده ولي�س في ذلك مخالفة 

للأمر النبوي«)3(.

وما قاله وا�ضح جداً وي�ؤكده �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم لو �أراد بذلك ت�شريعاً تعبدياً ملزماً لن�ص على �شيء 
بعينه ولما خير بين �شاتين وع�شرين درهما ولكنه �أراد التنبيه بذلك �إلى هذا المعنى، ولي�س ذكر ال�شياه والدراهم 
دون �سائر الأموال من باب التعيين، بحيث �إن العو�ض لا يمكن �إلا �أن يكون �أحد هذين ال�صنفين، و�إنما هو لأجل 

كونهما مالا مي�سوراً عند �أولئك القوم في حال التعامل معهم ب�ش�أن الزكاة.

وبناء على لزوم هذين ال�صنفين على النحو الذي جاء في الحديث وقع الخلاف في �أ�شياء:

، وهو الذي ن�ص  • �أحدها: هل الخيار في ذلك لرب المال �أو ال�ساعي؟ قولان عند ال�شافعية �صحح الأول)4(	
عليه في الأم)5(، وبهذا جزم �صاحب المغني من الحنابلة)6(، ون�سبه المرداوي �إلى �أكثرهم و�صححه وحكى 

عن القا�ضي والمجد منهم �أن الخيار لمن �أعطى �سواء كان رب المال �أو الآخذ وقيل بتخيير ال�ساعي. 

�إخراج  �إلى المالك يخير بين  �أو النزول مع فقدان ال�سن الواجبة، قيل هو  • الاختيار بين ال�صعود  ثانيها:	
الأدنى مع دفع الجبران �أو الأعلى مع �أخذه، وهو اختيار �صاحب المهذب، و�صححه �إمام الحرمين والبغوي 
التحرير، و�صحح  العراقيين في كتابه  به الجرجاني من  والمتولي والرافعي وجمهور الخرا�سانيين وقطع 

)))   انظر بيان ال�شرع )168/18( نقلًا عن �أبي �سعيد، و�شرح النيل )209/3(، المذهب الخال�ص )217(، معارج الآمال )125/15(، وجامع �أبي 
الح�سن )199/2(، وقواعد الإ�سلام )11/2(، وجامع ابن جعفر )149/3(.

)))  بدائع ال�صنائع )880/2(، و المب�سوط )157/2(، البحر الرائق )220/2(، حا�شية ابن عابدين رد المحتار )23/2(، حا�شية ابن الهمام فتح 
القدير )188/2(، عمدة القاري )16/9(.

)))  فقه الزكاة ليو�سف القر�ضاوي )190/1(، الطبعة الثالثة – م�ؤ�س�سة الر�سالة.
)))   المجموع )405/5(، و البيان )183/3(.

)))  الأم )7/2(.
)))   المغني )457/2(.
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�أكثر العراقيين �أن الخيرة لل�ساعي وهو المن�صو�ص في الأم)1(، و�إلى الأول ذهب الإمام ال�سالمي واقت�صر 
عليه في معارجه)2(، و�صحح النووي في المنهاج �أن الخيار بين ال�شاتين والدراهم لدافعها، وفي ال�صعود 

والنزول للمالك، وتابعه عليه الكوهجي في �شرحه)3(. 

• تبعي�ض الجبران بحيث يكون �شاة وع�شرة دراهم بدلا من �أن يكون �شاتين �أو ع�شرين درهماً، اختار  ثالثها:	
جوازه القا�ضي من الحنابلة، ويظهر من كلام �صاحب المغني الميل �إلى منعه لأنه خلاف ما في الحديث 
ولأنه كتبعي�ض الكفارة الواحدة)4(، وقد ن�ص على الخلاف فيه المرداوي ونقل عن ابن تميم تقديم المنع 
المجد  ابن  بالمذهب، قال  �أقي�س  المجد في �شرحه هو  »وقال  القا�ضي، قال:  الأجزاء كما اختار  و�صحح 
في م�صنفه، �أجزاه في الأظهر، وجزم به في الإفادات و�صححه في ت�صحيح المحرر، وقدمه في المكافي 
وابن رزين في �شرحه، و�أطلقهما في المذهب والتلخي�ص والمحرر و�شرح الهداية له والرعايتين والحاويين 

والنظم والفروع والفائق والزكاة والقواعد الفقهية«)5(.

ونقل النووي عن ال�شافعية الاتفاق على عدم جوازه لرب المال �إذا توجه عليه الجبران، �أما �إن كان دافعه هو 
�إمام  ونقله عن  و�إن ر�ضي جاز،  قبوله  لم يجبر على  به  لم ير�ض  ف�إن  المال  �إلى رب  قبوله  فالخيار في  ال�ساعي 
به  ر�ضي  ف�إن  التبعي�ض  من  الامتناع  في  الحق  لأن  فيه  خلاف  ولا  قال:  ثم  و�آخرين  والبغوي  والمتولي  الحرمين 
جاز وحمل منع �صاحب الحاوي والمحاملي وال�شيخ �أبي محمد الجويني و�آخرين منه على ما �إذا لم ير�ض به رب 
المال)6(، وقد ن�ص على المنع العمراني في البيان)7(، وهذا كله �إنما من الجبران الواحد، �أما �إن كان عليه �أكثر من 
جبران ك�أن يلزمه جبرانان فله �أن يعطي �شاتين وع�شرين درهماً، ولا خلاف في جوازه بين ال�شافعية)8(، وبه جزم 

ابن قدامة والمرداوي من الحنابلة لأنهما جبرانان فهما كالكفارتين)9(.

• �إن لم يجد ال�سن الواجبة ولا التي تليها نزولًا �أو �صعوداً فهل يجوز الانتقال �إلى ال�سن الأعلى  رابعهما:	
من ذلك �أو الأدنى مع تعدد الجبران؟ ذهب جماهير �أهل العلم �إلى جوازه وهو الذي ن�ص عليه الإمام �أبو 
�سعيد الكدمي من �أئمة المذهب الإبا�ضي في زياداته على �إ�شراف �إبن المنذر ونقله عنه �صاحب بيان 
ال�شرع)10(، وقال به معظم العلماء الذين قالوا بالجبران ولم �أجد بين ال�شافعية فيه خلافاً �إلا ما حكاه 

العمراني �إذ قال:

)))  المجموع )406/5(.
)))  معارج الآمال )125/15(.

)))  زاد المحتاج ب�شرح المنهاج )433/1(.
)))  المغني )458/5(.

)))  الإن�صاف )50-49/3(.
)))   المجموع )409/5(.

)))   البيان )183/3(.
)))  المجموع )409/5(، والبيان )183/3(.

)))   المغني )459/2(، و الإن�صاف )183/3(.
)1))   بيان ال�شرع )169/18(.
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وحكى ابن ال�صباغ �أن من النا�س من قال لا يجوز واختاره ابن المنذر)1(، واختلف في جوازه الحنابلة: ون�سب 
المرداوي �إلى المذهب- �أي مذهب الحنابلة- جوازه، وقال: اختاره القا�ضي في المجرد، قال المجد في �شرحه: 
»هو �أقي�س بالمذهب، قال ابن �أبي المجد: و�أوم�أ �إليه الإمام �أحمد وقال الناظم " هو الأقوى " وجزم به في الوجيز، 
وابن عبدو�س في تذكرته، والمنور وابن رزين في �شرحه ومنتخب الآدمي وقدمه في المحرر، والفائق، وال�شرح، 
ومال �إليه الم�صنف في المغني، وقال �أبو الخطاب لا ينتقل �إلا �إلى �سن تلي الواجب، واختاره ابن عقيل في النهاية، 
وهو ظاهر المذهب - �أي مذهب الحنابلة- وهو ظاهر ما جزم به في الخلا�صة وقدمه في الم�ستوعب والرعاية 

ال�صغرى والحاويين و�أطلقهما في المذهب والكافي والتلخي�ص وابن تميم والرعاية الكبرى«)2(.

والمنع من ذلك هو مذهب الظاهرية كما ن�ص عليه ابن حزم)3(، والقول بالاباحية مبني على القيا�س، وبما �أن 
الم�صير �إلى الجبران لرفع الحرج عن �صاحب المال عن عدم ال�سن الواجبة عليه ف�إنه �إن وجد ال�سن الأقرب لم 
يكن له �أن يدفع ال�سن الأبعد مع دفع �أكثر من جبران، �إذ الم�صير �إلى الجبران �إنما هو بمثابة الأمر الذي تقت�ضيه 
ال�ضرورة، وال�ضرورات تقدر بقدرها، فمن كان عليه بنت لبون وكان واجداً لبنت مخا�ض �أو لحقة لم يكن له �أن 
�أو الحقة وي�سترده وهو الذي  �أن يعطي بنت مخا�ض ويدفع الجبران  و�إنما عليه  يعطي الجذعة وي�أخذ جبرانين، 
العدة  و�صاحب  الفوراني  قطع  وبه  الجواز  وجهان: �صحح عدم  ذلك  في  ولل�شافعية  الحنابلة)4(  كتب  عليه  ن�صت 
والبغوي و�آخرون و�صححه الباقون، �إلا �إن دفع الأعلى واكتفى بجيران واحد، فذلك جائز وهو خير، ك�أن تجب عليه 
بنت لبون ويجد حقة وجذعة في�ؤدي الجذعة مع الإكتفاء بجبران واحد ولكنهم ا�ستثنوا من هذا ما �إذا كان الذي 
�أداه لي�س في الجهة المعدول عنها، مثال ذلك �أن تجب عليه بنت لبون وعنده بنت مخا�ض وجذعة في�ؤدي الجذعة 
مع �أخذه جبرانين، فقد �صححوا في هذا الجواز وبه قطع ال�صيدلاني، لأن الجذعة و�إن كانت �أبعد �إلا �أنها لي�ست 

في الجهة المعدول عنها)5(، وقد ن�ص ال�شافعي في الأم على جواز جبرانين �أو ثلاثة)6(.

�إذا لزمته جذعة ف�أدى ثنية من غير �أن يطلب جبراناً كفته، وكان ذلك خيرا �إلا على مذهب �أهل  • خام�سها: 	
الظاهر، و�إن طلب الجبران فعند ال�شافعية في ذلك وجهان: الإجزاء لأنها �أعلى منها ب�سنة فهي كالجذعة مع 
الحقة وهو المنقول عن ال�شافعي والأ�صح عند جمهور �أ�صحابه، وعدمه وهو الذي �صححه الغزالي والمتولي 
والبغوي، ووجهه �أن الجيران على خلاف الدليل ولا يتجاوز به �أ�سنان الزكاة التي ورد فيها الحديث، ولأن 

الجذعة ت�ساوي الثنية في القوة والمنفعة فلا يحتمل معا الجبران، قال النووي: »والمذهب الأول«)7(.

والذي �أراه عدم جواز الجبران في ذلك ف�إن ال�شارع حدد للزكاة �أ�سناناً معلومة ولم يذكر فيها الثنية فما فوقها، 
وم�شروعية الجبران �إنما هي للتفاوت في القيمة والمنفعة، وقد يكون للجذعة من القيمة والمنفعة ما لا يقل عما 

للثنية، ولو جاز لهذا لجاز دفع الف�صيل دون بنت المخا�ض مع الجبران ولا قائل به.

)))   البيان )183/3(.
)))  الإن�صاف )50/3-51( وانظر المغني )451/2-459( ال�شرح الكبير )493-492/2(.

)))  المحلى )13-12/6(.
)))  انظر المرجع ال�سابق: الإن�صاف والمغني وال�شرح الكبير.

)))   المجموع )407/5-408( وانظر المنهاج و�شرحه زاد المحتاج 434/1، و البيان )183/3(.
)))  الأم )6/2(.

)))  المجموع )407/5(.
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المسألة الخامسة:
هل يكفي البعير في زكاة الإبل عن ال�شاة وال�شاتين والثلاث والأربع ؟ ك�أن يخرج بنت مخا�ض �أو بنت لبون �أو 
ابن لبون �أو حقة �أو حقا فيما دون الخم�س والع�شرين: قيل بعدم الإجزاء وهو المروي عن مالك وقال به كثير من 
فطاحل المالكية، منهم ابن العربي)1( والباجي)2( وهو المن�صو�ص عن �أحمد وعليه جمهور �أ�صحابه)3(، وعليه 
اقت�صر في المغني وال�شرح الكبير)4(، وهو مذهب الظاهرية)5(، وذهبت ال�شافعية �إلى جوازه، قال النووي: هذا 
مذهبنا وعليه جمهور ال�سلف والخلف)6(، وهو مقت�ضى مذهب الحنفية لأنهم يعولون على القيمة في �إخراج 
الزكاة، و�صحح القول بالإجزاء خليل من المالكية في مخت�صره وعزا �شارحه ت�صحيحه �إلى ابن عبد ال�سلام 
كانت  �إن  للحنابلة  قولًا  المرداوي  وذكره  الرهوني)8(،  ما في حا�شية  ومثله  القروي)7(،  المنعم  قول عبد  و�أنه 
قيمته فيمة ال�شاة الواجبة ف�أكثر)9( �أي قيمة الفري�ضة الواجبة من الغنم �سواء كانت �شاة �أو �أكثر، وهذا الذي 

�صححه الإمام نور الدين ال�سالمي)10(.

الفري�ضة  قيمة  قيمته  كانت  �سواء  يجزي عندهم  فهو  المذكور  بالقيد  تقييد  غير  ال�شافعية جوازه من  و�أطلق 
الواجبة �أو لا، وبه قطع �صاحب المهذب ون�سبه النووي �إلى مذهب جمهور ال�شافعية بل �إلى ال�شافعي نف�سه)11(، ثم 
قال: وفيه وجه �أنه لا يجزيه البعير الناق�ص عن قيمة �شاة عن خم�س من الإبل ولا الناق�ص عن �شاتين عن ع�شر 
ولا الناق�ص عن ثلاث �شياه عن خم�س ع�شرة �أو عن ع�شرين قاله القفال و�صاحبه ال�شيخ �أبو محمد، ووجه ثالث �إن 
كانت الإبل مرا�ضاً �أو قليلة القيمة لعيب، �أجز�أ البعير الناق�ص عن قيمة �شاة و�إن كانت �صحاحاً لم يجزه الناق�ص، 
ووجه رابع للخرا�سانيين في خم�س من الإبل حيوان �إما بعير و�إما �شاة، وفي الع�شر حيوانان �أو بعيران �أو �شاة وبعير 
وفي الخم�س ع�شرة ثلاث حيوانات وفي الع�شرين �أربع �شياه �أو �أربعة �أبعرة �أو ثلاثة: اثنان من الإبل والباقي من 
الغنم... ثم قال: وال�صحيح ما قدمناه عن ال�شافعي.... ثم قال: و�شرط البعير المخرج �أن يكون بنت مخا�ض فما 

فوقها بحيث يجزئ عن خم�س وع�شرين ن�ص عليه ال�شافعي واتفق عليه الأ�صحاب)12(.

ا�ستدل المانعون من ذلك ب�أن ال�سنة ن�صت على ال�شاة فلا يجوز تبديلها بغير جن�سها، كما لا يجوز اخراج قيمتها 
بخلاف ابنتي لبون عن الجذعة لأنهما من الجن�س وذلك كن�صاب الغنم)13(.

)))  عار�ضة الأحوذي ب�شرح �صحيح الترمذي لابن العربي المالكي )112/3(، دار الكتب العلمية بيروت لبنان.
)))  المنتقى )127/2(.

)))  الإن�صاف )44/3(.
)))   المغني )444/2-445( وال�شرح الكبير )475-474/2(.

)))  المحلى )11/6(.
)))   المجموع )395/5(.
)))  منح الجليل )6/2(.

)))   حا�شية الرهوني )245/2(.
)))   الإن�صاف )44/3(.

)1))   معارج الآمال )120/15(.
)1))   المجموع )396/5(.

)1))  المرجع ال�سابق.
)1))   المغني )445/2(.
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وا�ستدل القائلون بالإجزاء ب�أن البعير يجزئ عن خم�س وع�شرين، ف�أولى �أن يجزئ عما دونها على �أن الأ�صل في 
الزكاة �أن تخرج من جن�س المزكى و�إنما عدل عنه رفقاً بالمالك، ف�إذا تكلفه �أجزاه)1(.

وهذا هو المختار عندي، وحديث �أبي ال�سالف في �إخراج الناقة الكوماء عن بنت مخا�ض دليل على �صحته، وذلك لأن 
المزكى من جن�س الإبل فيجزى في �أقلها ما يجزى في �أكثرها، ولي�س ذلك ك�إخراج البعير عن ال�شاة في زكاة الغنم، ولكن 

لا بد من مراعاة القيمة بحيث لا يكون �أقل قيمة من الفري�ضة الواجبة لئلا ي�ستبدل الذي هو �أدنى بالذي هو خير.

واختلف المجوزون لذلك هل يكون المخرج في هذه الحالة كله فر�ضا، �أو يقع مقدار ن�سبة الواجب منه فر�ضاً 
وما عداه تطوعاً ؟ ف�إن كان عن خم�س فالفر�ض خم�سه و�سائره تطوع: قولان)2( �أ�صحهما �أن الفر�ض لا يتجز�أ ولكن 

ي�ضاعف �أجره بقدر ما يكون فيه من زيادة.

المسألة السادسة:
�أربعين  �إن زادت الإبل على ع�شرين ومائة ففي كل  �أنها  �أن�س ر�ضي الله عنه في ال�صدقات على   ن�ص حديث 
بنت لبون وفي كل خم�سين حقة، وقد علمتم �أن زيادة الواحدة على ع�شرين ومائة تجعل لها هذا الحكم عند من 
�أخذ بهذه الرواية وهم جمهور �أهل العلم، واختلف في زيادة جزء منها وذلك ب�أن يملك مائة وع�شرين وي�شارك 
في واحدة بملك بع�ضها ك�أن يملك ن�صفها �أو ثلثها �أو ربعها �أو خم�سها، ف�أكثر العلماء �أن زيادة الجزء لا تعد �شيئاً 
حتى �أن ابن قدامة قال: »�إن زادت على مائة وع�شرين جزءا من بعير لم يتغير الفر�ض عند �أحد من النا�س، لأن في 
بع�ض الروايات«ف�إذا زادت واحدة »وهذا يقيد مطلق الزيادة في الرواية الأخرى ولأن �سائر الفرو�ض لا تتغير بزيادة 
جزء)3(«، وذكر كل من �صاحب المهذب والنووي في ذلك وجهين لل�شافعية: �أحدهما للجمهور وهو عدم ت�أثير هذه 
الزيادة فلا تنقل الفر�ض من حقتين �إلى ثلاث بنات لبون، ثانيهما للا�صطخري وهو الت�أثير والنقل واحتج بقوله 
في رواية �أن�س وال�صحيح من رواية عمر" ف�إن زادت على ع�شرين ومائة ففي كل �أربعين بنت لبون »والزيادة تقع 
على البعير وعلى بع�ضه، واحتج الجمهور بقوله في رواية ابن عمر " ف�إذا كانت �إحدى وع�شرين ومائة« ولكنها غير 
مت�صلة الإ�سناد و�إنما الحجة لهم �أن المفهوم من الزيادة زيادة بعير كامل لأنه وق�ص محدود في ال�شرع لا يتغير 

الفر�ض بعده ب�أقل من واحد ك�سائر الأوقا�ص)4(.

المسألة السابعة:
دل حديث »ف�إذا كثرت الإبل ففي كل خم�سين حقة وفي كل �أربعين ابنة لبون »كما في رواية ابن عمر عند �أحمد 
و�أبي داود والترمذي، ومثله« ف�إذا زادت على ع�شرين ومائة ففي كل �أربعين بنت لبون وفي كل خم�سين حقة« في 
حديث �أن�س الم�شهور، على الحكم في الإبل عندما تكثر فوق الفرائ�ض الأولى المحددة، وهو �أن تزكى ب�أحد هذين 
ال�سنين، وقد يتعين �أن يكون الأداء ب�أحدهما كما �إذا كانت مائة وخم�سين فلا تكون زكاتها �إلا بجن�س الحقاق لتعذر 
فر�ض بنت لبون في ح�سابها، ومثله �إن كانت مائة و�ستين لعدم �إمكان الاعتداد بح�ساب الخم�سين التي تجب فيها 

)))   المجموع )396/5(، ومعارج الآمال )120/15(.
)))  المجموع المرجع ال�سابق.
)))  المغني )453-452/2(.

)))  المجموع )390-382/5(.
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الحقة بينها، فلابد من �إخراج �أربع بنات لبون منها، وقد يجتمعان معا كما �إذا كانت مائة وثلاثين ففيها حقة عن 
الخم�سين وبنتا لبون عن الثمانين، �أو مائة و�أربعين ففيها حقتان عن المائة وبنت لبون عن الأربعين، وقد يقت�ضي 
الأمر التخيير في �إخراج �أحد ال�صنفين لانق�سام الإبل على ح�سابهما جميعا، كما �إذا بلغت مائتين بحيث يمكن 
�أن يجعل الفري�ضة حقاقاً بتوزيعها �أرباعاً، �أو بنات لبون بتوزيعها �أخما�ساً، وكذلك �إن كانت �أربعمائة �أو �ستمائة �أو 
ثمانمائة �أو �ألفاً، ومقت�ضى الحديث في هذه الحالة التخيير في �إخراج هذا ال�صنف �أو ذاك لا فارق بينهما، وهو 
الذي ن�ص عليه المحقق الخليلي من �أئمة الإبا�ضية حيث قال: »ورابعها ما تعار�ض فيه النوعان بال�سواء كالمائتين 
لأنها تنق�سم �إلى خم�س �أربعينات �أو �أربع خم�سينات، وهنا يقع التخيير بين �أربع حقاق �أو خم�س بنات لبون، كذا 
في �أربعمائة ي�صح �أن تق�سم �إلى ع�شر �أربعينات �أو ثمان خم�سينات فيكون التخيير ما بين ع�شر من بنات لبون �أو 

ثمان حقاق وما زاد فبالقيا�س«.

كتب  ون�صت على ذلك  الهجري،  الثاني  القرن  منذ  المذهب  وهي من مراجع  الكبرى  غانم  �أبي  في مدونة  ومثله 
الحنابلة كالمغني وال�شرح الكبير والإن�صاف، وحمل �صاحبا المغني وال�شرح قول �أحمد )�أن عليه �أربع حقاق( �أنه على 
�سبيل التخيير، وحكى المرداوي في الإن�صاف عن بع�ض الحنابلة الأخذ على ظاهر المن�صو�ص عن �أحمد، وا�ستثنى 
الأدن��ى، وذهب  يخرج  �أن  عليه  القائم  ف�إن على  يتيم  مال  المال  كان  �إذا  ما  الأكثر-  وهم   - بالتخيير منهم  القائلون 
ال�شافعي في الأم �إلى وجوب مراعاة م�صلحة الفقراء في ذلك حيث قال: »ف�إذا بلغتها- �أي مائتين- فعلى الم�صدق �أن 
ي��سأل: ف�إن كانت �أربع حقاق منها خيراً من خم�س بنات لبون �أخذها، و�إن كانت خم�س بنات لبون �أخذها، لا يحل له غير 
ذلك، ولا �أرى يحل لرب المال غيره، ف�إن �أخذ من رب المال ال�صنف الأدنى كان حقاً عليه �أن يخرج ف�ضل ما بين ما 
�أخذ منه وترك له فيعطيه �أهل ال�سهمان، قال ال�شافعي: ثم هكذا كل ما �إجتمع في الفر�ض في �أربعمائة وغيرها، �أخذ 
الم�صدق الأف�ضل لأهل ال�سهمان، و�أعطى ذلك رب المال ف�إن ترك له �أخرب رب المال ف�ضله، قال ال�شافعي: و�إن ا�ستوت 
قيم �أربع حقاق وخم�س بنات لبون كان للم�صدق �أن ي�أخذ من �أي من ال�صنفين �شاء، لأنه لي�س هناك ف�ضل يدعه لرب 
المال، قال ال�شافعي: و�إن وجد الم�صدق �أحد ال�صنفين ولم يجد الآخر �أخذ ال�صنف الذي وجد ولم ي�أخذ الآخر، ك�أن 
وجد �أربع حقاق ولم يجد خم�س بنات لبون في�أخذ الحقاق، ف�إن وجد خم�س بنات لبون ولم يجد الحقاق في�أخذ بنات 
اللبون لأنه لي�س هنالك فر�ض ولا ف�ضل يدعه. قال ال�شافعي: و�إن كانت الإبل مائتين فوجد �أربع بنات لبون و�أربع حقاق، 
فر�أى �أربع بنات لبون يقاربن الحقاق، ولم ي�شك في �أنه لو كانت معهن واحدة منهن في �أنها �أف�ضل من الحقاق، لم يكن 
له �أن ي�أخذ �إلا الحقاق، ولم يكن له �أن يكلفه ما لي�س في �إبله وهو يجد فري�ضته في �إبله، قال: ولو كانت بنات لبون - 
كما و�صفت- وهنالك حق ف�أراد �أخذها وحقاً، �أو �أخذها وبنت مخا�ض لأنها دون بنت لبون، وكان مع بنات اللبون خيراً 
للم�ساكين ولم يكن له ذلك، لأنه حينئذ ي�صير �إلى فراق الفري�ضة قال ولو كانت الحقاق مرا�ضاً �أو ذات نق�ص �أو عيب 

لم يكن له �أن ي�أخذ �إلا بنات لبون �إذا كانت �صحاحاً)1(.

وكلامه يدور على مراعاة ترجيح م�صلحة جانب الزكاة من غير �أن يكلف م�ؤديها ما لي�س في يده.

هذا وقد نقل عنه �أ�صحابه قولين في هذا: التخيير بين بنات اللبون والحقاق وهو الجديد، وعليه فهو يتفق في 
ذلك مع مذهب �أكثر الحنابلة، وهو الذي اقت�صر عليه �أبو غانم الخر�ساني والمحقق الخليلي من علمائنا كما �سبق 

ثانيهما: تجب الحقاق وهو القديم، لأنه �إذا �أمكن التغيير بال�سن لم يكن بالعدد)2(.

)))  الأم )6/2(.
)))  المجموع )411-410/5(.
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�أن  على  القديم  وت�أول  الجديد  بالر�أي  قطع  من  منهم  الحا�شية،  عري�ض  خلاف  الم��سألة  هذه  في  ولل�شافعية 
الحقاق �أنفع للم�ساكين، لا �أنها تجب مطلقاً، ومنهم من �صحح �أن الفر�ض �أحدهما وهو ظاهر المذهب الجديد 
عندهم، ومنهم من قال �إن الفر�ض الحقاق ف�إن لم تكن �صعد �إلى الجذاع، �أو نزل �إلى بنات لبون مع الجبران وهو 

من ال�ضعف بمكان ولذلك لم يذكره �صاحب المهذب.

وبناء على �أن الواجب �أحدهما ففي ذلك خم�سة �أحوال، ذكرها الرافعي والنووي وهذا ملخ�ص كلامهما:

الحال الأول: 
نقل  وقد  للم�ساكين،  �أنفع  �أيهما  كان  �سواء  الآخر  دون  ال�صنفين  �أحد  من  الواجب  القدر  المال  في  يوجد  ان 
الماوردي الاتفاق في هذه الحالة على �أنه لا يجوز ال�صعود ولا النزول مع الجبران، �سواء عدم كل ال�صنف الآخر 

�أو بع�ضه.

الحال الثاني:
�أن ينعدم ال�صنفان كلاهما، �أو يعابا بما لا يجزي في الزكاة، فلرب المال �أن ي�شتري ما �شاء منهما من غير التفات �إلى 
ما هو �أنفع منهما للم�ساكين، وعليه الجمهور، وفيه وجه حكاه �إمام الحرمين وغيره �أنه يتعين �شراء الأجود للم�ساكين، 
كما �سبق عن الخرا�سانيين �أنه يتعين �شراء بنت مخا�ض �إن لم توجد هي ولا ابن لبون في ماله، ويمكن الانتقال في هذه 
الحالة �إلى بنات المخا�ض والجذع مع الجبران، على �أن يكون النزول �إلى بنات المخا�ض من بنات اللبون، �أو ال�صعود 
�إلى الجذاع من الحقاق دون العك�س، لئلا يلزم جبرانان �إلا �أن ال�شيخ �أبا محمد الجويني و�صاحب ال�شامل وغيرهما حكوا 
وجهاً بالجواز، كما لو لزمته بنت مخا�ض فلم يجد �إلا حقة فدفعها وطلب جبرانين �أو العك�س، قال �أبو محمد: »والفرق 
على المذهب �أن في �صورتي الا�ست�شهاد لا يتخطى واجب مال، وف ما نحن فيه يتخطى، وجوزوا مع عدم الفر�ضين وما 
ي�صعد �إليه وما ينزل �إليه �أن ي�شتري ما �شاء، �سواء كان �أحد الفر�ضين �أو الأعلى منهما �أو الأ�سفل مع الجبران، و�شراء 

الفر�ض �أف�ضل«.

الحال الثالث:
�أن يوجد ال�صنفان من غير نفا�سة، فالمذهب �أنه يجب الأغبط للم�ساكين وهو المن�صو�ص لل�شافعي، وبه قال 
الجمهور المتقديمين من ال�شافعية، وقال ابن �سريج: المالك بالخيار لكن ي�ستحب له �إخراج الأغبط للم�ساكين، 
�إلا �أن يكون ولي محجور عليه، فيراعى حظه، وعلى القول بالمذهب ف�إن �أخذ ال�ساعي غير الأغبط ففيه �ستة 

�أوجه:

• وهو �أ�صحها وبه قطع �صاحب المهذب وكثيرون و�صححه الباقون، �أنه �إن كان بتق�صير من المالك  �أولها:	
وذلك ب�أن يخفي الأغبط �أو من ال�ساعي ب�أن علم �أنه غير الأغبط �أو ظنه بغير اجتهاد وت�أمل �أو بهما، لم يقع 

الم�أخوذ عن الزكاة و�إن لم يق�صر واحد منهما وقع عنها.

ثانيها: �إن كان الم�أخوذ باقيا في يد ال�ساعي لم يقع عن الزكاة، و�إن لم يق�صدا و�إلا وقع وقع عنها، قاله علي بن 
خيران وقطع به البغوي.

• �إن فرقه على الم�ستحقين من �أهل الزكاة وظهر الحال ح�سب عن الزكاة بكل حال و�إلا فلا. ثالثها:	
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�إن دفعه المالك مع علمه ب�أنه الأدنى لم يجزه، و�إن كان جاهلًا �أجز�أه ولا نظر �إلى ال�ساعي. • رابعها: 	

• لا يجزيه بكل حال. خام�سها:	

يجزيه بكل حال، حكاه القا�ضي �أبو الطيب والماوردي وابن ال�صباغ و�آخرون، وحيث قيل لا يقع عن الزكاة  • �ساد�سها: 	
لزمه �إخراجها مرة �أخرى، وعلى ال�ساعي رد ما �أخذه �إن كان باقيا، وقيمته �إن كان تالفاً، وحيث قيل يقع عنها ي�ؤمر 

ب�إخراج قدر التفاوت، وهل هو م�ستحب �أو واجب ؟ فيه قولان م�شهوران ذكرهما �صاحب المهذب وغيره.

�آخر،  �شيء  يجب  لم  ف�أخذها  الزكاة  عن  القيمة  �أخذ  �إلى  الإمام  اجتهاد  �أدى  �إذا  بما  القيا�س  الا�ستحباب  وتوجيه 
و�أ�صحهما الوجوب عند علماء ال�شافعية، قال �صاحب المهذب وغيره: وهو ظاهر الن�ص لأنه لم يدفع الفر�ض بكماله 
فوجب جبر نق�صه، قال المتولي وغيره: و�إذا قيل يقع عن الزكاة وكان باقياً ي�ستحب ا�سترداده ودفع الأغبط للخروج من 
الخلاف وللرفق بالم�ساكين، ويعرف التفاوت عندهم بالنظر �إلى القيمة، ف�إذا كانت قيمة الحقاق �أربعمائة وقيمة بنات 
اللبون �أربعمائة وخم�سين وجب خم�سون و�إذا كانت �أربعمائة وع�شرة وجب ع�شرة، ف�إذا كان التفاوت ي�سيراً لا يح�صل به 
�شق�ص من ناقة دفع دراهم لل�ضرورة، هكذا قال �صاحب المهذب وغيره، �إلا �صاحب التقريب ف�إنه �أ�شار �إلى توقفه فيه 
�أحدهما وجب �شرائه  المهذب وغيره،  به �شق�ص فوجهان م�شهوران حكاه �صاحب  و�إن ح�صل  �شاذا باطلا،  وقد عدوه 
لإمكان الو�صول �إلى جزء من الفر�ض ولا تجزئ فيه القيمة، و�أ�صحهما عدم الوجوب بل يجوز دفع الدراهم بنف�سها، وقد 
اتفقوا على ت�صحيحه، وممن �صرح به �صاحب ال�شامل والم�ستظهري والرافعي و�آخرون، ووجهوه ب�أنه يتعذر في العادة �أو 
ي�شق، ولأنه يعدل �إلى غير الجن�س الواجب في الزكاة لل�ضرورة، كمن وجبت عليه �شاة في خم�س من الإبل ففقد ال�شاة ولم 
يمكنه تح�صيلها، ف�إنه يخرج قيمتها دراهم ويجز�ؤه، وكذا �إن لزمته بنت مخا�ض فلم يجدها ولا ابن لبون لا في ماله ولا 

بالثمن ف�إنه يعدل �إلى القيمة.

على  الع�سر  من  فيه  لما  نظر  �أدن��ى  وفيه  الحرمين:  �إم��ام  ق��ال  باتفاقهم،  ج��از  �شق�صاً  ف�أخرج  ال��دراه��م  ج��وزت  و�إذا 
الم�ساكين.

و�إذا �أوجب �شراء �شق�ص ففيه �أربعة �أوجه، �أ�صحها �أن ي�شتريه من جن�س الأغبط لأنه الأ�صل، ثانيها يجب من 
جن�س المخرج لئلا يتبع�ض المخرج، ثالثها يتخير بينهما واختاره �إمام الحرمين. رابعها يجب �شق�ص من بعير �أو 

�شاة ولاجزئ عن بقرة لأنها لا تدخل في زكاة الإبل وبهذا قطع �صاحب الحاوي.

وحيث قيل يخرج �شق�صا وجب ت�سليمه �إلى ال�ساعي �إن �أوجب �صرف الأموال الظاهرة �إلى الإمام �أو ال�ساعي، و�إن 
�أخرج الدراهم، وقيل بوجوب ت�سليم الظاهرة �إلى الإمام ال�ساعي فهنا وجهان حكاهما البغوي و�آخرون، �أ�صحهما 
يجب �صرفها �إلى ال�ساعي لأنه جبران المال الظاهر، والثاني يجوز للمالك �أن ي�صرفها بنف�سه على الأ�صناف، لأن 
الدراهم من الأموال الباطنة، هذا كله على القول بوجوب دفع التفاوت وعلى ا�ستحبابه فله �أن يفرقه كيف �شاء، ولا 

يتعين �أن يكون الجبران بالدراهم بل يجوز بمطلق نقد البلد.

الحال الرابع:
�أن يوجد بع�ض كل واحد من ال�صنفين، ك�أن يجد ثلاث حقاق و�أربع بنات لبون، فهو بالخيار بين �أن يجعل الحقاق 
وي�أخذ جبراناً، وجوز  �أ�صلًا فيدفعها مع حقة  اللبون  �أن يجعل بنات  لبون وجبران، وبين  �أ�صلًا فيدفعها مع بنت 
البغوي دفع بنات اللبون مع بنت مخا�ض وجبران، وكذا الحقاق مع الجذعة و�أخذه جبرانا، وهل يجوز �أن يدفع حقة 
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مع ثلاث بنات لبون وثلاث جبرانات؟ وجهان م�شهوران: �أ�صحهما الجواز، �صححه �إمام الحرمين والغزالي، حتى 
قال �إمام الحرمين: ووجه عك�سه �أنه لا ي�صار �إلى الجبران �إذا �أمكن الا�سنغناء عنه، وهوالذي �صححه البندنيجي، 
�إلا بنات لبون وحقة فدفع الحقة مع ثلاث لبون ففيها الوجهان ويجريان في نظائرهما والأ�صح في  ولو لم يجد 

الجميع الجواز.

الحال الخامس:
�أنه يوجد بع�ض �أحد ال�صنفين ولا يوجد من الآخر �شيئ ب�أن لم يجد �إلا حقتين، فله �إخراجهما مع جذعتين 
وي�أخذ جبرانين وله �أن يجعل بنات اللبون �أ�صلًا فيخرج خم�س بنات مخا�ض مع خم�س جبرانات، ولو لم يجد �إلا 
�أربع جذعات،  فيخرج  �أ�صلًا  الحقاق  يجعل  �أن  وله  وجبرانين،  بنتي مخا�ض  مع  �إخراجهن  فله  لبون  بنات  ثلاث 
وي�أخذ �أربع جبرانات، هكذا ذكر البغوي ال�صورتين، ولم يذكر فيهما خلافاً، قال الرافعي: »وينبغي �أن يكون فيهما 

الوجهانال�سابقان في الحال الرابع، قال ولعله فرعه على الأ�صح والله �أعلم)1(. انتهى ملخ�صاً«.

�أو  �أن من يخير بين �إخراج خم�س بنات لبون  �أني �أرى  وقد حر�صت على ا�ستجماع ما في كلامهما من الفوائد، مع 
�إخراج �أربع حقاق، فيما �إذا �إنق�سم الح�ساب على ال�صنفين كالمائتين، كما هو ظاهر حديثي �أن�س وابن عمر ر�ضي الله 
�إلى الدليل  �أنه يفتقر  �إلا  عنهما وما ذكره ال�شافعي و�أ�صحابه و�إن كان مما يدخل في باب الاحتياط -وهو باب وا�سع- 
ال�شرعي، حتى يمكن �أن يرتقي �إلى درجة الوجوب ولم �أجد عليه دليلًا قط، بل الدليل قائم على عك�سه كما ذكرنا، ولئن 
كان حديثا ال�صحابيين الجليلين يدلان بظاهرهما على التخيير، ف�إن رواية �سالم بن عبد الله المر�سلة عند �أبي داود هي 
ن�ص �صريح  في ذلك، فقد جاء فيها »ف�إذا كانت مائتين ففيها �أربع حقاق �أو خم�س بنات لبون �أي ال�سنين وجدت �أخذت 
�إذا لم ي�صرح �سالم هنا بتلقي هذه الرواية عن والده - ف�إنها تقوى بكونه قر�أها من كتاب  »وهي و�إن كانت مر�سلة - 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كما قال النووي)2( وهو قد كان محفوظا م�صوناً من �أيدي العابثين، وكان في �أيدي �آل 

الخطاب، على �أن الزكاة كغيرها من العبادات �شرعت �سهلة مي�سرة ﴿ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   
ۋ﴾)3( فما كان ينبغي لأحد �أن يت�شدد فيما لم يت�شدد فيه ال�شارع الحكيم، لهذا كله �أرى التعويل على الر�أي الآخر 
وهو ر�أي لبع�ض ال�شافعية كما ذكره النووي في المجموع وحكاه العمراني عن �أبي عبا�س، وذلك �أنه جعل الخيار لرب المال 
فيعطي �أي الفر�ضين �شاء �إلا �أن يكون ناظراً ليتيم فلا يجوز �أن يعطي �إلا �أدونهما قال: وحمل الن�ص عليه �إذا خير رب 

المال ال�ساعي)4(.

ولا غرو في تخيير ال�شارع بين �أمرين �أحدهما �أي�سر من الآخر، تبر�أ بكل واحد منهما الذمة، كما خير في كفارة 
اليمين بين �إطعام ع�شرة م�ساكين �أو ك�سوتهم �أو تحرير رقبة.

لبون من  بنات  �أربع حقاق من مائتين وخم�س  ت�ؤخذ  �أن  �أربعمائة  �إن كانت  �أجازوا  ال�شافعية  والمت�شددون من 
المائتين الأخرى، لأن كل مائتين م�ستقلة كما �إذا لزمته كفاراتان فله �أن يطعم في �إحداهما ويك�سو في الأخرى، 

)))  فتح العزيز �شرح الوجيز للرافعي )351/5-355( المجموع �شرح المهذب للنووي )411-410/5(.
)))  المجموع )415/5(.

)))  البقرة الآية )185(.
)))  البيان )185/3(.
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وقال الأ�سطخري لا يجوز وتم�سك بن�صه في المخت�صر ولا يفرق الفري�ضة)1(.

وقد �أ�شكل ر�أيهم هذا من حيث �إنهم قالوا �أن ال�ساعي ي�أخذ الأغبط، ويلزم من ذلك �أن يكون �أغبط ال�صنفين 
هو المخرج فكيف يخرج البع�ض من هذا والبع�ض من ذلك، وقد �أجاب ابن ال�صباغ من هذا ب�أن ابن �سريج لا يلزمه 
�أن يكون لهم حظ وم�صلحة في اجتماع النوعين، قال  �إذ الخيار لرب المال، و�أما عن قول ال�شافعي فيجوز  هذا 
الرافعي: »وهذا يفيد معرفة �شيء �آخر وهو �أن جهة الغبطة غير منح�صرة في زيادة القيمة، لكن �إذا كان التفاوت لا 
من جهة القيمة يتعذر �إخراج الف�ضل وقدر التفاوت وقد �أجاب النووي على اعترا�ضه على ابن ال�صباغ ب�أن التفاوت 

في �أغلب الأحوال يكون في القيمة وقد يكون في غير القيمة«)2(.

ولي�س في هذا ما يدفع الإ�شكال، وما كان �أغناهم من هذا كله لو �أخذوا بظاهر الحديث وتركوا التكلف.

المبحث الثاني
نصاب البقر وما يجب من الزكاة فيها:

�إن من نعم الله على عباده �أن �سخر لهم هذه الأنعام، وجعل لهم فيها منافع �شتى، ولئن كانت الإبل فيها من المنافع 
ما جعلها ي�ضرب المثل بنفا�ستها، ويتناف�س �أهل الثراء في اقتناء خيارها �إذ كانت من �أعز ما يملكه العرب، فلحومها 
و�ألبانها غذاء، وفي جلودها �شتى المنافع وهي تحمل �أثقالهم �إلى بلد لم يكونوا بالغيه �إلا ب�شق الأنف�س، وت�ستغل في 
�سقي الجنان والزروع، ف�إن البقر تليها في المنفعة، ف�إن لحومها و�ألبانها غذاء طيب به قوام الأبدان، كما �أن �شحومها 
و�أ�سمانها غذاء ودهن، مع ما تقوم به من �أعمال الحرث والري ب�إثارتها الأر�ض وا�ستخراجها الماء من �أعمال الآبار، 
وفي جلودها وعظامها وقرونها و�أظلافها منافع �شتى وهي كالإبل في �أحكام الهدي والأ�ضاحي، لذلك �شرعت الزكاة 
فيها كما �شرعت في الإبل لتعميم منفعتها على �أولي الفقر والم�سبغة، �إذ هي من جن�س المال الذي ي�شترك �أ�صناف 
النا�س في الافتقار �إليه، وهي مما ت�شج به النفو�س وتتطلع �إليه رغباتها، ففي تزكيتها تطهير للنفو�س من رج�س الأثرة 
وال�شح، وتو�سيع لدائرة منافعها لئلا تكون مح�صورة ب�أيدي طائفة من النا�س ينعمون بها، وجمهورهم ي�سيل لعابهم �إلى 
خيراتها مع مكابدتهم غ�صة الفاقة وهنت الحرمان وقد ن�ص الحديث على وجوب تزكيتها- ففي حديث �أبي هريرة 
في وعيد مانع الزكاة �أنه قيل: يا ر�سول الله فالبقر والغنم ؟ قال ولا �صاحب بقر ولا غنم لا ي�ؤدي حقها �إلا �إذا كان 
يوم القيامة بطح لها بقاع قرقر لا يفقد منها �شيئاً لي�س فيها عق�صاء ولا جلحاء ولا ع�ضباء تنطحه بقرونها وتط�ؤه 
ب�أظلافها كلما مر عليه �أولاها رد عليه �آخرها في يوم كان مقداره خم�سين �ألف �سنة)3( وقد انعقد الإجماع على وجوب 

الزكاة فيها ك�سائر الأنعام.

ولئن كانت الزكاة حقاً �أو واجباً فيها ف�إنها لا بد لها من ن�صاب �شرعي يناط وجوب الزكاة ببلوغه ك�سائر الأموال 
الزكوية وهذا من لطف الله تعالى بعباده.

ولئن كان الحديث جاء �صريحا في تحديد ن�صاب الإبل والغنم، ولذلك  انعقد الاجماع على مقداره من غير 

)))  فتح العزيز )356/5-357(، وانظر المجموع )414/5(.
)))  انظر المرجعين ال�سابقين.

)))  رواه البخاري كتاب، باب �إثم مانع الزكاة )1402(.
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نكير، ف�إن ن�صاب البقر ظل مكتنفاً بغمو�ض لعدم ثبوت الن�ص ال�صريح عليه، وهو كما قال الدكتور القر�ضاوي: 
ربما كان ذلك راجعا �إلى قلة البقر في �أر�ض الحجاز وما حولها في ذلك الع�صر، فلم يبين الر�سول حكمها في 
كتبه الم�شهورة في ال�صدقات كما بين غيرها، وربما يكون تركها اعتماداً على ما بينه في �ش�أن الإبل وهما في حكم 

ال�شرع متماثلان)1(.

من �أجل هذا نرى الأمة مختلفة في ن�صاب البقر وفي الفرو�ض الواجبة فيها اختلافاً كثيراً و�إليك ما �أطلعنا 
عليه من �أقوالهم.

القول الأول: �إن ن�صابها ثلاثون بقرة ولي�س فيما دونها زكاة، ف�إن بلغت ثلاثين ففيها تبيع جذع وهو ماله 
عام ثم لا �شيء فوق ذلك حتى تبلغ �أربعين ف�إذا بلغتها ففيها م�سنة وهي التي لها عامان، وهكذا يكون الح�ساب 
في كل ثلاثين تبيع وفي كل �أربعين م�سنة، وعليه ف�إن زادت على الأربعين فلا �شيء في الزيادة حتى تبلغ �ستين، 
ف�إن بلغتها ففيها تبيعان ف�إن زادت فلا �شيء حتى تبلغ �سبعين، ف�إن بلغتها ففيها م�سنة وتبيع، ف�إن زادت فلا �شيء 
حتى تبلغ مائة وع�شرة، ف�إن بلغتها ففيها م�سنتان وتبيع ف�إن زادت فلا �شيء حتى تبلغ مائة وع�شرين، ف�إن بلغتها 
ففيها ثلاث م�سنات �أو �أربعة �أتبعة، وهل في ذلك تخيير �أولا ؟ فعند ال�شافعية يتفرع هنا من الأحكام ما في الإبل 
�إذا كانت مائتين على نحو ما �سبق �شرحه من الخلاف والوفاق)2( وكذلك الحنابلة لهم هنا ما تقدم في الإبل 

ففي الإن�صاف ما ن�صه:

»ن�ص الإمام �أحمد هنا على التخيير وقدمه في الرعاية وقاله في مخت�صر ابن تميم وتجريد العناية، ف�إن اجتمع 
�أحكامه  �أتبعة؟ وجهان: وقال القا�ضي في  �أربعة  �أو يخير بينها وبين  مائة وع�شرون لهل يتعين فيها ثلاث م�سنات 
ي�أخذ العامل الأف�ضل وقيل الم�سنات«)3(  وهذه هو قول �أكثر �أهل العلم منهم ال�شعبي والنخعي والح�سن ومالك والليث 
والثوري وابن الماج�شون وال�شافعي وا�سحاق و�أبو عبيد و�أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن و�أبو ثور)4( رواه الإمام زيد في 
محموعه عن �أبيه عنده علي كرم الله وجهه)5( وقد رواه عن ابن �أبي �شيبة �أي�ضاً كما رواه ب�أ�سانيده عن �أبي �سعيد 
�أن  الخدري ومكحول �سليمان بن مو�سى وبه �أخذت الزيدية)6(والإمامية كما ن�ص عليه الطو�سي والميلاني)7( غير 
الكركي منهم ن�ص في جامع المقا�صد على �أن الن�صاب اثنتان وثلاثون من البقر وفيها تبيع وفي الأربعين م�سنة)8( 

ولعله قول ثان لهم.

هذا وقد عزا الإمام �أبو غانم ب�شر بن غانم الخرا�ساني- وهو من �أئمة الإبا�ضية في الن�صف الأخير من القرن 
الثاني الهجري- ر�أي الجمهور هذا �إلى �أ�سلاف علماء المذهب، فقد حكاه عن الربيع وابن عبدالعزيز ثم قال وهو 

)))  فقه الزكاة )193/1(.
)))  المجموع )414/5(، البيان )189/3(.

)))   الإن�صاف )53(.
)))   المغني )467/3-468(، ومثله في بيان ال�شرع )121/18(، نقلًا عن �إ�شراف ابن المنذر.

)))   الرو�ض الن�ضير �شرح مجموع الفقه الكبير )396/2(.
)))   الرو�ض الن�ضير )397/2-398( �شرح الأزهار )484/1(، التاج المذهب لأحكام المذهب )196/1(، البحر الزخار )164/2(.

)))  المب�سوط )197/1(، محا�ضرات في فقه الإمامية كتاب الزكاة )ق172-171/1(.
)))   جامع المقا�صد )15/3(.
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قول �أبي عبيدة والعامة من فقهائنا وعول عليه �أبو غانم نف�سه)1(.

�شارحه)3(.  و�أقره  النيل  في  الثميني  الإمام  وكذلك  الإي�ضاح)2(  �صاحب  ال�سلف  عن  ذلك  نقل  على  وتابعه 
هذا وقد بالغ ابن عبد البر عندما قال ب�أنه لا خلاف بين العلماء و�أنه الن�صاب المجتمع عليه في البقر)4( ف�إن 
الخلاف في ذلك م�شهور كما �سي�أتي بيانه �إن �شاء الله، ومثله قول الكا�ساني بعد ذكره وهذا مما لا خلاف فيه 

بين الأمة)5(.

هذا وقد وافق �أبو حنيفة الجمهور في تحديد ن�صاب البقر بالثلاثين و�أن فيها تبيعاً و�أنه لا �شيء فيما زاد على 
ذلك حتى تبلغ �أربعين، ووافقهم فيما بين الأربعين وال�ستين �أي�ضا في رواية �أ�سد بن عمرو عنه وهو قول �أبي �سيف 
�أنها �أعدل الروايات)7( وعليها الفتوى عندهم ف�إنها ر�أي �صاحبيه،  ومحمد)6( وذكر كل من ابن نجيم والكا�ساني 
وقال ابن نجيم: وفي جامع الفقه قولهما هو المختار وذكر الأ�سبيجابي �أن الفتوى على قولهما كما ذكره العلامة 

قا�سم في ت�صحيحه على القدوري)8(.

القول الثاني: وهو المروي عن �أبي حنيفة �أن ما زاد على الأربعين ففي الزيادة بح�ساب ذلك، كما في كتاب 
الزكاة، ولم يف�سر هذا الكلام، وذكر في كتاب �أبي حنيفة اختلاف �أبي حنيفة وابن �أبي ليلى �أنه �إن كانت �إحدى 
و�أربعون بقرة قال �أبو حنيفة عليه م�سنة وربع ع�شر م�سنة �أو ثلث ع�شر تبيع، وهذا يدل على �أنهم لان�صاب عندهم 
في الزيادة على الأربعين و�أنه تجب فيه الزكاة قل �أو كثر بح�ساب ذلك)9( وهو المن�صو�ص عليه في المخت�صر وقد 
رواه عنه �أبو يو�سف)10( وهذا القول نقله �أبو غانم الخرا�ساني عن الإمام ابن عباد من علماء المذهب عندنا في 
القرن الثاني الهجري �إذ قال عنه فيمن ملك �إحدى و�أربعين بقرة كان ابن عباد يقول �إذا حال عليه الحول ففيها 
م�سنة وربع ع�شر م�سنة، ومازاد فبح�ساب ذلك حتى تبلغ �ستين بقرة)11( وتابعه على هذا النقل �صاحبا الإي�ضاح 

والنيل و�أقر ذلك �شارح النيل)12(.

القول الثالث: عن �أبي حنيفة اي�ضاً في رواية الح�سن عنه �أنه لا �شيء في الزيادة حتى تبلغ خم�سين، ف�إذا بلغتها 

)))  المدونة الكبرى لأبي غانم )243/1(.
)))   الإي�ضاح )103-102/2(.

)))   �شرح النيل )215/3(.
)))   الا�ستذكار )157/9(.

)))  بدائع ال�صنائع )866/2(.
)))  المب�سوط )187/2(، بدائع ال�صنائع )867/2(، البحر الرائق )215/2(، �شرح فتح القدير )180/2(، الاختيار لتعليل المختار )107/1(.

)))   البحر الرائق وبدائع ال�صنائع مرجعان �سابقان.
)))   البحر الرائق مرجع �سابق.

)))   بدائع ال�صنائع مرجع �سابق، المب�سوط )187/2(.
)1))   البحر الرائق )215/2(، وانظر في حا�شية ابن عابدين رد المحتار على الدر المختار )118/2(، والهداية وحا�شية ابن الهمام )178/2(.

)1))   المدونة الكبرى )250/1(.
)1))  الإي�ضاح )102/2-103( �شرح النيل )215/3(.
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ففيها م�سنة وربع م�سنة �أو ثلث تبيع)1(.

القول الرابع: �أن الن�صاب خم�سون في البقر وهو ر�أي ابن جرير الطبري، فقد نقل عنه الحافظ ابن حجر 
في التلخي�ص قوله: " �صح الإجماع المتيقن المقطوع به الذي لا اختلاف فيه �أن في كل خم�سين بقرة بقرة 
ووجب الأخذ بهذا وما دون ذلك فمختلف فيه ولا ن�ص في �إيجابه)2( " ون�سب ابن حزم ذلك �إلى عمل ابن 
الزبير وطلحة بن عبد الله بن عوف، وعده مذهباً لهما وعول عليه هو بنف�سه، محتجاً له بمثل احتجاج ابن 

جرير الطبري)3(.

القول الخام�س: ذكره ابن ر�شد ولم يعزه �إلى �أحد وعزاه ابن �أبي �شيبة �إلى �شهر بن حو�شب وهو �أنه في كل ع�شرة 
�شاة �إلى �أن ت�صل ثلاثين ففيها تبيع)4(.

القول ال�ساد�س: �أن في كل خم�س �شاة �إلى خم�س وع�شرين فبقرة �إلى خم�س و�سبعين فبقرتان، ف�إذا جاوزت ففي 
كل �أربعين بقرة وهو قول �سعيد بن الم�سيب)5( رواه ابن حزم عن الزهري و�أبي قلابة)6(.

القول ال�سابع: �أن في كل خم�س �شاة �إلى �أن ت�صل ثلاثين ففيها تبيع، حكاه المحقق الخليلي عن �أبي قلابة، ثم 
قال وروي عنه موافقة ابن الم�سيب)7(.

القول الثامن: وهو كالقول الأول �إلا �أنه اختلف عنه ب�أن مازاد عن الثلاثين �إلى الأربعين �أو �أعلى على الأربعين 
�إلى ال�ستين فبح�سابه، ن�سبه ابن حزم �إلى �إبراهيم النخعي وحماد ومكحول)8(.

لقول التا�سع: �أن ن�صاب البقرة من اثنتين وثلاثين ففيها تبيع، وما زاد عليها فهو بح�سب مذهب الجمهور وهو 
ما قاله ال�شيخ الكركي من علماء ال�شيعة الإمامية)9( ولم �أجده لغيره، وقد �سبق �أن ر�أي غيره من علماء ال�شيعة كر�أي 

الجمهور ح�سب اطلاعي.

القول العا�شر: �أن البقر كالإبل في جميع الأحكام ما عدا الأ�سماء، ففي الخم�س �شاة، وفي الع�شر �شاتان، وفي 
خم�س ع�شرة ثلاث �شياه، وفي ع�شرين �أربع �شياه، وفي خم�س وع�شرين تبيعة وهي بنت �سنة كبنت المخا�ض، وفي 
�ست وثلاثين جذعة وت�سمى م�سنة وهي بنت �سنتين كبنت لبون، وفي �ست و�أربعين ثنية وهي بنت ثلاث �سنوات 
كالحقة، وفي �إحدى و�ستين رباعية وهي بنت �أربع �سنوات كالجذعة من الإبل، وفي �ست و�سبعين جذعتان، وفي 

المختار  لتعليل  الاختيار   )180-179/2( الهمام  ابن  حا�شية   ،)215/2( الرائق  البحر   )187/2( المب�سوط   ،)867/2( ال�صنائع  )))  بدائع 
.)107/1(

)))  التخلي�ص )161-160/2(.
)))   المحلى )437-424/5(.

)))   بداية المجتهد )516/2(.
)))  بداية المجتهد )516/2-517( �شرح لطائف الحكم )47(.

)))  المحلى )417/5(.
)))   �شرح لطائف الحكم )47(

)))   المحلى )96/5(.
)))   جامع المقا�صد )15/3(.
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�إحدى وت�سعين ثنيتان، وفي مائة و�إحدى وع�شرين ثلاث جذاع، و�إن بلغت ثلاثين ومائة ففي كل �أربعين جذعة وفي 
كل خم�سين ثنية، ففي مائة وثلاثين جذعتان وفي مائة و�أربعين ثنيتان وجذعة، وفي مائة وخم�سين ثلاث ثنايا، 
وفي مائة و�ستين �أربع جذاع، وفي مائة و�سبعين ثلاث جذاع وثنية، وفي مائة وثمانين ثنيتان وجذعتان، وفي مائة 
وت�سعين ثلاث ثنايا وجذعة، وفي المائتين ت�ستوي الق�سمة ففيها الخيار بين �أربع ثنايا وخم�س جذاع، كما هو ال�ش�أن 

في الإبل �إذا بلغت المائتين، وهكذا الح�ساب فيما زاد)1(.

وهذا القول مروي عن جماعة من ال�صحابة - ر�ضوان الله عليهم - منهم عمر بن الخطاب وجابر بن عبد الله 
الأن�صاري فقد روى �أبو عبيد في كتاب الأموال قال حدثنا يزيد عن حبيب ابن �أبي حبيب عن عمرو بن هرم عن 
محمد بن عبد الرحمن �أن في كتاب �صدقة النبي �صلى الله عليه و�سلم وفي كتاب عمر بن الخطاب �أن البقر ي�ؤخذ 

منها كما ي�ؤخذ من الإبل، قال وقد �سئل عنها غيرهم فقالو فيها ما في الإبل)2(.

وروي عن الرزاق عن معمر عن الزهري وقتادة كلاهما عن جابر بن عبد الله الأن�صاري قال: في كل خم�س من 
البقر �شاة وفي ع�شر �شاتان وفي خم�س ع�شرة ثلاث �شياه وفي ع�شرين �أربع �شياه)3( ومثل هذا ما رواه �أبو عبيد عن 
عبد الرحمن بن خالد الفهمي عن ابن �شهاب عن عمر بن عبد الرحمن بن خلدة الأن�صاري �أن �صدقة البقر مثل 
�صدقة الإبل غير �أنه لا �أ�سنان فيها)4( ولكن الزيادة التي في �آخر هذه الرواية وهي قول غير �أنه لا �أ�سنان فيها لا 

تتفق مع ما �سبق بيانه من تحرير هذا الر�أي، ولعلها مدرجة من بع�ض الرواة.

وعلى هذا القول عول �أ�صحابنا- الإبا�ضية- ولا خلاف بينهم في العمل به، جاء في مدونة �أبي غانم "�أنه ��سأل �أبا 
الم�ؤرج عما يرويه النا�س من حديث معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه فقال الأثر عند فقهائنا الذين ن�أخذ عنهم ونعتمد 
عليهم �أن ال�سنة في زكاه البقر كال�سنة في زكاة الإبل، في�ؤخذ منها ما ي�ؤخذ من الإبل ويعمل فيها ما يعمل في الإبل، 
ولي�س بينهما اختلاف، وقد فرغت لك من هذه الم��سألة وف�سرت لك، و�أما حديث معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه عن 
النبي �صلى الله عليه و�سلم فالله �أعلم به، ولو نعلم �أن ذلك عن معاذ عن النبي �صلى الله عليه و�سلم لأخذنا به واعتدنا 
عليه، غير �أن �أ�صحابنا و�أبا عبيدة وجابر بن زيد لم ي�أخذوا به، وقد بلغهم قول من و�صفت)5( ولا يخفى على القارئ 
�أن هذا يتعار�ض مع ما نقله �أبو غانم نف�سه عن الربيع وابن عبدالعزيز وابن عباد بل ون�سبه �إلى �أبي عبيدة والعامة من 
فقهائنا مما يدل على �أنهم ي�أخذون في هذه الم��سألة بخلاف هذا الر�أي، وهو مما يدعو �إلى الت�أمل، على �أن ما حكاه 
عن الربيع وابن عبدالعزيز وما حكاه عن ابن عباد لا توجد �إ�شارة �إلى �شيء منه في كتب �أهل الم�شرق من �أ�صحابنا، 
ولذلك قال الإمام نور الدين ال�سالمي: “ ولي�س مع الم�شارقة فيه خلاف)6(" وما من �شك �أن �أولئك يحكون الخلاف 
في هذا من المدونة، ومع هذا ف�إنه ا�ستقر العمل عند �أهل المذهب جميعاً على �أن البقر كالإبل في �أحكام الزكاة، قال 

العلامة الجيطالي و�أظنهم �أنهم قا�سوا ذلك على ن�صاب الإبل، �أو �صح عندهم في حديث لم �أقف �أنا عليه)7(.
)))   �شرح لطائف الحكم )46(.

)))   كتاب الأموال لأبي عبيد )156(.
)))   المحلى )417/5(.

)))   الأموال )156(.
)))   المدونة الكبرى )249-241/1(.

)))   معارج الآمال )129-15(.
)))   قواعد الإ�سلام )12/2(.
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وقال المحقق الخليل مثله)1( و�سي�أتي �إن �شاء الله بيان وجهه.

دليل القول الأول:
معاذ  م�سروق عن  ال�سنن عن  و�أ�صحاب  �أحمد  رواه  بما  الأم��ة-  وهم جمهور  الأول-  بالقول  القائلون  ا�ستدل   
بن جبل ر�ضي الله عنه قال بعثني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �إلى اليمن و�أمرني �أن �آخذ من كل ثلاثين من 
البقر تبيعا �أو تبيعة ومن كل �أربعين م�سنة، ورواه �أي�ضا ابن حبان في �صحيحه والحاكم في م�ستدركه وقال �صحيح 
على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه، وح�سنه الترمذي واعتر�ض على ت�صحيحه قال الحافظ ابن حجر وفي الحكم 
ب�صحته نظر ف�إن م�سوقاً لم يلق معاذ و�إنما ح�سنه الترمذي ل�شواهده وذكر له �شاهدين رواية الموط�أ من طريق 

طاو�س عنه، قال وطاو�س عن معاذ منقطع �أي�ضاً، ورواية �أبي داود عن علي)2(.

عن  وائل  �أبي  عن  الأعم�ش  عن  الحديث  هذا  بع�ضهم  وروى  تح�سينه:  بعد  قال  نف�سه  الترمذي  �أن  على 
م�سروق �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم بعث معاذاً �إلى اليمن ف�أمره �أن ي�أخذ.... وهذا �أ�صح)3( ومثله �أي�ضاً عن 
الدارقطني في العلل)4( وقال ابن حزم: وجدنا الآثار التي احتجوا بها عن معاذ وغيره مر�سلة كلها �إلا حديث 
بقية، لأن م�سروقاً لم يلق معاذاً، بقية �ضعيف لا يحتج بنقله، �أ�سقطه وكيع وغيره والحجة لا تجب �إلا بالم�سند 

من نقل الثقات”)5(.

وهو ي�شير بذكره بقية ما رواه البزار والدارقطني من طريق ابن عبا�س، فقد ذكر ق�صة معاذ وفي م�سنده بقية 
عن الم�سعودي وهو �ضعيف)6( على �أن لهذه الرواية �شواهد ولكن لا يخلو �شيء من علة)7( ولذلك قال عبد الحق لي�س 
في زكاة البقر حديث متفق على �صحته يعني في الن�صاب)8( على �أن حديث معاذ غاية ما يدل عليه وجوب التبيع �أو 

التبيعة في الثلاثين من غير تحديد الن�صاب.

�أن ن�صب الن�صاب بالر�أي لا يكون، و�إنما يكون عن طريق معرفته الن�ص، ف�إذا تعذر  و�أما حجة القول الثاني 
اعتبار الن�ص فيه �أوجبنا الزكاة في قليه �أو كثيره بح�ساب ما �سبق)9(.

و�إ�سقاط زكاة الأوقا�ص عند �أولئك لأن معاذا ر�ضي الله عنه امتنع عن �أخذ �شيء منها، ولكن يلحظ على ر�أي 
ه�ؤلاء �أنهم �أوجبوا زكاة الوق�ص الذي بين الأربعين وال�ستين دون غيره، مع �أنه لا دليل لهم على هذا وهو تفريق 

بين متماثلين.

وحجة القول الثالث نف�س حديث معاذ مع مراعاة �أن الأوقا�ص في البقر ت�سع وت�سع، بدليل ما قبل الأربعين وبعد 

)))   �شرح لطائف الحكم )46(.
)))   فتح الباري )388/3(.

)))   عار�ضة الأحوذي �شرح �صحيح الترمذي )116/3(.
)))   التلخي�ص )160/2(.

)))   المحلى )429/5(.
)))   التلخي�ص )160/2(.

)))   انظر التلخي�ص المرجع ال�سابق ون�صف الراية لأحاديث الهداية للزيلعي )346/2-347( دار �إحياء التراث العربي.
)))   التلخي�ص )160/2(.

)))   ال�سرخ�سي المب�سوط )187/2(.
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ال�ستين فكذلك ما بين ذلك لأنه يلحق بما قبله �أو بما بعده)1(.

ولا يخفى على مت�أمل �ضعف ا�ستناد هذين القولين لمخالفتهما المعهود، وهو عدم ح�ساب ما بين فري�ضتي الزكاة 
تي�سيرا للعباد، لوم يعهد في �شيء من فرو�ض الزكاة �إيجاب الأ�شقا�ص، ولذلك فر�ض فيما دون الخم�س والع�شرين 
من الإبل �إخراج ال�شياه وهي من غير جن�س المزكى، ولكن لئلا تكون الزكاة �شق�صاً من ناقة، فالقيا�س يقت�ضي عدم 

�إيجاب �شيء فيما بين الفري�ضتين من البقر، وقد كان حرياً ب�أ�صحاب الر�أي �ألا يخرجوا عن �سنن القيا�س.

وحجة القول الرابع- وهو �إيجاب الزكاة في الخم�سين لا فيما دونها- ما �سبق ذكره من �أن الخم�سين هي التي 
انعقد الإجماع على وجوب الزكاة فيها. وما دون ذلك مختلف فيه والروايات مختلفة متباينة ولم ت�سلم من العلل 
مع  �إجماع،  �أو  بن�ص  �إلا  يكون  لا  الفرو�ض  من  �شيء  ف�إيجاب  �شغلها  ي�صح  حتى  الذمة  براءة  والأ�صل  والقوادح، 

الا�ستئنا�س لهذا المذهب بعمل عمال ابن الزبير وعمال طلحة بن عبد الله بن عوف)2(.

جهة  من  والثاني  الخبر  جهة  من  الأول  �أم��ران،  القول  هذا  على  ويرد  بقوله:  القر�ضاوي  الدكتور  واعتر�ضه 
النظر:

�أ - �أما الأول فقد جاء في حديث عمرو بن حزم الطويل في ال�صدقات والديات وغيرها وفي كل ثلاثين باقورة 
من  الحديث جماعة  هذا  وقد ح�سن  البقر،  والباقورة  بقرة،  باقورة  �أربعين  كل  وفي  �أو جذعة،  تبيع جذع 
الأئمة، وبه تعقب الطبري ال�شيخ تقي الدين بن دقيق العيد في كتابه »الإمام « وكذلك حديث معاذ الذي 

�أوجب الأخذ من الثلاثين والأربعين وقد �صححه جماعة من الأئمة و�إليه رجع ابن حزم.

ب- و�أما من وجه النظر فيبعد - عند من يقول بتعليل الأحكام ودورانها على م�صالح الخلق - �أن يوجب ال�شرع 
الحكيم العادل في خم�س من الإبل وفي �أربعين من الغنم زكاة وي�سقطها مما دون خم�سين من البقر وهي - 

�إن لم تكن كالإبل - فهي حتما �أعظم و�أنفع و�أنف�س من الغنم)3(.

�أنه  �إيراده »والذي خطر لي  �أن الدكتور القر�ضاوي قال عقب  و�أما القول الخام�س فلم ي�ستدل له ب�شيء، غير 
يمكن الا�ستدلال لهذا القول بما ورد من الأحاديث في تقدير الدية �أنها مائة من الإبلل �أو مائتان من البقر، وقد 
روي ذلك موقوفا على عمر �أو مرفوعاً �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم، ومقت�ضى هذا �أن الواحدة من الإبل ت�ساوي 
بقرتين، ف�إذا كان ن�صاب الإبل خم�ساً كان ن�صاب البقر ع�شراً، و�إذا كان في كل خم�س من الإبل �شاة كان في كل 

ع�شر من البقر �شاة«)4(.

ولا يبعد �أن يكون هذا هو مرمى نظر قائله، غير �أنه غير �سالم من النظر ف�إن فر�ض الزكاة في الأموال الزكوية 
�إنما هو تقدير �شرعي مح�ض لا يرجع �إلى النظر في تفاوت قيم تلك الأموال، لأن تفاوتها لا ين�ضبط مع اختلاف 

الأزمان والأحوال، وفر�ض الزكاة غير مح�صور بزمان.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   المحلى )427/5(.

)))   فقه الزكاة )197/1(.
)))   المرجع ال�سابق )202-201/1(.
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و�أما القول ال�ساد�س وال�سابع والتا�سع فلم �أجد له دليلًا عليها، و�أما القول الثامن فهو يرجع �إلى نف�س ا�ستدلال 
�أ�صحاب �أبي حنيفة لقوليه في �إيجاب الزكاة في الأوقا�ص.

لا  والبقر  الإبل  �أن  الإبل، وذلك  البقر على  قيا�س  النظر فهو  �أما  والأثر،  النظر  العا�شر فدليله من  القول  �أما 
يختلف حكمهما في الهدي والأ�ضحية فالبقرة تجزي عن �سبعة كالبعير، وهي ت�شعر كالإبل �إن كانت له �أ�سنمة، ولا 

يجزئ في الأ�ضحية والهدي من هذه �إلا ما يجزئ من هذه)1(.

وع�ضد ذلك باقترانها في الكتاب وال�سنة، فقد قال الله تعالى في ذكر الأزواج الثمانية »ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ  ڦ   ڦ«، كما ذكرا نعا في حديث الوعيد في ترك الزكاة)2(.

و�أما الأثر فمنه ما تقدم من رواية �أبي عبيد عن محمد بن عبد الرحمن �أن في كتاب �صدقة النبي �صلى الله عليه 
و�سلم وفي كتاب عمر بن الخطاب �أن البقر ي�ؤخذ منها مثل ما ي�ؤخذ من الإبل، وما �أخرجه �أبو داود في مرا�سيله 
قال: �أعطاني �سماك بن الف�ضل كتاباً من ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم للموقوق�س ف�إذا فيه »وفي البقر مثل ما 
في الإبل«، وما رواه ابن �أبي �شيبة في الم�صنف عن عبد الأعلى عن داود عن عكرمة بن خال قال: ا�ستعملت على 
�صدقات عكرمة لقيت �أ�شياخا ممن �صدق على عهد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم  فاختلفوا علي فمنهم من قال 

اجعلها مثل �صدقة الإبل، ومنهم من قال في ثلاثين تبيع وفي �أربعين م�سنة)3(.

وقد �أ�شير �إلى ت�ضعيف القيا�س المذكور بما �سبق ذكره من �أن الواحدة من الإبل جعلت في مكان بقرتين في 
الديات)4(.

الم��سألة قاله الدكتور يو�سف القر�ضاوي في كتاب فقه  القول الحادي ع�شر في هذه  ب�أن يعدل  �آخر يرى  وثم ر�أي 
الزكاة هذا ن�صه: »ويبدو لي والله �أعلم �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ترك بع�ض الأمور ق�صدا في �أن�صبة الزكاة 
ومقاديرها ولم يحددها تحديدا قاطعاً ليو�سع بذلك على �أولي الأمر من الم�سلمين، فيختاروا لأمتهم ما ينا�سب الزمان 
والمكان والحال، فقد يجد ولي الأمر في بع�ض البلاد وبع�ض الأزمنة �أن البقر �أعلى قيمة من الإبل و�أعظم نفعا و�أكثر 
دراً ون�سلًا، كما في بع�ض �أ�صناف البقر العالمية المعروفة في ع�صرنا في�ستطيع �أن يحدد الن�صاب هنا بخم�س ويوجب 
فيها �شاة وفي الع�شر �شاتين وفي الع�شرين �أربع �شياه، ثم بعد ذلك ي�ؤخذ بما في حديث معاذ، ويترجح هذا الر�أي �إذا 
كان ملاك هذا النوع من البقر من كبار الأغنياء والمو�سرين، كما يمكن الأخذ بقول �شهر بن حو�شب في اعتبار الن�صاب 
ع�شرا، و�أما �إذا كان البقر في بع�ض البلاد �أدنى قيمة و�أقل نفعاً بحيث لا يعتبر ملك خم�س �أو ع�شر من غني يعتد به، 
فالمعقول �أن يكون الن�صاب هنا ثلاثين كما هو الر�أي الم�شهور، وهذا يف�سر لنا قول الإمام الزهري في تقدير الن�صاب 
بالثلاثين »�إن ذلك كان تخفيفاً لأهل اليمن« ولو �صح ما قاله الزهري لم يكن ذلك ن�سخاً بالمعنى الا�صطلاحي المت�أخر، 
ف�إنما فعل النبي �صلى الله عليه و�سلم ذلك بو�صفه �إماماً للم�سلمين يدير �أحكامه عليهم وفقاً للم�صلحة الزمنية التي 
قد تتغير فيتغير لها تبعا حكمه، وما فعله الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �أو قاله بو�صف الإمامة والرئا�سة غير ما يفعله �أو 

)))   المحلى  420/5، معارج الآمال 133-132/15.
)))   انظر المرجعين ال�سابقين و�شرح لطائف الحكم )46(.

)))   �سبق تخريجه.
)))   فقه الزكاة )203/1(.
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يقوله بو�صف النبوة وبينهما بون كبير«)1(.

والقول العا�شر هو المختار عندي لقوة دليله من النظر والأثر.

�أما النظر فهو ما ذكرناه من قيا�س البقر على الإبل لاتحاد حكمهما في كثير من الأمور التعبدية، منها ا�شتراكهما 
في �أحكام البدن من �إجزاء الواحدة عن �سبعة، والإ�شعار، ومراعاة ال�سن.

ف�إن قيل هذه عبادة وهي تتوقف على التوقيف ولا يجري فيها القيا�س، و�إنما القيا�س في �أحكام المعاملات، فلنا 
لي�س هذا �صحيحاً ف�إن ال�شارع �صلوات الله عليه نبه على القيا�س في كثير من �أمور العبادات ومن ذلك ما رواه �أحمد 
و�أبوداود و�صححه ابن خزيمة والحاكم وابن حبان عن عمر ر�ضي الله عنه قال ه�ش�شت يوماً فقبلت و�أنا �صائم، 
ف�أتيت النبي �صلى الله عليه و�سلم فقلت �صنعت اليوم �أمراً عظيماً، قبلت و�أنا �صائم، فقال ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم" �أر�أيت لو تم�ضم�ضت و�أنت �صائم ؟ قلت: لا ب�أ�س بذلك، قال ففيم؟)2(.

فقد �أ�شار النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى قيا�س القبلة وهي داعية للجماع و�سبيله، على الم�ضم�ضة التي هي 
فاتحة ال�شرب.

ومنها ما �أخرجه الإمام الربيع بن حبيب من طريق ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أن �إمر�أة خثعمية جاءت �إلى 
النبي �صلى الله عليه و�سلم وقالت يا ر�سول الله �إن فري�ضة الله على العباد بالحج �أدركت �أبي �شيخاً كبيراً لا ي�ستطيع 
�أن يثبت على الراحلة �أف�أحج عنه؟ فقال »�أر�أيت لو كان على �أبيك دين فق�ضيته عنه �أكنت قا�ضية عنه ؟ قالت: نعم، 
�أتت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فقالت:  قال »فذاك ذاك)3( ومثله ما في ال�صحيحين من طريقه �أن �إمر�أة 
�إن �أمي ماتت وعليها �صوم �شهر، فقال »�أر�أيت لو كان عليها دين �أكنت تق�ضينه؟ قالت: نعم، قال »فدين الله �أحق 

بالق�ضاء«)4(.

وكذلك في رواية �أخرى من طريقه »�أر�أيت لو كان على �أمك دين فق�ضيته �أكان ي�ؤدي ذلك عنها؟)5( �إلى غير ذلك 
من الروايات العديدة التي فيها التنبيه على القيا�س في العبادات، فما بالنا بعد ذلك نقول بعدم جواز القيا�س فيها؟

على �أن معظم الذين عولوا على �أنه لا زكاة فيما دون الثلاثين من البقر �أدخلوا القيا�س في باب الزكاة، حيث 
�ألحقوا الحبوب غير المن�صو�ص عليها بالمن�صو�ص عليها لما بينها من ال�شبه في العلل الموجبة للزكاة ح�سب ما 
يقت�ضيه نظر القائلين بذلك، ولذلك ر�أى ابن حزم- وهو ينكر القيا�س ب�شدة وحدة- �أن جميع القائلين بالقيا�س 

يلزمهم الأخذ به هنا حيث قال:

 »و�أما احتجاجهم بقيا�س البقر على الإبل في الزكاة فلازم لأ�صحاب القيا�س لا انفكاك له، فلو �صح �شيء من 

)))   فقه الزكاة )203/1(.
)))   �أخرجه �أبو داود في كتاب: ال�صوم، باب القبلة لل�صائم )2385(، والن�سائي في كتاب ال�صيام باب الم�ضم�ضة لل�صائم )3028(، و�أحمد في 

م�سنده )21/1(، وابن خزيمة في �صحيحه )1999(، وابن حبان في �صحيحه )3536(، والحاكم في الم�ستدرك )956/1(.
)))   �أخرجه الإمام الربيع في م�سنده في كتاب الحج، باب في فر�ض الحج )392(.

)))   �أخرجه الباري في كتب ال�صوم، باب من مات وعليه  �صوم )1953(، وم�سلم في كتاب ال�صيام، باب ق�ضاء ال�صيام عن الميت )23/8(.
)))   �سبق تخريجه.
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القيا�س لكان منه هذا �صحيحاً، وما نعلم في الحكم بين الإبل والبقر فرقاً مجمعاً عليه«)1( وقد عجب ابن حزم 
ممن يقي�س ما ي�ستحل به فرج المر�أة الم�سلمة من النكاح في ال�صداق على ما تقطع به يد ال�سارق، ومن يقي�س 
حد ال�شارب على حد القاذف، ومن يقي�س ال�سقمونيا على القمح والتمر، ويقي�س الحديد والر�صا�ص وال�صفر على 
الذهب والف�ضة، ويقي�س الج�ص على البر والتمر في الربا، ةيقي�س الجوز على القمح في الربا ولا يقي�س البقر على 

الإبل في الزكاة)2(.

ولا يعتر�ض على هذا القيا�س بكون الإبل تقدر ب�ضعف البقر في الديات، ف�إن في ثبوت ذلك عن النبي �صلى الله 
عليه و�سلم نظراً، و�إنما كان ذلك اجتهاداً من عمر ر�ضي الله عنه ح�سبما و�صل �إليه نظره في تفاوت الأ�سعار بين 
الجن�سين �آنذاك، على �أنه لو ثبت ذلك مرفوعاً لما لم يكن قادحاً في �صحة قيا�سنا لأن الدية داخلة في المعاو�ضات، 
�إذ هي حق ب�شري مح�ض، ولذلك يجوز ا�سقاطها ك�سائر الحقوق ممن هو �أولى بها، بينما الزكاة �أمر تعبدي مح�ض 
فهي �أولى �أن تحمل على الأمور التعبدية التي لا دخل فيها للمعاو�ضات بين النا�س، ولا يحق لأحد �إ�سقاطها كالهدي 

والأ�ضاحي.

ومما ي�ست�أن�س به لتقوية هذا القيا�س ما ذكرناه من ذكر الإبل والبقر في الكتاب وال�سنة، ودلالة الاقتران، و�إن 
�ضعفها كثير من الأ�صوليين ولا نراها وحدها حجة يعول عليها- يمكن للمجتهد �أن ي�أخذ بها في باب الا�ستئنا�س 

لترجيح ر�أي على �آخر، �أو تقوية دليل على غيره مع �ضمها �إلى حجة �أخرى.

و�أما الأثر ف�إن الروايات الدالة عليه- و�إن �أعلت بالإر�سال- تقوى بكون م�ضمونها حواه كتاب النبي �صلى الله 
�إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم  عليه و�سلم في �أمر ال�صدقات، ومن المعلوم �أن الثقة من التابعين لا يعزو كتاباً 

يت�ضمن حكماً �شرعياً �إلا مع طم�أنينته �إلى كونه ثابتاً عنه.

والكتابة وثيقة علمية يعول عليها النا�س في �شئونهم الخا�صة والعامة، ولم يعد عندهم ريب في الأخذ بها، قال 
العلامة ال�سيد محمد ر�شيد ر�ضا: والمتابة حجة علمية كما قال العلامة الع�ضد، وعليه جميع �شعوب العلم والمدنية 

في هذا الع�صر، لا حجة عندهم �أقوى من حجة الكتابة الر�سمية)3(.

هذا وحديث معاذ الذي عول عليه الجمهور فيما ذهبوا �إليه من تحديد الن�صاب بالثلاثين من �أمعن فيه فكره، 
ودقق نظره وجده غير بعيد الدلالة عن هذه الروايات التي عولنا عليها في �أن للبقر حكم الإبل، فهو ي�صلح �أن يكون 
دليلًا �آخر م�ضموماً �إليها، وتحرير ذلك �أن في الخم�س والع�شرين جذعة �أو تبيعة وهي ابنة عام نظيرة بنت المخا�ض 
في الإبل، وهذا الحكم نف�سه يطرد فيما زاد على ذلك- �أي على خم�س وثلاثين، ففي الثلاثين تبيعة كما في حديث 
معاذ، وفيما زاد على ذلك- �أي على خم�س وثلاثين- م�سنة وهي ابنة عامين كما تجب في الإبل بنت لبون، ولا زكاة 
في الأوقا�ص فيطرد الحكم نف�سه �إلى خم�س و�أربعين، وهذا لا يتنافى مع ذكر التبيع في حديث معاذ ب�صيغة ب�صيغة 
التذكير، لأن ذلك من باب الإجمال الذي يرد �إلى التف�صيل، وقد دلت روايات �أخرى �أن التبيع ي�صدق على الذكر 
والأنثى، من ذلك ما �أخرجه �أبو عبيد في الأموال قال حدثنا �أبو الأ�سود عن ابن لهيعة عن يزيد بن حبيب عن �سلمة 

)))   المحلى )428/5(.
)))   المرجع ال�سابق.

)))   تف�سير المنذر )84/1(، دار المعرفة.
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بن �أ�سامة �أن معاذ بن جبل قال بعثني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أ�صدق �أهل اليمن، و�أمرني �أن �آخذ من البقر 
في كل ثلاثين تبيعا... �ألخ، قال ابن زنجويه وهذا التف�سير من كلامه عليه ال�سلام)1(.

وروي ابن �أبي �شيبة عن يزيد بن هارون عن يحيي بن �سعيد عن محمد بن يحيي بن حبان �أن نعيم بن �سلامة 
�أخبره �أن عمر بن عبدالعزيز دعا ب�صحيفة زعموا �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بعث �إلى معاذ ر�ضي الله عنه 
قال نعيم: فقر�أت و�أنا حا�ضر، ف�إذا فيها من كل ثلاثين تبيع جذع �أو جذعة)2( على �أنه جاء في بع�ض الروايات تبيع 
�أو تبيعة كما هو في رواية الترمذي وابن ماجه عن �أبي عبيدة عن عبد الله، والظاهر �أن " �أو" هنا لل�شك من الراوي 

فيتعين درء ال�شك باليقين وذلك بالرجوع �إلى الأ�صل في �أن الأنثى هي التي تخرج في الزكاة.

ولي�س ببدع مجيئ فعيل �صادقا على الذكر والأنثى، ف�إنه و�إن ا�شتهر ذلك فيما �إذا كان بمعنى مفعول، �إلا �أننا 
نجد �أنه يت�سامح فيه حتى �أنه يطلق على معنى الجمع ب�صيغة الإفراد كظهير في قوله تعالى {ڻ   ۀ  

ۀ  ہ})3( وكثير في قوله �سبحانه {ڑ  ک  ک  ک})4( وخبير في قول ال�شاعر:
ملغيا ت������ك  ف���ل��ا  ل����ه����ب  ي����ن����و  خ����ب��ي�ر 

م����رت ال�����ط��ي��ر  ل����ه����ب����ي �إذا  م����ق����ال����ة 
هذا ولا ي�ستغرب من ذكر الثلاثين والأربعين في حديث معاذ، لأنه كثيراً ما تذكر العقود في الأعداد ويترك 
ذكر غيرها، وقد جاء نحو ذلك في زكاة الإبل وذلك فيما رواه �أحمد والن�سائي و�أبو داود عن بهز بن حكيم عن �أبيه 
عن جده قال �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول »في كل �إبل �سائمة في كل �أربعين ابنة لبون.... الحديث 
»مع �أن ابنة لبون تجب في �ست وثلاثين، فلا داعي �أي�ضا للترجيح بين رواية معاذ والروايات الأخرى النا�صة على 
�أن حكم البقر كحكم الإبل و�إنما تجعل مف�سرة لها، ومع �إمكان الجمع لا يعدل �إلى الترجيح، على �أن فيما روي عن 
الزهري �أن هذا كان تخفيفا لأهل اليمن، ثم كان هذا بعد ذلك كما في مرا�سيل �أبي داود و�سنن البيهقي، وقد �ألزم 
ابن حزم القائلين بالأخذ بالمرا�سل من الحنفيين والمالكيين �أن ي�أخذوا بقول الزهري هذا، وقال لو قبل مر�سل 

�أحد لكان الزهري �أحق بذلك لعلمه بالحديث، ولأنه قد �أدرك طائفة من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم)5(.

ف�إن قيل �إن هذه الروايات ب�أ�سرها في �أ�سانيدها �ضعفاء كابن لهيعة، ومنها ما هو منقطع �أو مر�سل، فكيف يعول 
عليها ةتترك رواية معاذ ؟ قلنا �إن رواية معاذ هي �أي�ضاً غير مت�صلة لما عرف �أن طاو�س الذي رواها عنه لم يلقه 
وكذلك م�سروق، ولذلك قال عبد الحق �أنه لم يثبت حديث زكاة البقر، و�إنما ر�أينا هذه الروايات �أولى �أن ي�ؤخذ بها 

لعدة �أمور:

موافقتها القيا�س، ولا ريب �أن القيا�س حجة �شرعية نبه عليها ال�شارع و�أخذت بها الأمة قديماً وحديثاً  • �أولها: 	
�إلا ما كان من الظاهرية ومن ر�أى ر�أيهم، ولئن كان هو حجة بنف�سه ف�إنه �أحرى �أن يكون حجة مع غيره، و�إن 
كان ذلك الغير �ضعيفاً فلا غرو �إذا �أيدنا به رواية على �أخرى، على �أن �أ�صحاب الر�أي �إذا تعار�ض عندهم 

)))   ن�صب الراية )351/2(.
)))   �أخرجه ابن �أبي �شيبة في الم�صنف )19/3(.

)))   التحريم )4(.
)))   الفرقان )38(.

)))   المحلى )426/5(.
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القيا�س والحديث الأحادي ي�أخذون بالقيا�س، فما بالهم لا يرجحون رواية على �أخرى.

• �أن حديث معاذ لم يتعر�ض لما دون الثلاثين ب�شيء، وال�سكوت عن ال�شيء لا يقت�ضي نفيه، فهو من  ثانيها:	
هذه الناحية مجمل بينما الروايات الأخرى مبينة والمبين مقدم على المجمل.

• �أنه لو �سلم �أن ال�سكوت دليل على النفي، ف�إن رواية الإثبات تقدم على رواية النفي والدليل المثبت  ثالثها:	
مقدم على الدليل النافي.

• �إن الدليل ال�شاغل للذمة �أولى ب�أن يعول عليه من الدليل الذي يبرئها، ف�إن البراءة �أ�صل متى ارتفع  رابعها:	
كان ما دل على ارتفاعه �أولى بالاعتبار.

• �أنه �أبر�أ للذمة لما فيه من الاحتياط. خام�سها:	

المبحث الثالث
نصاب الغنم وما يجب فيها:

�إن الغنم من نعم الله على الإن�سان، فقد �سخرها الله تعالى له ليتغذى بلحومها و�ألبانها، وهما من �أطيب الغذاء 
و�أنفعه ولينتفع ب�أ�شعارها و�أ�صوافها وجلودها، ولذلك كانت الزكاة فيها واجبة بالن�ص والإجماع: �أما الن�ص ففي 
حديث �أن�س فيما كتبه �أبو بكر ر�ضي الله عنه في فرائ�ض ال�صدقة التي فر�ض ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم »وفي 
�صدقة الغنم في �سائمتها �إذا كانت �أربعين ففيها �شاة �إلى ع�شرين ومائة ف�إذا زادت ففيها �شاتين �إلى مائتين، ف�إذا 

زادت واحدة ففيها ثلاث �شياه ف�إذا زادت ففي كل مائة �شاة«)1(.

و�أما الإجماع ف�إن الأمة على اختلاف طوائفها مجمعة - �سلفاً وخلفاً - على وجوب الزكاة فيها، كما �أجمعت على �أن 
�أن ي�ستقل �صنف منهما  �صنفيها معزاً و�ضاناً يحمل كل واحد منهما على الآخر ويزكيان زكاة الجن�س الواحد، من غير 

بن�صابه.

هذا ولا خلاف �أن الن�صاب فيها �أربعون �شاة، فلي�س فيما دون الأربعين �شيء الإجماع، ف�إن بلغت �أربعين ففيها �شاة 
واحدة ولي�س فيما زاد على الأربعين �إلى مائة وع�شرين �شيء غير ال�شاة، ف�إذا و�صلت �إلى مائة و�إحدى وع�شرين ففيها 
�شاتان، ولي�س فيما زاد على ذلك �شيء زائد حتى ت�صل مائتين، ف�إن زادت واحدة ففيها ثلاث �شياه، ولا يجب على ذلك 
فر�ض زائد حتى ت�صل �أربعمائة، ففيها �أربع �شياه، ثم في كل مائة �شاة، وقيل بل تجب في ثلاثمائة وواحدة �أربع �شياه، ثم 
في كل مائة �شاة ولا يجب فر�ض �آخر فيما زاد على ذلك حتى ت�صل خم�سمائة، وعندئذ تكون فيها خم�س �شياه، والقول 
الأول هو الذي عليه �أكثر العلماء فهو قول الحنفية والمالكية وال�شافعية والحنابلة والظاهرية والزيدية وبه قال �أ�صحابنا- 

الإبا�ضية.

و�أما الر�أي الثاني فهو ر�أي لبع�ض �أ�صحابنا وهو قول الإمامية كما ذكره الطو�سي)2( والميلاني)3( ولكن الكركي 

)))   �سبق تخريجه.
)))   المب�سوط )199/1(.

)))   محا�ضرات في فقه الإمامية  كتاب الزكاة ق )115/1(.
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قال على ر�أي)1( وك�أنه ي�شير �إلى الخلاف عندهم.

وفي كتب الحنابلة ما يدل على �أن هذا القول عن �أحمد)2( وهو قول النخعي والح�سن بن �صالح)3(، وفيها قول 
ثالث وهو �أنها �إذا بلغت ثلاثمائة وواحدة ففيها �أربع �شياه ف�إذا بلغت �أربعمائة وواحدة فخم�س، وهو من�سوب �إلى 
النخعي والح�سن بن �صالح �أي�ضا)4( وظاهر كلام المحقق الخليلي �أنه قول في المذهب)5(، وقول رابع �أن في �أربعمائة 
وواحدة خم�س �شياه وفي خم�سمائة وواحدة �ست �شياه فالزيادة المعتبرة �إنما هي مائة كاملة وهو رواية عن �أحمد)6(، 
وقول خام�س: وهو �أنه لا �شيء �إن زادت على المائتين حتى ت�صل مائتين و�أربعين ففيها ثلاث �شياه، �إلى ثلاثمائة 
و�أربعين ففيها �أربع �شياه، وهو محكي عن معاذ ر�ضي الله عنه قال ابن المنذر: ولي�س يثبت هذا الحديث عن معاذ 

بن جبل لأن ال�شعبي روي عنه وهو لم يقله)7(.

والقول الأول �أ�صحها، ودليله ما ذكرناه من حديث �أن�س، ونحوه ما في حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما  وقد جاء 
�أكثر و�ضوحاً في رواية للبيهقي وغيره من طريق ابن عمر ون�صها " ف�إذا كانت مائتين و�شاة ففيها ثلاث �شياه، حتى 
تبلغ ثلاثمائة فلي�س فيها �إلا ثلاث �شياه حتى تبلغ �أربعمائة �شاة، ف�إذا بلغت ففيها �أربع �شياه، ثم في كل مائة �شاة)8(  
ومعظم الأقوال الأخرى لم �أجد ما ي�ستدل به لها، و�إنما ا�ستدل للقول الثاني بالقيا�س على تغير الفر�ض بواحدة، 

و�أجيب ب�أنه لا قيا�س في المقادير ولو �سلم فهو مردود بالن�ص والإجماع)9(.

تكملتان:
أولاهما في حكم الأوقاص والأشناق:

وعليه  وغيره  القامو�س)10(  في  كما  الفري�ضتين  مابين  هي  فقيل  والأ�شناق،  الأوقا�ص  في  العلم  �أهل  اختلف 
فمعناهما متحد، وقيل ب�أن الأوقا�ص في البقر والأ�شناق في الإبل وهو الذي ذهب �إليه الكركي، و�أ�ضاف وفي الغنم 

وباقي الأجنا�س عفو)11(.

وحكى النووي عن ال�شافعي �أنه ا�ستعمل ال�شنق في �أوقا�ص الإبل والبقر والغنم، وقد قال من قبل: قال �أهل اللغة 
�أي�ضا ما  والنون هو  المجمعة  ال�شين  ال�شنق بفتح  �أ�صحابنا:  ال�شامل وغيرهما من  �أبو الطيب و�صاحب  والقا�ضي 
بين الفري�ضتين، قال القا�ضي �أكثر �أهل اللغة يقولون الوق�ص وال�شنق �سواء لا فرق بينهما، وقال الأ�صمعي: ال�شنق 

)))   جامع المقا�صد )116/3(.
)))   المغني )472/2-473( ال�شرح الكبير )518/2(، الإن�صاف )850/3(.

)))   انظر المغني وال�شرح الكبير المرجعين ال�سابقين.
)))   المجموع )417/5(.

)))   �شرح لطائف الحكم )38(.
)))   الإن�صاف )53/3(.

)))   يبان ال�شرع )137/18(، نقلًا عن �إ�شراف بن المنذر وانظر �شرح لطائف الحكم )38( والمغني )472/2(، وال�شرح الكبير )518/2(.
)))   �أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى )88/4(.

)))   البحر الزخار )165/2(.
)1))   الفيروز �آبادي: القامو�س المحيط )مادة وق�ص(.

)1))   جامع المقا�صد )16/3(.
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تخت�ص ب�أوقا�ص الإبل والوق�ص يخت�ص بالبقر والغنم)1(.

ولا يخفى ما في هذا المحكي عن الأ�صمعي من التناق�ض، حيث جعل الوق�ص خا�صاً بالبقر والغنم مع �إ�ضافته 
الأوقا�ص �إلى الإبل في تف�سيره ال�شنق.

وذكر المحقق الخليلي قولا �آخر وهو �أن ال�شنقة ما دون حم�سة وع�شرين من البقر، وهو ما تخرج زكاته من غير 
جن�سه، ون�سبة �إلى ال�شيخين �أبي معاوية و�أبي �سعيد الكدمي)2(، وهذا الأخير لي�س مما نحن ب�صدد بيانه، وال�صحيح 
�أن الأوقا�ص والأ�شناق لغة معناها واحد، و�إنما غلب على الفقهاء ا�ستعمال الأول في البقر والثاني في الإبل، وهو 

ا�صطلاح لا م�شاحة فيه.

واختلف العلماء في اعتبار الأوقا�ص والأ�شناق في فرائ�ض الزكاة، مع اتفاق الجميع �أنه لا ي�ؤخذ فيها �أكثر من 
الفرائ�ض المحددة �إلى �أن ت�صل �إلى الن�صاب الأعلى، �إلا ما قاله الحنفية فيما بين الأربعين وال�ستين من البقر، 
و�إنما  �سبق،  كما  الكبرى-  الخرا�ساني في مدونته  �أبي غانم  رواية  �أ�صحابنا- ح�سب  ابن عباد من  نهجهم  ونهج 
خلافهم في الفري�ضة ال�سابقة، هل تتعلق به �أو لا؟ وبناء على تعلقها به، فال�شاة في المائة والع�شرين مثلًا هي زكاة 
جميع العدد، ولي�س زكاة الأربعين وحدها، وكذلك ال�شاة في الت�سع من الإبل، �أما على القول بعدم التعلق بما زاد 
على الن�صاب بين الفري�ضتين فما زاد على الأربعين في ال�صورة الأولى معفو عنه �إلى �أن ت�صل �إلى مائة و�إحدى 
�أن ت�صل ع�شراً فهو معفو عنه، وهذا هو قول الحنابلة، ففي  �إلى  وع�شرين، وهكذا ما زاد على الخم�س في الإبل 
المغني »قال �أ�صحابنا: الزكاة تتعلق بالن�صاب دون الوق�ص، ومعناه �إذا كان عنده �أكثر من الفري�ضة، مثل �أن يكون 
عنده ثلاثون من الإبل فالزكاة تتعلق بخم�سة وع�شرين دون الخم�سة الزائدة عليها")3( وبهذا قال �أكثر ال�شافعية 
كما في المهذب والمجموع)4(، قال في المجموع« وقد ذكرنا �أن الأ�صح من مذهبنا �أن الفر�ض لا يتعلق بها، وحكاه 
يتعلق  �أنه  رواية  في  مالك  وعن  مالك،  مذهب  ف  ال�صحيح  وهو  وداود  و�أحمد  ومحمد  حنيفة  �أبي  عن  العبدري 

بالجميع وقال ابن المنذر: قال �أكثر العلماء لا �شيء في الأوقا�ص)5(.

وفي الذخيرة من كتب المالكية »�أن الما�شية لها �أوقا�ص غير معتبرة«)6(.

ع ال�شافعية الخلاف على هذا الاختلاف  وهل هذا الخلاف نظري فح�سب وتطبيقي تبدو له ثمرة في العمل ؟ فرَّ
كما يلي:

لو كان معه ت�سع من الإبل فتلفت منها �أربع بعد الحول وقبل التمكن، ف�إن قلنا التمكن �شرط في الوجوب وجبت 
فيها �شاة بلا خلاف، و�إن قلنا �شرط في ال�ضمان وقلنا الوق�ص عفو وجبت �شاة �أي�ضا، و�إن قلنا يتعلق به الفر�ض 
في  �شرط  الإمكان  ب�أن  القول  على  ال�شاة  �أت�ساع  الذي ذكرناه من وجوب خم�سة  وهذا  ال�شاة  �أت�ساع  وجب خم�سة 

)))   المجموع )392/5(.
)))   �شرح لطائف الحكم )55(.

)))   المغني )465/2-466(، و انظر الكبير )489-488/2(.
)))   المجموع )391-390/5(.

)))   المجموع )493/5(.
)))   الذخيرة )99/3(.
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ال�ضمان، وهو المذهب عندهم وبه قطع جمهورهم وحكى القا�ضي �أبو الطيب ومتابعوه عن �أبي ا�سحاق المروزي �أن 
�شاة كاملة تجب مع التفريع على هذين الأ�صلين، ووجهه ابن ال�صباغ ب�أن الزيادة لي�ست �شرطاً في الوجوب فلا ي�ؤثر 
تلفها و�إن تعلق بها الواجب، كما لو �شهد خم�سة بزنى مح�صن فرجم، ثم رجع واحد وزعم �أنه غلط فلا �ضمان على 
واحد منهم، لو رجع اثنان وجب ال�ضمان)1(، ولا يخفى �ضعف القول ب�إ�سقاط �أربعة �أت�ساع ال�شاة في هذه ال�صورة 

لأن الخم�سة الموجودة ن�صاب كامل تجب فيه ال�شاة.

و�أما الحنابلة فبناء على ما قالوه من عدم تعلق الزكاة بالوق�ص، فرعوا على ذلك �أنه لو تلفت خم�س من الإبل 
�أداء الزكاة - مع القول ب�أن تلف الن�صاب قبل التمكن ي�سقط الزكاة - لم  بعد �أن كانت ثلاثين قبل التمكن من 
ي�سقط هنا �شيء، لأن التالف لم تتعلق الزكاة به، و�إن تلف منها ع�شر �سقط من الزكاة خم�سها، لأن الاعتبار بتلف 
جزء من الن�صاب، و�إنما تلف منها من الن�صاب خم�سه، و�أما من قال لا ت�أثير لتلف الن�صاب في �إ�سقاط الزكاة فلا 

فائدة في الخلاف عنده في هذه الم��سألة)2(.

و�أما الإبا�ضية ففائدة الخلاف عندهم تظهر في الخلطة- بناء على القول بت�أثيرها على �أحكام زكاة الخليطين- 
وذلك فيما لو ملك �أحد الخليطين خم�ساً من الإبل والآخر رابعاً، فعلى القول ب�أن الفر�ض لا يتعلق بالأوقا�ص تجب 
ال�شاة على �صاحب الخم�س، ولي�س على �صاحب الأربع �شيء، لأن ما زاد على الن�صاب عفو، وعلى القول بتعلقها بها 
فهي بينهما بقدر ح�ص�صهما، فعلى �صاحب الخم�س خم�سة �أت�ساعها، وعلى �صاحب الأربع �أربعة �أت�ساعها، وفي هذا 

يقول المحقق الخليلي:

�أو ك�����أ�����ش����ن����اق����ه����ا  ع����ف����و  و�أوق�����ا������ص�����ه�����ا 

ال���زك���اة ف��ي��ه��ا م��ع م��ا ت��ل��ت��ه ع��ل��ى الأع���م

واح������د من �إن  ال���خ���ل���ف  ����س���ر  وي���ظ���ه���ر 

تم الن�صاب  يحتويه  فيما  الخليطين 

وقد �أ�سهب في �شرح ذلك في �شرحه على هذه المنظومة وكان مما قال فيه، وهذه الم��سألة المنظومة: خليطان 
لأحدهما خم�س من الإبل وللآخر ثلاث ففي الم��سألة قولان: �أحدهما �أن ال�شاة على �صاحب الخم�س لأن الزكاة قد 
تمت فيها ولي�س على الآخر �شيء، وفي قول ال�شيخ �أبي معاوية عزان بن ال�صقر رحمه الله يعجبه ذلك، وثانيهما 
و�أ�صح، كذلك  �أعدل  القول  �أثمانها، وهذا  ال�شاة، وعلى �صاحب الخم�س خم�سة  �أثمان  على �صاحب الثلاث ثلاثة 
خليطة  �شاة  وعنده  �شاة  �أربعون  لأحدهما  خليطين  في  الحواري  �أبي  ال�شيخ  عن  م�سائل  �أثر  في  يوجد  الاختلاف 

ل�صاحب ت�سع وثلاثين، �أن ال�شاة على �صاحب الأربعين)3(.

و�إما زكاته مع  �إما عفو  الآخر  الن�صاب  الزائد على  الم��سألة وتفريعها، فقال:  ت�أ�صيل هذه  ي�شرح  �أخذ  �إنه  ثم 
الأول، ف�إن كان الوجه الثاني فمن له بقرة �ساد�سة خليطة مع �صاحب خم�س فلا كلام فيها �إلا �أن �سد�س ال�شاة على 

)))   المجموع )391/5-392( بت�صرف.
)))   المغني )465/2-466( ال�شرح الكبير )489/2( بت�صرف.

))) �شرح لطائف الحكم )59-58(.
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�صاحب تلك البقرة، لأن في ال�ست من البقر �شاة وهكذا �إلى الت�سع - في قول من يثبت في غير الم�شاع - و�أما على 
القول الأول وهو �أن الزائد �شنق �أو وق�ص عفو لا زكاة فيها فيخرج فيها �أقوال:

• لا �شيء على �صاحب ال�ساد�سة لأنها �شنق وال�شنق عفو. �أحدها:	

• لا �شيء عليه لعدم الم�ضرة منه والتراجع بالم�ضرة هكذا ظاهر تعليلهم، والقولان �ضعيفان لما  وثانيها:	
�سي�أتي في الثالث �إن �شاء الله.

• �أنه عليه �سد�س �شاة وعلى �سائر الخم�س �سائرها، لأن الوق�ص �إن ثبت �أنه عفو، فلكل من الخليطين  والثالث:	
�إذ لا موجب لكون الوق�ص لأحدهما والزكاة على  ق�سطه من الزكاة والعفو معا، و�إلا فلا تحكم بلا دليل 
الآخر، وحكم المختلط كال�شيء الواحد، ولذلك �شرعت الزكاة في الخلطة �أي�ضا، وبهذا ي�ستدل على ركاكة 
قول من لا يوجبها عليه ويحتج بعدم الم�ضرة فما �أربه �إلى الإنك�سار على من ت�شبث به، و�إلا قدرنا ثلاثة 
خلطاء لكل واحد منهم �أربعون �شاة، فعلى �أيهم يكون ؟ فالقول بها على واحد ظاهر الف�ساد و�إذا بطل في 
الثلاثة بطل في الأثنين، كذا لو �أن لأحدهما ثمانين وللآخر �أربعين فالزيادة لم تعتبر والم��سألة بحالها، 
�إذ لا فرق، فلا خ�صومة لأحدهما على الآخر ب�أن الوق�ص له فوجب �أن الوق�ص لهما فالزكاة عليهما، وما 
بين ذلك في التفريع هكذا له من الحكم، وهنا ينك�سر القول بالم�ضرة �أي�ضاً وثبت التحا�ص�ص بينها بنف�س 
الأ�صل  فهو  بتقا�سط  كل  عليهما  زاد  وما  بينهما،  وما  وثلاثين  وت�سع  �أربعين  في  ذلك  ثبت  و�إذا  الخلطة، 
ال�صحيح المعول عليه، وي�ؤيده قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم “وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان 

فيه بالت�سوية”)1(.

ف�إن قلت فعلى هذا فلم تظهر للخلاف فائدة، لأن حكم الوق�ص وعدمه قد �صار بال�سواء، فما فائدة البيت؟ 
قلت- والقائل المحقق الخليلي- قد �سبق ذكر الاختلاف في هذا عن �أقوال �شهيرة حكيت عن الرا�سخين في العلم، 
ففائدة الخلاف تظهر في تلك الأقوال ولا �سبيل لإبطالها لثبوتها في �صحيح الر�أي، و�إنما هذا ترجيح وتو�ضيح لا 

دفع لما ثبت في قوانين ال�صحيح، لأنه مما �سبيل �إليه في الجائز)2(.

�إليه من كون الخليطين ي�شتركان في العفو وفي الزكاة معاً على ال�سواء، ولو  ومع ظهور قوة دليله فيما ذهب 
�إنما هو تابع لما  �أن الوق�ص  �أحدهما ن�صاباً دون ن�صيب الآخر، ف�إن الدليل ال�شرعي وا�ضح في  ا�ستوفى ن�صيب 
قبله من الفر�ض، فبنت المخا�ض هي زكاة جميع الخم�س والثلاثين �إن اجتمعت، ولي�ست هي زكاة خم�س وع�شرين 
وحدها والع�شر عفو كما ت�صور الكثير، وكفى برواية �أن�س ر�ضي الله عنه لكتاب ال�صدقة �شاهدا عليه، �إذ جاء فيه 
"فيما دون خم�س وع�شرين من الإبل الغنم في كل خم�س �شاة، ف�إذا بلغت خم�ساً وع�شرين ففيها ابنة مخا�ض �إلى 
خم�س وثلاثين، ف�إذا بلغت �ستاً وثلاثين ففيها ابنة لبون �إلى خم�س و�أربعين، ف�إذا بلغت �ستا و�أربعين ففيها حقة 
طروقة الفحل �إلى �ستين، ف�إذا بلغت واحدة و�ستين ففيها جذعة �إلى خم�س و�سبعين، ف�إذا بلغت �ستاً و�سبعين ففيها 

بنتا لبون �إلى ت�سعين، ف�إذا بلغت واحدة وت�سعين ففيها حقتان طروقة الفحل �إلى ع�شرين ومائة)3(.

)))   رواه مالك في الموط�أ: كتاب الزكاة، باب �صدقة الما�شية: )599(، البخاري في كتاب الزكاة: باب ما كان من خليطين حديث )1383(.
)))   �شرح لطائف الحكم )60-59(.

)))   رواه �أبو داود في �سننه: كتاب الزكاة، باب في زكاة ال�سائمة )1567( والن�سائي في كتاب الزكاة: باب زكاة الإبل )2447(.
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فكم فيها من شاهد على صحة ما قلناه، وإليك بيان هذه الشواهد:
�أنه جعل الغنم زكاة لما دون الخم�س والع�شرين، ولم يقل هي زكاة الع�شرين فما دونها.  • �أولها: 	

�أنه جعل بنت المخا�ض زكاة لما بين الخم�س والع�شرين �إلى الخم�س والثلاثين.  • ثانيها: 	

• �أنه جعل بنت اللبون زكاة لما بين ال�ست والأربعين �إلى ال�ستين.  ثالثها:	

• �أنه جعل الحقة زكاة لما بين الواحدة وال�ستين �إلى الخم�س وال�سبعين.  رابعها:	

• �أنه جعل بنتي اللبون زكاة لما بين ال�ست وال�سبعين �إلى الت�سعين.  خام�سها:	

• �أنه جعل الحقتين فر�ض ما بين الواحدة والت�سعين �إلى المائة والع�شرين. �ساد�سها:	

و�إن �شئت المزيد على ذلك فانظر �إلى قوله في نف�س الحديث.. وفي �صدقة الغنم و�سائمته �إذا كانت �أربعين 
ففيها �شاة �إلى ع�شرين ومائة، ف�إذا زادت ففيها �شاتان �إلى مائتين، ف�إذا زادت ففيها ثلاث �شياه �إلى ثلاثمائة)1(، 
كل ذلك يدل على �أن الفر�ض �إنما هو في الن�صاب فما بعده �إلى الن�صاب الذي يليه �صاعدا، ولي�س بعد بيان ال�شرع 
من بيان، ولا بعد ف�صله لأحد من مقال، ونحوه ما في حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما، ف�إن قيل �إن مما يعكر على 
ا�ستدلالك هذا ما جاء في رواية ابن عمر من قوله �صلى الله عليه و�سلم فيما زاد على ثلاثمائة �شاة " ف�إن زادت 
بعد فلي�س فيها �شيء حتى تبلغ �أربعمائة ")2( حيث لم يجعل في الزيادة �شيئا، فجوابه: �أن مراده بقوله “ فلي�س فيها 
�شيء “ عدم وجوب �شيء زائد على ما�سبق ذكره من قبل، ومما يدل عليه �أنه لو �أراد به �إ�سقاط الزكاة في الأوقا�ص 
والأ�شناق لذكره من بعد الفر�ض ال�سابق، وهو هنا مائتان وواحدة، ولما خ�صه بما زاد على ثلاثمائة، فهذه قرينة 

تدل على المراد بجانب القرائن الكثيرة التي في هذا الحديث نف�سه وفي حديث �أن�س.

التكملة الثانية: في بيان أسماء أسنان الأنعام وضبطها:
وهي تنقسم إلى ثلاث أقسام:

الق�سم الأول: �أ�سماء �أ�سنان الإبل: الإبل ا�سم جن�س يقع على الذكور والإناث لا واحد له من لفظه، وهو لفظ 
م�ؤنث فيقال �إبل �سائمة، ومثله البقر والغنم، و�إذا ولد المولود منها فهو ربع- ب�ضم الراء وفتح الباء- والأنثى ربعة 
ثم هبع وهبعة- ب�ضم الباء وفتح الهاء �أي�ضا - ف�إذا ف�صل عن �أمه فهو ف�صيل وجمعه ف�صلان، والف�صال الفطام، 
كما قال تعالى: ﴿ ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾)3(، وهو في جميع �سنته الأولى حوار- ب�ضم الحاء-، ف�إذا ا�ستكمل ال�سنة 
ودخل في الثانية فهو ابن مخا�ض والأنثى بنت مخا�ض، وقد �سبق بيان �سبب هذه الت�سمية، ثم لا يزال كذلك حتى 
الثالثة، ف�إذا دخلها فهو ابن لبون والأنثى بنت لبون، وقد �سبق بيان من�ش�أ ت�سميته  الثانية ويدخل في  ال�سنة  يتم 
بذلك، ولا يزال كذلك حتى يتم ال�سنة الثالثة ويدخل في الرابعة، ف�إذا دخلها فهو جذع وهي جذعة، ولا يزال جذعاً 
حتى يدخل في ال�ساد�سة، ف�إذا دخل فيها فهو ثني والأنثى ثنية. ولا يزال كذلك حتى يدخل ال�سابعة، ف�إذا دخلها 

)))   تقديم تخريجه.
)))   رواه �أحمد في الم�سند )15/2( برقم )4643(.

)))   البقرة: )233(.
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فهو رباع- بفتح الراء- ويقال رباعي بتخفيف الياء، والأول �أ�شهر، والأنثى رباعية بتخفيف الياء، ولا يزال كذلك 
حتى يدخل ال�سنة الثامنة، ف�إذا دخلها فهو �سدي�س ويقال �أي�ضا �سد�س بالتحريك والذكر والأنثى فيه بلفظ واحد، 
ولا يزال كذلك حتى يدخل في ال�سنة التا�سعة، ف�إذا دخلها فهو بازل وي�ستوي فيه الذكر والأنثى، و�سمي بذلك لأنه 
بزل نابه- �أي طلع- ولا يزال كذلك حتى يدخل ال�سنة العا�شرة، ف�إذا دخلها فهو مخلف- ب�ضم الميم وا�سكان الخاء 
المعجمة وك�سر اللام-، والأنثى مخلف وقيل مخلفة، ثم لي�س بعد ذلك ا�سم مخ�صو�ص، ولكن يقال بازل عام وبازل 
عامين، ومخلف عام ومخلف عامين، وكذلك ما زاد، ف�إذا كبر فهو عود- بفتح العين وا�سكان الواو- والأنثى عودة، 
�أنه يقال بازل عام  ف�إذا هرم فهو قحم- بفتح القاف وك�سر الحاء المهملة- والأنثى ناب و�شارف، وعن بع�ضهم 

وبازل عامين �إلى خم�سة ومثله مخلف عام ومخلف عامين �إلى خم�سة �أعوام ولم يقيده الأكثرون بذلك)1(.

الق�سم الثاني: �أ�سماء �أ�سنان البقر: البقر ا�سم جن�س واحده بقرة وتطلق على الذكر والأنثى، و�إنما يخ�ص الذكر 
با�سم الثور، ويقال في البقر بقير وباقر وباقور وبيقور وباقورة، و�إذا ولد المولود من البقر فهو عجل، ويقال عجول 
على وزن �سنور، ويجمع الأول على عجال والثاني على عجاجيل، و�أنثاه عجلة وعجولة، ف�إن �أتم ال�سنة الأولى ودخل 
في الثانية فهو تبيعوهي تبيعة والجمع تباع وتبايع، ف�إذا �أتم الثانية ودخل في الثالثة فهو جذع وهي جذعة- ويقال 
م�سن وم�سنة- ف�إذا دخل الرابعة فهو ثني وهي ثنية، و�إذا دخل الخام�سة فهو رباع وهي رباعية، ف�إذا دخل ال�ساد�سة 
�سمي �سدي�سا ذكراً كان �أو �أنثى، و�إذا دخل ال�سابعة فكلاهما �سالغ)2(  ثم يقال �سالغ عام و�سالغ عامين كالبازل في 

الإبل، وفي هذه الت�سميات بع�ض الخلاف الذي لا ي�ؤثر على الحكم.

القسم الثالث: أسنان الغنم:
تقدم �أن الغنم ا�سم جن�س ي�صدق على ال��ضأن والمعز، وي�سمى المولود من الغنم �سخلًا والأنثى �سخلة، ثم يقال 
للذكر جدي وللأنثى عناق ك�سحاب، واختلف في الجفرة فقيل هي فوق العناق وقيل دونها وقيل ما بلغ �أربعة �أ�شهر 
وفي قول ما �أكل وا�سغنى عن الر�ضاع، وقيل ما عظم وا�ستكر�ش، وقد �سبق �أن في الحديث تف�سير العناق بالجذعة 
والثنية، ف�إذا �أتم الحول فهو جذع وهي جذعة، وقد �سبق الخلاف فيه، و�إذا �أتم الحولين فهو ثني وهي ثنية وقد 
تقدم ذكر �شيء من الاختلاف بينهما، ف�إذا �أتما ثلاث �سنوات ودخلا في الرابعة فهو رباع وهي رباعية- بتخفيف 
الموحدة والمثناة- ف�إذا �أتما الرابعة ودخلا في الخام�سة فهما �سدي�س، لا فرق بين الذكر والأنثى، ويقال بما بعد 
ال��ضأن حمل في محل  لولد  ويقال  و�سالغ عامين،  �سالغ عام  للتمييز، فيقال  الأعوام  �إلى  الإ�ضافة  �سالغ مع  ذلك 

الجدي)3(.

)))   المجموع )385/5-386( �شرح لطائف الحكم )115-113(.
)))   انظر �شرح لطائف الحكم )115-116( و�سائر المراجع الفقهية واللغوية.

)))   المرجع ال�سابق )112-111(.



88

الفصل الثالث
في صفة ما يخرج في زكاة الأنعام

قد �سبق بيان الواجب المفرو�ض في كل �صنف من هذه الأ�صناف الثمانية العائدة �إلى ثلاثة �أجنا�س؛ وهي الإبل 
بِها المقدرة، و�إنما بقي الكلام في �أمور: والبقر والغنم، ح�سب نُ�صِ

  �أولها: ال�شاة المجزية في زكاة الغنم، وفي زكاة الإبل، وفي زكاة البقر عند من يلحقها بالإبل، وفي الجبران:   

هي  الثنية  من ال�صنفين -�أي ال��ضأن والمعز- فما فوق بلا خلاف، �إلا ما ي�أتي فمن وجبت عليه �شاة ف�أخرج 
ثنية من ال��ضأن �أو من المعز كفته، وهكذا من لزمته �شياه ف�أخرجهن ثنايا، و�إن زاد فوق  الثنية؛ ك�أن يخرج رباعية 

فما فوق كان ذلك زيادة ف�ضل له، وقيل: تجزيه  الجذعة  من ال��ضأن والثنية من المعز.

و�إنما  الإي�ضاح:  المعز،  قال �صاحب  ال��ضأن ورباعية  ثنية  التي تجزي  �أن  والنيل  الإي�ضاح  به في  والذي �صدر 
يعطيه زكاة غنمه ذوات الأ�سنان  الثنية  من ال��ضأن �إلى ما فوق ذلك،   والرباعية  من المعز �إلى ما فوق ذلك، و�إن 

�أعطى  الجذعة  من ال��ضأن والثنية من المعز على المعز فلا ب�أ�س)1(. ومثله في النيل و�شرحه)2(.

وفي القواعد: وفي �أثر �أ�صحابنا يعطي عن ال��ضأن  ثنية، �أو  رباعية، �أو  �سدا�سية، �أو بنت خم�س �سنين، وي�ؤدي على المعز 
الرباعية وال�سدا�سية وبنت خم�س �سنين، �أو �ست من ال�سنين، وقد رخ�صوا في  الثنية  من الماعز �أن تعطي منها)3(. 

 وفي لطائف الحكم للمحقق  الخليلي:
وي���ج���زئ ث��ن��ي ال�����ش��ا ف��م��ا زاد وال����ذي

ي�ضم فلم  ال�سمين  ال��ضأن  ج��ذع  ي��رى 

وقال في �شرحها: الموجود في �آثار �أ�صحابنا الم�شارقة لا نعلم بينهم اختلافًا �أن الفر�ض هو الثني ف�صاعدًا، 
واتفقوا على �أن ما بعده من الأ�سنان يجزي عنه، وي�ؤخذ في ال�صدقة ثم حكى كلام �صاحب القواعد، و�أتبعه بقوله: 

ففي قوله ما ي�ستدل به على �أن الأ�صل في المعز الرباعية، والرخ�صة في الثني، فهو يجزئ على حال)4(.  

وما ذكره من عدم الاختلاف بين الم�شارقة في �أن الفر�ض هو الثني �إنما هو في الاكتفاء به في ال�صدقة ولا يعني 
�أنه لا يوجد قول بكفاية ما دونه في ال��ضأن كما ذكره في النظم وال�شرح، وقد ذكر الإمام �أبو �سعيد الكدمي في زياداته 
على �إ�شراف ابن المنذر �أنه لا يجزي عند �أ�صحابنا في المعز دون الثنية �إلا �أنه �سوغ �إخراج الجذع من ال��ضأن ولكنه 

ا�شترط �أن يكون �سميناً قارحاً مع اتباعه ذلك �أن المعمول به هو �أن يكون ثنياً ف�صاعداً من المعز وال��ضأن)5( 

)))   الإي�ضاح )96/2(.
)))   �شرح النيل )202-201/3(.

)))   قواعد الإ�سلام )2/114(.
)))   �شرح لطائف الحكم )82(.

)))   بيان ال�شرع )176-175/18(.
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و�أورد كلامه هذا المحقق الخليلي بنف�سه وبحث في مراده بالقارح فجوز �أن يكون لغة عمانية لأن معناها المذكور 
في كتب اللغة غير �سائغ هنا وهو �أن القارح من ذوات الحافر بمنزلة البازل من الإبل و�سوغ �أي�ضاً �أن يكون في �إهمال 

رائه ت�صحيف و�أنه في الأ�صل بالزاي المجمعة وهو بمعنى العالي )1(.

 )2( ال�شافعية  قول  الثني هذا  المعز  ومن  الجذع  ال��ضأن  الذي يجزي من  �أن  الأمة  �أكثر علماء  والم�شهور عند 
والحنابلة)3( وبه قال �أبو يو�سف ومحمد �صاحبا �أبي حنيفة وهو قول �أبي حنيفة في رواية الح�سن عنه)4( وهو قول 

الزيدية)5( والإمامية)6( وهو قول ابن حبيب من المالكية)7(.

وا�شترط الإمام �أبو حنيفة في الم�شهور عنه �أن تكون �شاة ال�صدقة ثنية، �سواء كانت من المعز �أو من ال��ضأن وهو 
الم�أخوذ به عند الحنفية)8(.

وذهب مالك و�أكثر �أ�صحابه �إلى �أن الجذع والثنية �سواء في حكمهما، وهما �سواء في ال��ضأن والمعز )9(.

وذهب ابن حزم �إلى �أن ما يجزي هو ما يعد في ال�صدقات من الأغنام وهو ما ي�سمى �شاة �سواء كان من ال��ضأن 
�أو المعز ولا يكون �إلا ابن عام )10(.

المراد بالجذع والثني:
�شرح  في  كما  الأ�شهر  وهو  عام  ابن  �إنه  الجذع  في  فقيل  والثني،  الجذع  �سن  تحديد  في  العلماء  اختلف 
لطائف الحكم)11( وقال النووي �إنه الأ�صح عند جمهور ال�شافعية )12( وهو قول قطب الأئمة في �شرح النيل)13( 

وعليه المالكية)14(.

)))   �شرح لطائف الحكم )83(.
)))   المجموع )397/5( وفي غيرها من ال�صفحات، البيان )203/3(، غاية الاخت�صار مع �شرحها كفاية الأخيار )346/1(، فتح العزيز ب�شرح 

الوجيز )337/5(، والمنهاج و�شرحه زاد المحتاج )436/1(
)))   المغني )279/2(، ال�شرح الكبير )472/2(.

)))   المب�سوط )182/2-183( بدائع ال�صنائع )877/2(، حا�شية ابن الهمام )182/2(.
)))   البحر الزخار )165/2(، �شرح الأزهار )486/1(، التاج المذهب لأحكام المذهب )197/1(.

)))   جامع المقا�صد )16/3-17(، محا�ضرات في فقه الإمامية كتاب الزكاة) ق199-198/1(.
)))   حا�شية الرهوني )246/2(.

)))   المب�سوط )182/2-183(، حا�شية ابن الهمام )182/2(، بدائع ال�صنائع )2-877(، البحر الرائق )216/2(، الاختيار لتعليل المختار 
.)108/1(

)))   المدونة )267/1(، الذخيرة )109/3(، الا�ستذكار )182/9(، مخت�صر خليل ب�شرح ال�شيخ علي�ش )11/2(، وب�شرح الزرقاني وحا�شية 
الرهوني )246-245/2(.

)1))  المحلى )407/5(. 
)1))   �شرح لطائف الحكم )84(.

)1))   المجموع )397/5(.
)1))   �شرح النيل )203/3(.

)1))   مخت�صر خليل ب�شرح ال�شيخ علي�ش )11/2(، وب�شرح الزرقاني وحا�شية الرهوني )47/2(.
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المب�سوط)2(  في  الإمامية  ال�شيعة  �أئمة  من  الطو�سي  و�صدره   )1( الأكثر  �إلى  الزخار  البحر  في  المهدي  ون�سبه 
واقت�صر عليه �شم�س الدين ال�سرخ�سي من الحنفية )3(.

�إليه �صاحب المهذب من ال�شافعية  �أكثر فقهاء الحنفية)4( وهو الذي ذهب  �أ�شهر، وبه قال  وقيل هو ابن �ستة 
في التنبيه و�إختاره الوياني في الحلية)5( وهو قول الحنابلة)6( ون�سبه المحقق الخليلي �إلى المغاربة)7( وقيل هو ابن 
ع�شرة �أ�شهر ذكره المحقق الخليلي ولم يعزه �إلى �أحد، و�إما ذكر الخلاف عليه وعلى ما قبله هل هو جذع �إلى �أن 
تتم له �سنة �أو �إلى �أن تتم له �سنتان؟ وقيل: �إنه ما �أتى عليه �أكثر ال�سنة وهو المن�صو�ص عليه في الدر المختار من 
كتب الحنفية، وعزاه ابن عابدين في حا�شيته �إلى الهداية والكافي والدرر)8(، وهو مذكور �أي�ضاً في الأختيار من 
كتبهم)9(، وقيل ما �أتم �سبعة �أ�شهر ذكره ابن عابدين �أي�ضا ولم يعزه �إلى �أحد)10( وهو قول الكركي من الإمامية )11(، 
وقيل ما �أتم ثمانية �أ�شهر ذكره ابن عابدين ولم يعزه �أي�ضاً �إلى �أحد )12(، وقيل �إنه يجذع ل�سبعة �أ�شهر �إن كان من 
�شابين غير هرمين، و�إن كان من هرمين فلثمانية �أ�شهر وهو ر�أي لبع�ض ال�شافعية)13(، وذكره العمراني منهم وعزاه 
�إلى ابن الأعرابي، غير �أنه �أ�ضاف �أن ما كان من هرمين فهو جذع من ثمانية �أ�شهر �إلى ع�شرة �أ�شهر)14(، وذكر 
الطو�سي من الإمامية هذا التفريق بين ما كان من هرمين وما كان من �شابين وعزاه �إلى  ابن الأعرابي �أي�ضاً، ثم 
�أتبعه قوله: »و�إنما قيل جذع في ال��ضأن �إذا بلغ �سبعة �أ�شهر و�أجزي في الأ�ضحية، لأنه �إذا بلغ �سبعة �أ�شهر ف�إن له في 
هذا الوقت نزواً و�ضراباً، والمعز لا ينزو حتى يدخل في ال�سنة الثانية، فلهذا �أقيم الجذع في ال�ضحايا مقام الثني 

من المعز، و�إنما ي�ؤخذ في ال�صدقة الجذع من ال��ضأن والثني من المعز)15(.

�إليه الفقهاء، و�أما الثني فالم�شهور  �إلى ابن الأعرابي فيها ما ن�سبه  والخلاف مذكور في معاجم اللغة ون�سب 
�أتم ال�سنتين ودخل في الثالثة وهو الذي اعتمده المحقق الخليلي)16( واقت�صر عليه �شرح النيل)17( وعزاه  �أنه ما 

)))   البحر الزخار )165/2(.
)))   المب�سوط للطو�سي )199/1(.

)))   المب�سوط لل�سرخ�سي )182/2(.
)))   البحر الرائق )216/2(، بدائع ال�صنائع )877/2(.

)))   المجموع )397/5(.
)))   المغني )479/2(، ال�شرح الكبير )472/2(.

)))   �شرح لطائف الحكم )8(.
)))   حا�شية ابن عابدين رد المحتار على الدر المختار )19/2(.

)))  الاختيار )108/1(.
)1))   رد المحتار المرجع ال�سابق.
)1))   جامع المقا�صد )16/3(.

)1))   حا�شية ابن عابدين المرجع ال�سابق.
)1))   المجموع )397/5(.

)1))   البيان )192/3(.
)1))   المب�سوط للطو�سي )200-199/1(.

)1))   �شرح لطائف الحكم )82(.
)1))   �شرح النيل )201/3(.
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الإمامية)3(،  من  الطو�سي  و�صدره  الحنفية)2(،  من  ال�سرخ�سي  اقت�صر  وعليه  ال�شافعية)1(،  جمهور  �إلى  النووي 
وعزاه الميلاني �إلى الطبطبائي من الإمامية في العروة الوثقى)4(.

بع�ض  �إليه  وذهب  الحنفية)6(،  �أكثر  عول  وعليه  الحنابلة)5(  قول  وهو  الثانية  في  ودخل  �سنة  �أتم  ما  هو  وقيل 
المهذب في  �إلى �صاحب  النووي  ون�سبه  المغربي)8(،  �إ�سحاق  �أبي  ال�شيخ  �إلى  الخليلي  المحقق  الإمامية)7(، وعزاه 

التنبيه، وذكر �أن الروياني قطع به)9(.

ولم �أجد دليلا �شرعياً ولا لغوياً يدل على تحديد المراد بالجذع �أو الثني، ف�إن معاجم اللغة تحكي الاختلاف بين 
اللغويين في ذلك كاختلاف الفقهاء، ولعل ذهاب الأكثرين �إلى �أن الجذع ما كان ابن عام والثني ما كان ابن عامين 
ي�ست�أن�س به مع عدم الدليل للأخذ بهذا الر�أي، ولعل رعاة الغنم يمكنهم بالممار�سة �أن ي�ضبطوا �سن الجذع والثني، 

ف�إن الجذع هو ما �ألقى �أ�سنانه، و�ضبط هذه الفترة ممكن لهم.

القول الراجح فيما يجزي في الزكاة:
�أرى �أن �أ�صح الأقوال و�أرجحها فيما يجزي �أنه الجذع من ال��ضأن والثني من المعز، بدليل حديث �سويد بن غفلة 
قال: �سمعت م�صدق النبي �صلى الله عليه و�سلم فقال �إنما حقنا في الجذعة من ال��ضأن والثنية من المعز، �أخرجه 
�أحمد و�أبو داود والن�سائي والدار قطني والبيهقي، وقد �سبق )10( ويقويه حديث �سعر الديلي الذي �سبق، والحكمة في 

ذلك �أن الجذع من ال��ضأن يلقح والمعز لا يلقح �إلا �إذا كان ثنياً )11(، وبهذا يمكن الجمع بين هذه الروايات وغيرها.

�أما الذين لم يجتزوا �إلا بالثني من �أي ال�صنفين كان، ف�إنهم ا�ستدلوا بما روي عن علي - كرم الله وجهه - لا 
ي�ؤخذ في الزكاة �إلا الثني.

قال الزيلعي: قلت عريب، و�أخرجه �إبراهيم الحربي في كتابه غريب الحديث عن ابن عمر قال: لا يجزي في 
ال�ضحايا �إلا الثني ف�صاعدا )12(.

و�أنت ترى �أن هذه الرواية لا تعار�ض ما ا�ستدللنا به ل�ضعفها، فقد �صرح الزيلعي - وهو من الحنفية - بغرابتها، ف�ضلا 
عن كونها رويت موقوفة والموقوف لا يعار�ض المرفوع، ومع هذا ف�إنها نافية وما �سبق مثبت والمثبت مقدم على النافي.

)))   المجموع )397/5(.
)))   المب�سوط لل�سرخ�سي )182/2(.

)))   المب�سوط للطو�سي )199/1(.
)))   محا�ضرات في فقه الإمامية: كتاب الزكاة )ق201-200/1(.

)))   المغني )479/2(، ال�شرح الكبير )472/2(.
)))   بدائع ال�صنائع )877/2(، حا�شية بن عابدين )19/2(، حا�شية ابن الهمام )182/2(، البحر الرائق )216/2(.

)))   جامع المقا�صد )17/3(، محا�ضرات في فقه الإمامية: كتاب الزكاة ق)201/1(.
)))   �شرح لطائف الحكم )82(.

)))   المجموع )397/5(.
)1))   تلخي�ص الحبير )153/3(، برقم )815(.

)1))   المغني )397/2(.
)1))   ن�صب الراية )355/2(.
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ولعل الذين اجتزوا بالجذع من كلا ال�صنفين ي�ستدلون بحديث �سعر عندما قال لم�صدقي النبي �صلى الله عليه 
و�سلم �أي �شيء ت�أخذان؟ فقالا: عناقاً جذعة �أو ثنية، ف�إن ظاهره التخيير بينهما، ويقوونه بحديث �سفيان بن عبد 
�أمره عمر ر�ضي الله عنه ب�أخذ الجذعة والثنية للعدل بين خيار المال وغذائه)1( ومهما يكن ف�إن هذا  الله الذي 
مجمل وحديث �سويد مبين، ولا يترك المبين لأجل المجمل بل يحمل المجمل على المبين، فيقيد الاكتفاء بالجذع 

ب�أنه في ال��ضأن دون المعز.

وذكر المحقق الخليلي قولًا بجواز الاكتفاء بالجذع من المعز �إن كانت الم�صلحة في ذلك، بل ذكر جواز مادون 
الجذع من ال��ضأن والمعز جميعاً �إن ر�أى الم�صلحة في ذلك، ثم قال »وفيها قول �آخر �أنه لي�س له �أن يتجاوز عما 
�شرع فيها، ولي�س للنظر في هذا مجال، �إذ هو لي�س بمال لل�سعادة، فيكون فيه النظر �إليهم، ولا ينحط عن رب المال 
فر�ضه �إلا �أن ي�أتي به كما �أمر، وهذا القول �أ�شبه بالأحكام، والأول ي�صح في معاني النظر للإ�سلام، ف�إنه �أ�صل كبير 
وباب وا�سع تدور عليه قواعد مطردة)2(«، و�أرى �أن القول بجواز الجذع من المعز �أو ما دونه لا يتخرج �إلا على ر�أي 

من ي�سوغ �إخراج القيمة في الزكاة، وفي ذلك خلاف �سي�أتي في محله - �إن �شاء الله -.

تدل على ذلك  الأموال وخ�سائ�سها، كما  نفائ�س  بين  ال�ساعي  ي�أخذه  فيما  التو�سط  بد من مراعاة  ولا  هذا 
الآثار المروية، فقد جاء في حديث �أن�س المذكور في كتاب ال�صدقة »ولا ي�ؤخذ في ال�صدقة هرمة ولا ذات عوار 
ولا تي�س �إلا �أن ي�شاء الم�صدق)3(«، وفي حديث عبد الله بن معاوية الغا�ضري الذي �أخرجه �أبو داود والطبراني 
وجود ا�سناده " ولا يعطى الهرمة ولا الدرنة ولا المري�ضة ولا ال�شرط اللئيمة، ولكن من و�سط �أموالكم ف�إن الله 
لم ي��سألكم خيره ولم ي�أمركم ب�شره)4(، وفي حديث �سويد عن م�صدقي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أنهما 
قالا »نهانا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أن ن�أخذ �شافعاً، ال�شافع التي في بطنها ولدها)5(«، وفي حديث ابن 
عبا�س ر�ضي الله عنهما عند البخاري، فيما �أمر به ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم معاذاً عندما بعثه �إلى اليمن 
»وتوق كرائم �أموال النا�س)6(«، و�أخرج �أبو داود في المرا�سيل والبيهقي وابن �أبي �شيبة والطحاوي عن ه�شام بن 
عروة عن �أبيه عروة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال »لا ت�أخذ من حزرات �أموال النا�س �شيئاً )7(«، و�أخرجه 

الطحاوي م�سنداً من طريق عائ�شة ر�ضي الله عنها.

وفي كتاب الأموال لأبي عبيد عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �أنه قال »لا ت�أخذ الولود ولا الربى ولا الأكيلة 
ولا فحل الغنم ولكن خذ الجذع، فذلك ن�صف بيننا وبينهم«، قال �أبو عبيد هكذا في الحديث الأكيلة وفي العربية 

الأكولة، والأكولة هي التي تعزل للأكل و�إنما الأكيلة �أكيلة ال�سبع)8(.

)))   م�صنف ابن �أبي �شيبة )368/2( برقم )9985(.
)))   �شرح لطائف الحكم )84(.

)))   تقدم تخرجه.
)))   �سنن �أبي داود )102/2( برقم 1581(، ط دار الفكر.

)))   �سنن �أبي داود: كتاب الزكاة، باب في زكاة ال�سائمة برقم )1581(، والن�سائي برقم )2462(.
)))   �صحيح البخاري: كتاب الزكاة، باب لا ت�ؤخذ كرائم �أموال النا�س رقم )1389(.

)))   عون المعبود )266/7( ط2، ابن حجر الع�سقلاني: الدراية: )256/1( ط، دار المعرفة.
)))   الأموال )159- 160 (.
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وقد تبين من هذه الروايات جميعاً �أن على الم�صدق �أن يتو�سط في ت�صديق الما�شية، فلا ي�أخذ نفائ�س الأموال 
ولا خ�سائ�سها، فلي�س له �أن ي�أخذ الهرمة وهي التي �سقطت �أ�سنانها لكبرها، ولا ذات العوار - بفتح العين و�ضمها - 
وهي المعيبة، وقيل بفتح العين وبال�ضم العور، واختلف في �ضبطها فالأكثر على �أنها ما يثبت به الرد في البيع، وقيل 
ما يمنع الإجزاء في الأ�ضحية، ويدخل في المعيب المري�ض والذكورة بالن�سبة �إلى الأنوثة، وال�صغير �سناً بالن�سبة 

�إلى �سن �أكبر منه)1(.

بن  كما جاء في حديث عبد الله  اللئيمة  وال�شرط  ب�أي مر�ض،  والمري�ضة  الجرباء،  وهي  الدرنة  فيها  وتدخل 
معاوية وف�سرت ال�شرط بال�صغار ال�شرار، اللئيمة بال�شحيحة باللبن)2(.

و�أما الكرائم فمنها ال�شافع وقد ف�سرت في الحديث بالتي في بطنها ولدها وهي الماخ�ض، ومنها الربى وهي 
)3(، وعليه  بالتي تر�ضع �سخلها  الم�ؤثر  �أبو  �أن تكون قريبة عهد بالولادة، وف�سرها  التي تربى ولدها، ومعنى ذلك 

فالهي عنها من �أجل توقي الإ�ضرار بالمالك بالحيلولة بينها وبين ر�ضيعها، وفيها مراعاة الرفق بها وبر�ضيعها.

و�أما الولود، فالظاهر �أنها المتميزة بكثرة الولادة، و�أما فحل الغنم فهو الذي يطرقها لتحمل، وفي �أخذه �إ�ضرار بالمالك 
وهو التي�س، كما جاء في حديث �أن�س ولذلك ا�ستثنى فيه �أن ي�شاء الم�صدق - �أي رب المال المت�صدق - ف�إن ر�ضاه بذلك بذل 
منه للأجود، وهو مما يزاد عليه �أجراً - كما �سبق - وقد �ضبط عند الأكثر بت�شديد ال�صاد كما ذكره الحافظ بن حجر)4(، 
وعليه فالا�ستثناء خا�ص به دون �سابقيه، ومنهم من �ضبطه بتخفيف ال�صاد بمعنى ال�ساعي، ك�أنه ي�شير بذلك �إلى التفوي�ض 

�إليه في اجتهاده لكونه يجري مجرى الوكيل فلا يت�صرف بغير الم�صلحة، فيتقيد بما تقت�ضيه القواعد)5(.

وعلى الوجه الثاني ف�إنه يحمل على النهي عن �أخذ التي�س لعيبه فلا يجزيء، وهو قول عند ال�شافعية، وعلله ابن 
قدامة حيث قال: " التي�س الذي لا ي�ؤخذ لنق�صه وف�ساد لحمه وكونه ذكرا، وعلى هذا لا ي�أخذ الم�صدق - ال�ساعي 

- �أحد هذه الثلاثة، �إلا �أن يرى ذلك ب�أن يكون جميع الن�صاب من جن�سه، فيكون له �أن ي�أخذ من جن�س المال)6(.

في  عيب  الحمل  لأن  الحامل،  تجزي  لا  قال:  �أنه  داود  عن  نقلوا  ال�شافعية  �أ�صحابه  �أن  النووي  ذكر  وقد  هذا 
الحيوان، بدليل �أنه لو ا�شترى جارية فوجدها حاملًا فله ردها ب�سبب الحمل، وقال: الحامل لا تجزيء في الأ�ضحية، 
قال النووي و�أجاب القا�ضي �أبو الطيب في تعليقه و�سائر الأ�صحاب ب�أن الحمل نق�ص في الآدميات لما يخاف عليهن 
من الولادة بخلاف البهائم، ثم قال: الحمل ف�ضيلة فيها، قالوا: ولهذا قلنا لو ا�شترى جارية فوجدها حاملًا فله ردها 
بذلك، ولهذا �أوجب �صاحب ال�شريعة في الدية المغلظة �أربعين خليفة في بطونها �أولادها، و�أجاب الأ�صحاب عن 
الأ�ضحية فقالوا �إنما لا تجزي الحامل في الأ�ضحية لأن المق�صود من الأ�ضحية اللحم، والحمل يهزلها ويقل ب�سببه 

لحمها فلا تجزي، والمق�صود في الزكاة كثرة القيمة والدر والن�سل وذلك في الحامل، فكانت �أولى بالجواز)7(.

)))   فتح الباري )385/3(، نيل الأوطار )14/4(.
)))   نيل الأوطار )151/4(.

)))   �شرح لطائف الحكم )90(.
)))   فتح الباري )385/3(.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   المغني )473/2(.

)))   المجموع )428/5(.
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قلت والعجب من داود كيف قا�س حمل الحيوان على حمل الجارية في عده عيباً مع الفارق الكبير بينهما، ف�إن 
تط�أوا  »لا  لحديث  حرام،  الغير  من  بالحامل  والا�ستمتاع  الا�ستمتاع،  بينها  ومن  �أرب،  من  لأكثر  ت�شترى  الجارية 
الحوامل حتى ي�ضعن )1(«، ولقوله �صلى الله عليه و�سلم فيمن �أراد �أن يلم بجاريته وهي حامل من غيره »لقد هممت 
�أن �ألعنه لعناً يدخل معه قبره.... الحديث)2(« فكيف تقا�س عليها الدابة التي لا دخل لها في هذا ؟ والأعجب من 

ذلك �أن من �أ�صول مذهب داود عدم الأخذ بالقيا�س �أ�صلًا، فكيف يمنعه في المتماثلين وي�أخذ به في المتباينين؟

وقد �ألحق العلماء بما ذكر في الروايات كثيراً مما ي�شبهه، �سواء كان من النفي�س �أو عك�سه، ومن ذلك الكزار 
وف�سر بكب�ش الراعي يحمل عليه زاده)3(  وقد ف�صل المحقق الخليلي �أنوا العيوب الحيوانية التي يجب تجنبها 
من �أجلها في ال�صدقات و�إليك ن�ص مقاله: »العيب لفظ مجمل، وفي �شموله جن�س لما تحته من الأنواع، وكلها 
لا تعدو �أ�صلين لأنه �إما �أن يكون ممالا دواء له، و�إما �أن يكون من الطباع، وكلها لا تخرج عن ثلاثة �أحوال: �إما 
مغتفر لقلته كال�صحيح لا يعتد به في العيوب، و�إما عك�سه فلا جواز له في حال، و�إما متردد النظر في الجهتين، 
فال�ساعي فيه مخير، و�ضبط ذلك �أن الداء �إما متلف كالقلاب فلا وجه لجوازه، �أو بالعك�س كالع�ضباء الجائزة 
في الأ�ضحية فلا وجه لمنعه، وما قارب �أحد الوجهين جاز �إلحاقه بالحكم به، وما تو�سط فالنظر لل�سعاة فيه 
فقد تختلف الأحكام في الداء الواحد قلة وكثرة فت�شمله الأحكام الثلاثة من حيث تباين حالاته، ولهذا ورد في 
الحديث عن النبي �صلى الله عليه و�سلم في ال�ضحايا« �أنه نهى عن �أربع العوراء البين عورها، والعرجاء البين 
عرجها، والمري�ضة البين مر�ضها، والعجفاء التي لا تنقي، ففي تو�صيف العور والعر�ض والمر�ض بكونه بيناً 
دليل على �أن فيه �شيئاً مغتفراً �إن كان غير بين، وقد تنق�سم العيوب �أي�ضا �إلى حالات لأنها �إما م�ضرة بنف�س 
يبا�س  )�أي  ال�شاة  في  كالحد  المنفعة  من  �أو  وال�صلم،  كالبتر  الثمن  من  تنق�ص  �أو  الجرب،  كالذبحة  الداية 
ال�ضرع( �أو طبع م�ضر بالمالك كالعثار والع�ضا�ض، �أو طبع فيه كم�ص الحليب في ذوات اللبن، وكذا قيل ت�أكل 
الحبال طبعاً في الموا�ضع الخا�صة بالربط ولا ت�أكل النوى خا�صاً بالبقر فيما هو مو�ضع طعامها �إلى غير ذلك 
من الأحوال التي ت�شاكلها مما وردت الآثار �أنه من العيب - ثم قال - فتقول العيب �أنواع فالنوع الأول من الأداء 
والأمرا�ض وهي كثيرة فمنها العور وهو ذهاب ح�س �إحدى العينين والعمى �إن �شملهما والعرج والظلع والقزل 
�سواء ثلاثهن وزناً ومعنى، وقيل القزل بالقاف والزاي: �سواء العرج وقيل هو مع دقة ال�ساق فلا يكون قزلًا �إلا 

بينهما، والعرج قد يكون خلقة �أو ل�شيء ي�صيبه في الرجل فيخمع كالظلع بالظاء المعجمة.

ومنها العجف - بفتح العين المهملة والجيم- وهو في القامو�س ذهاب ال�سمن، وفي �شم�س العلوم الهزال الذي 
الهزال  �أي   - يبقي  الذي لا  الهزال  �إنه  لقولهم  ي�ؤيده،  ما  الفقهاء  بع�ض  العبارات، وفي قول  �أتم  بعده، وهو  لي�س 
المتلف-، و�أكثر القول �أنه الهزال المفرط، وهو �أعجف وهي عجفاء - بالمد - والجمع عجاف - بالك�سر - حملًا 
على �ضده وهو �سمان، ولم ي�سمع غيره، ومنها الهرم وقد ف�سر، ومنها الحلل - محركة والحاء مهملة - وهو رخاوة 

في قوائم الدابة، وقيل ا�سترخاء في الع�صب مع رخاوة الكعب، وفي قول ثالث �أنه خا�ص بالإبل.

)))   رواه الربيع في م�سنده )211/1( برقم 526.
)))   م�سلم )1441( كتاب النكاح، باب: )23( تحريم وطء الحامل الم�سبية، �سنن �أبي داود رقم )2156(، كتاب النكاح، باب )43-44( في وطء 

ال�سبايا.
)))   �شرح لطائف الحكم )90(، بيان ال�شرع )155/18(.
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ومنها القفد - بفتح القاف والفاء و�آخرها الدال المهملة - وهو �أن يميل خف البعير �إلى الجانب الأي�سر، ومنها الع�ضد 
- بفتح ال�ضاد المعجمة بين المهملتين - والأولى فتحه، وهو داء في �أع�ضاد الإبل، وربما حطمه �إن لم يبادر بعلاج، ومنه 
القامو�س، ومنها الجداء - بفتح الجيم  الإبل لا من م�سير ولا من تعب، كذا في  المعجمة - داء قواذم  ال�ضلاع -ب�ضم 

وت�شديد المهملة والمد للت�أنيث - وهي ياب�سة ال�ضرع، وقيل �صغيرة الثدي مقطوعة الأذن، وتجدد ال�ضرع ذهاب لبنه.

ومنها الدبر- بفتح المهملة والموحدة- وهو معروف ومنه المثل »هان على الآمل�س ما لاقى الدبر: ومنها الذبحة- ب�ضم 
وي�سمى  فيقتل،  يخنق  الحلق،  في  داء  وهو  المهملة-  الهاء  وبعدها  الوجهين،  في  الموحدة  �سكون  مع  ك�سرها  �أو  المعجمة 
ي�أخذ الدواب في  �أو ك�سرها- ومنها الدئبة- بك�سر المهملة و�سكون الهمزة قبل الموحدة- وهو داء  بالذباح- ب�ضم الذال 

حلوقها، وقرحة ما بين دفتي الرحل وال�سرج، كذا في القامو�س بلفظه، والم�شهور عند �أهل عمان �أن الدئبة طاعون الإبل.

والغدة - بال�ضم - ا�سم لكل عقدة في الج�سد، وربما قتلت، ومنه في الحديث »غدة كغدة البعير« ومنه القلاب 
- ب�ضم القاف وفي �آخره الباء الموحدة - داء يميت البعير من يومه قال في القامو�س، و�أنا لا �أدريه، ومنها القرح 
- بفتح القاف و�سكون الأولى في المهملتين - وهو جدري الإبل - ثم قال - وبالجملة فالأمرا�ض كثيرة، مو�ضعها 

لمن �أراد الا�ستق�صاء لها والمعرفة بها البيطرة.

ثم ذكر �أنواع العيوب التي تكون بتفرق الات�صال، فقال: »وهو �إما عام كالك�سر والجرح والقطع مطلقاً، و�إما خا�ص 
بام �أو ا�سمين في لغة �أو �أكثر، و�سنذكر منه - �إن �شاء الله - ما ف�سره �أهل العقل والف�ضل، فمن ذلك �إن ك�سر �أحد قرني 
الدابة فع�صب - بفتح �إحدى المهملتين قبل الباء الموحدة - �أو القرن الداخل فع�ضب - بال�ضاد الجمعة -، �أو القرنان 
فجمم - بفتح الجيم والميم -، �أو قطعت الأذن ف�صلم - بفتح المهملة -، وقد يقال له جذع �أو الأذنان معاً ف�سك - 
بت�شديد الكاف بعد المهملة المفتوحة -، �أو الأنف خا�صا بالأرنبة، ف�شرم - بفتح المعجمة قبل المهملة - و�إلا فجدع - 
بفتح الجيم قبل المهملتين - وقد يقال �صلم �أي�ضاً، �أو �شققت �أذن الماعز ف�شرق - بفتح المعجمة قبل المهملة وبعدها 
القاف -، وقد يقال له �شرم، والناقة كذا فع�ضب - بال�ضاد المعجمة -، منه الع�ضباء قيل لناقة ر�سول الله - �صلى 
الله عليه و�سلم - لقباً لها ولي�ست كذلك، او قطعت ال�شفة فجذع �أي�ضاً، �أو اليد فكذا �أي�ضاً، �أو ثقبت الأذن ثقباً كبيراً 
م�ستديراً فخرق - بفتح المعجمة والقاف بعد المهملة -، �أو قطع منها �شيء قترك معلقاً �إلى قدام ف�إقباله، �أو �إلى وراء 
ف�إدباره، �أو ك�سر ال�ضر�س فثرم - بفتح المعجمة والمهملة -، �أو قطع الذنب فبتر - بفتح الموحدة و�سكون المثناة من 
فوق - وبهذا يف�سر ما رواه علي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�أمرنا النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن ن�ست�شرف الأذن 
والعين و�ألا ن�ضحي ب�شرقاء ولا خرقاء ولا مدابرة ولا بتراء«)1(، ومعنى الا�ست�شراف في الرواية �أن نتفقدها ونت�أملها لئلا 

يكون فيهما نق�ص وعور �أو جذر �أو نطلبهما �شريفتين بالتمام، كذا ف�سره بحر اللغة.

وفي حديث �آخر يوجد في كتب الفقه »نهى النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن ن�ضحي بال�شرماء والخرقاء والمدابرة 
والجذعاء«)2(، والمعنى كما تقدم- ثم ذكر- ما يكون من العيوب في الطباع والأفعال كالذعار وهو الجفال، والعثار 
وهو النع�س، والانكباب، والع�ضا�ض وهو النه�ش بالفم عن �شره، والربا�ض وهو البروك في حال ال�سير، والخراط 
وهو جذب الر�سن من يد المم�سك ثم تم�ضي، فتلك خم�سة، و�ضابطها في الوزن فعال - بالك�سر -، ويختلف في 

)))   رواه �أحمد في م�سنده برقم )1061( )128/1( ط، م�ؤ�س�سة قرطبة، و�أبو داود في �سننه برقم )2804(.
)))   �سنن الن�سائي كتاب ال�ضحايا: باب الخرقاء، حديث رقم)4374(.
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كونه عيباً يرد البيع به، كذا في الأثر، ومنها الركا�ض- بالك�سر - وهو الدفع بالرجل رف�ساً كالرمح �أو بالرجلين 
معا، فالقما�ص- بال�ضم والك�سر، �أوال�شما�س - بالك�سر - �إن منعت ظهرها الركوب وهو خا�ص بالفر�س، �أو �إذا ا�شتد 

جريها وقفت، فالحران - بال�ضم والك�سر - �أو خا�ص بذات الحافر، والنطح معروف.

�إلى �أن ذكر العيوب التي تتعلق بالأعمة كالبقر التي لا ت�أكل النوى، حيث ذلك غالب طعام دوابهم �أو لا طعام 
�إن بقي ثلث الع�ضو الذاهب مثل القرن والأذن والذنب، و�أن منهم  غيره، ثم ذكر اختلاف الفقهاء في الأ�ضحية 
من لا يجيزها في الأ�ضحية ما لم يبق الأكثر، ومنهم من �أجاز في القرن ما لم يبلغ الم�شا�ش، وهو جمع م�شا�شه - 
بال�ضم - وهي ر�أ�س العظم الممكن الم�ضغ، و�أن منهم من لم يجزها �إذا �أدمى القرن، �إلى �أن قال: »وكل ما جاز في 
الأ�ضحية فجوازه هنا بلا اختلاف، وما منع من �صلماء و�شرقاء وخرقاء و�سكاء وع�ضباء وثرماء وجماء وجذعاء 
ومقابلة ومدابرة ونحوها، ففيه النظر �إلى ال�سعادة هنا، وكل عيب رد به البيع فكذا حكمه لثبوته عيباً، ثم قال: وما 
�أخذه ال�ساعي ولم يعلم به عيباً ثم وجده فيه ولم يكن حدوثه عنده �أو �صح �أن العيب فيه �إذ هو عند ربه فله رده 

به - كان مما يرد البيع بمثله«)1(.

وقد نقلت معظم ما قاله لأنني لم �أجد عند غيره هذا التف�صيل والا�ستيعاب لأنواع العيوب، ومما هو ظاهر بداهة 
�أن هذه عيوب متفاوتة، فمنها ما يجوز لل�ساعي �أن يغ�ض عنه طرفه، ومنها ما هو بخلافه، ومنها ما يتعين �أن يرجع 

فيه �إلى النظر لم�صلحة الزكاة، وهذا كله يختلف باختلاف الأحوال، فلابد لل�ساعي �أن يكون ذا نظر وت�أمل.

وهنا مسائل تتعلق بالمقام:
المسألة الأولى:

�إذا كانت الما�شية كلها معيبة بمر�ض �أو نحوه ففي ما يجب في زكاتها من �أقوال:

قيل: يجب عليه �إخراج الو�سط، وهو الذي ن�ص عليه خليل في مخت�صره، وتابعه عليه �شارحه ال�شيخ علي�ش)2( 
وكذلك الزرقاني ومح�شيه الرهوني)3(، �إلا �أنهم ا�ستثنوا �أن يرى ال�ساعي الم�صلحة في �أخذ المعيبة، هو من�صو�ص 
عليه في المدونة عن مالك)4(، ومثل ذلك عندهم لو كانت كلها خياراً، و�إنما اختلفوا في �أخذ المعيبة، هل يتوقف 

على �إذن رب الما�شية �أو لا؟ فبالأول قال محمد، وبالثاني ابن القا�سم)5(.

�إلا �صحيحة، لأن  �أبو بكر منهم: لا تجزي  وقيل: بل يخرج واحدة منها، وهو ال�صحيح عند الحنابلة)6(، وقال 
�أحمد قال: لا ي�ؤخذ �إلا ما يجوز في الأ�ضاحي)7(، وب�إخراج واحدة منها، قالت الزيدية)8(، وهو قول الإمامية)9(«.

)))   �شرح لطائف الحكم )96-92(.
)))   منح الجليل )11/2(.

)))   حا�شية الرهوني )246/2(.
)))   المدونة الكبرى )267/1(.

)))   حا�شية الرهوني )246/2(.
)))   المغني )475/2(.

)))   المرجع ال�سابق: وانظر الإن�صاف )54/3(.
)))   الرو�ض الن�ضير )402/2(.

)))   المب�سوط للطو�سي )195/1(..
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و�أقره �شارحه القطب)1(، وقال فيه �صاحب الإي�ضاح ب�أنه �أقوى في باب القيا�س)2(، وعزاه المحقق الخليلي �إلى 
�أ�صحابنا مع ن�صه على الخلاف في ذلك، كما في قوله:

�أيجتزي م��ن��ه��ا  الأخ�����ذ  ف���ي  وم��خ��ت��ل��ف 
وال�سقم)3( فيهن  العيب  ع��م  حيث  ب��ه 

وهو قول ال�شافعية)4(.

﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   قال:  حيث  المال  من  الزكاة  فر�ض  تعالى  الله  لأن  ال�صحيح،  وهو 
ں  ڻ)5(﴾، على �أن الزكاة مبنية على التي�سير- كما �سبق- وفي تكليف رب المال �إخراج ال�صحيحة 
عن المرا�ض وال�سمينة عن العجاف من الع�سر ما لا يخفى، فقد ي�ؤدي ذلك �إلى الإجحاف بماله، حيث تكون 
ال�صحيحة الثمينة التي يطالب بها تفي قيمتها بقيمة الن�صاب كله �أو تكاد، وقد تكون ال�سنة م�سننة حيث لا 

توجد �سمينة قط فمن �أين ي�أتي بها؟

هذا و�أما �إن كانت ال�صدقة الواجبة من غير جن�س الما�شية المزكاة، كال�شاة في الإبل وكانت الإبل مرا�ضا �أو 
عجافاً، فللعلماء في ذلك نظر، و�إليك ما قاله النووي في المجموع:

قال �أ�صحابنا- ال�شافعية- ال�شاة الواجبة في الإبل ي�شترط كونها �صحيحة بلا خلاف، �سواء كانت الإبل �صحاحا 
�أو مرا�ضاً لأنها واجبة في الذمة، وما وجب في الذمة كان �صحيحا �سليماً، لكن �إن كانت الإبل �صحاحاً وجبت �شاة 
�صحيحة كاملة بلا خلاف، و�إن كانت الإبل مرا�ضا فله �أن يخرج منها بعيراً مري�ضاً، وله �إخراج �شاة، ف�إن �أخرج 
�شاة فوجهان م�شهوران حكاهما الم�صنف- �أي �صاحب المهذب- والأ�صحاب، �أ�صحهما عند الم�صنف وغيره تجب 
�شاة كاملة كما تجب في ال�صحاح، لأنه لا تعتبر فيه �صفة ماله فلم يختلف ب�صحة المال ومر�ضه كالأ�ضحية، والثاني 
و�شاة  �ألف،  قيمتها مرا�ضاً خم�سمائة و�صحاحاً  الإبل  فيقال خم�س من  بالق�سط،  �شاة  بن خيران تجب  قول علي 
ال�صحاح ت�ساوي ع�شرة، فتجب �شاة �صحيحة ت�ساوي خم�سة، ف�إن لم توجد بهذه القيمة �شاة �صحيحة، قال �صاحب 

ال�شامل: فرق الدراهم على الأ�صناف لل�ضرورة)6(.

وكانت  معيبة  الإبل  كانت  ولو  ال�شافعي:  قال  ون�صه  الأم،  في  كما  ال�شافعي  �إليه  ذهب  الذي  هو  الأول  والقول 
فري�ضتها الغنم، فكانت ال�شاة التي تجب فيها �أكثر ثمناً من بعير منها، قيل لو �أعطيتها قبلت، و�إن لم تعطها فلك 
الخيار في �أن تعطي بعيراً متطوعاً مكانها �أو تعطيها، ف�إن �أبى الخيار جبر على �أخذ ال�شاة، ومتى جبر فلم يعط 

ال�شاة حتى يختار �أن يعطي البعير قبل منه)7(.

)))   �شرح النيل )206/3(
)))   الإي�ضاح )97/2(.

)))   �شرح لطائف الحكم )97/2(.
)))   المجموع )410/5(.

)))  التوبة: )103(.
)))   المجموع )399-398/5(.

)))   الأم )6/2(.
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وما حكاه النووي عن ابن خيران في مراعاة التفاوت بين قيمة ال�صحاح والمرا�ض في الإبل في ال�شاة المخرجة 
عنها له وجه وجيه في النظر.

�أما الحنابلة فال�شاة المخرجة عندهم في الإبل تكون كالإبل في الجودة والرداءة، ف�إن كانت الإبل �سماناً ف�سمينة، و�إن 
كانت هزالًا فهزيلة، و�إن كانت كرائم فكريمة، و�إن كانت لئاما فلئيمة، ف�إن كانت مرا�ضاً �أخرج �شاة �صحيحة، فيقال فو كانت 
الإبل �صحاحاً كم كانت قيمتها وقيمة ال�شاة؟ فيقال قيمة  الإبل مائة وقيمة ال�شاة خم�سة، فينق�ص من قيمتها قدر ما نق�ص 
من الإبل، ف�إذا نق�صت الإبل خم�س قيمتها وجبت �شاة قيمتها �أربعة، وفي قول ثان تجزيه �شاة تجزي في الأ�ضحية من غير 

نظر �إلى القيمة، وعلى القولين لا تجزي المري�ضة فيه �إلا ال�صحيحة)1(، ور�أيهم هذا يتفق مع ر�أي ابن خيران المذكور.

المسألة الثانية:
�إذا كانت الغنم متفاوتة، فيها ال�صحاح والمرا�ض وال�سمان والهزال والكرام واللئام، فالواجب في زكاتها من 
�أو�سطها على �أن تكون �صحيحة لا تعاب بما يمنع في ال�صدقات، ومثله ما �إذا كانت �صغاراً وكباراً ف�إنها تجب فيها 
كبيرة مع مراعاة قيمتي ال�صغار والكبار فيها وذلك هو الق�سط، ومثله �إذا تفاوتت بحيث كانت �صنفين معزاً و��ضأناً، 
وفي النيل: ا�ستح�سن �إعطاء ��ضأن بمعز وجاز عك�سه �إن ت�ساوت قيمتهما، قال �شارحه: �أو كانت الماعز �أكثر قيمة، 

وكذا ناق�ص مع كامل)2(، ومثله في الإي�ضاح)3( فيهما �أنه يخرج من �صنف في عام ومن �آخر في العام الثاني)4(.

و�إخراج الو�سط باعتبار القيمة هو ر�أي ال�شافعية- مع بع�ض الاختلاف بين علمائهم في طريقة ذلك- لو وجبت 
عليه �شاتان وكانت مرا�ضاً و�صحاحاً، هل يلزم كونهما �صحيحتين بالق�سط بح�سب مراعاة قيمة ال�صحاح والمرا�ض 

�أو �أنه يخرج �صحيحة ومري�ضة )5(؟ اختار العلامة الجيطالي من �أ�صحابنا �أن تكون من كل بقدر ح�صته )6(.

وينطبق حكم ما م�ضى على الإبل والبقر �إذا تفاوتت �أحوالها، وكذلك �إذا اختلفت �أ�صنافها كالبخت والمهاري 
والدهم في الإبل، والجوامي�س والدربانية في البقر، وقيل بل يراعى الأكثر عند اختلاف الأ�صناف، وهو قول مالك)7( 

وبه قال عكرمة و�إ�سحاق)8(، وقيل بالتخيير وعليه الحنابلة)9(.

وفي كتب المالكية �أنه ي�أخذ من الأكثر �إن تفاوتت، ويخير من �أي ال�صنفين �إن ت�ساويا، و�إن وجبت اثنتان 
�أخذ من كل �صنف واحدة، ودونك ما ن�ص عليه خليل منهم: و�ضم بخت لعراب، وجامو�س لبقر، و��ضأن لمعز، 
وخير ال�ساعي �إن وجبت واحدة وت�ساويا، و�إلا فمن الأكثر، وثنتان من كل �إن ت�ساويا �أو الأقل ن�صاب غير وق�ص، 

)))   المغني )455/2(
)))   �شرح النيل )205/3(.

)))   الإي�ضاح )98/2(.
)))   انظر المرجعين ال�سابقين.

)))   انظر المجموع )419/5-420(، البيان )196-195/3(.
)))   قواعد الإ�سلام )19/2(.

)))   المغني )480/2(.
)))   المرجع ال�سابق.

)))   مخت�صر خليل مع �شرح منح الجليل )13-12/2(.
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�إن وجبت �شاتان  �أنه  �آخر كلامه  و�إلا فكذلك)1(، ويفيد  الثالثة  و�إلا فالأكثر، وثلاث وت�ساويا فمنهما وخير في 
في ال��ضأن والمعز فتخرجان من كلا ال�صنفين �إن ت�ساوى ال�صنفان في العدد، وكذلك �إن اختلفا وكان الأقل لو 
ا�ستقل بنف�سه لكان ن�صاباً كمائة وع�شرين من ال��ضأن و�أربعين �أو خم�سين �أو �ستين من المعز، و�إن وجبت ثلاث 
التفاوت- ح�سب ما �سبق في الواحدة-  �أو  الت�ساوي  فتخرج كذلك من كل �صنف واحدة، والثالثة يراعى فيها 

وينطبق هذا عندهم على �أ�صناف البقر والإبل.

�سنة  �إليه حيث قال: »وهذا قول بلا برهان لا من قر�آن ولا من  ابن حزم عليهم فيما ذهبوا  نكير  ا�شتد  وقد 
�صحيحة، ولا رواية �سقيمة ولا قول �صاحب ولا قيا�س، بل الذي ذكروا خلاف لل�سنن المذكورة، وقد اتفقوا على جمع 
الماعز مع ال��ضأن، وعلى �أن ا�سم غنم يعمها، و�أن ا�سم ال�شاة يقع على الواحد من الماعز �أو ال��ضأن، ولو �أن ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم علم في حكمها فرقاً لبينه كما خ�ص التي�س، - �إن وجد في اللغة ا�سم التي�س يقع على 
الكب�ش- وجب �أن لا ي�ؤخذ في ال�صدقة �إلا بر�ضى الم�صدق- ثم قال- والعجب �أن المانع من �أخذ الماعزة عن ال��ضأن 

�أجاز �أخذ الذهب عن الف�ضة والف�ضة عن الذهب، وهما عنده �صنفان يجوز بيع بع�ضهما ببع�ض متفا�ضلًا«)2(.

وهو بهذا يوافق القائلين بالتخيير كما هو مذهب الحنابلة، وبه قال الطو�سي من الإمامية )3(: و�أرى �أن هذا القول 
هو �أقوى حجة و�أو�ضح محجة، ف�إن تقييد �إطلاق الن�صو�ص ال�شرعية يتوقف على دليل �شرعي، و�أين الدليل المقيد 
لإطلاق قول النبي �صلى الله عليه و�سلم في �أربعين من الغنم �شاة، مع �صدق الغنم على الماعز وال��ضأن بلا خلاف 
�أو بفر�ض الأخذ  �أفراد ال�صنفين؟ فتقييد ذلك باعتبار الكثرة والقلة  بين الأمة، و�صدق ال�شاة على كل فرد من 
من كلا ال�صنفين في حال الت�ساوي تقييد غير مبني على دليل �شرعي، و�إنما هو مجرد ا�ستح�سان والا�ستح�سان لا 
يعار�ض الدليل الن�صي ولا يقيد اطلاقه، و�إن مما اتفق عليه الأ�صوليون �أن العام غير المخ�ص�ص و�أن المطلق غير 
المقيد يجري كل منهما في مجراه، فالعام على عمومه والمطلق على �إطلاقه، فليت �شعري كيف �ساغ لهم تقييد 
�إطلاق الحديث، على �أن التفاوت بين قيمتي المعز وال��ضأن مراعى في الأحاديث، فقد �سبق بيان �أن الراجح بال�سنة 
�إ�شتراط �أن يكون المخرج في الزكاة من ال��ضأن جذعاً، ومن المعز ثنياً، وهو كاف لمراعاة ما ع�سى �أن يكون من 
التفاوت بين �شاة المعز و�شاة ال��ضأن، و�أرى مثل ذلك في �أ�صناف الإبل والبقر، على �أن مراعاة الو�سط واجبة على 

ال�ساعي، كما �أن ال�سخاء بالأف�ضل والأحب �إلى النف�س �أجمل بحال رب المال، لقوله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  
ٻ  پ  پ})4(، لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم »ثلاث من فعلهن طعم طعم الإيمان، من عبد الله 
وحده و�أنه لا �إله �إلا الله و�أعطى زكاة ماله طيبة بها نف�سه رافدة عليه كل عام... الحديث«)5(، وقوله �صلى الله عليه 
و�سلم لمن �أعطى �أكثر مما يجب عليه- »ذاك الذي عليك و�إن تطوعت بخير قبلناه منك و�آجرك الله فيه« وقد �سبق.

هذا ولعلمائنا في المذهب ر�أيان �آخران فيما �إذا اجتمع ال��ضأن والمعز، �أحدهما موافق لل�شافعي والآخر  موافق 
لمالك )6(، وفيه يقول المحقق الخليلي:

)))   المرجع ال�سابق )13/2-14( وانظر عقد الجواهر الثمينة )283/1-284( والذخيرة )112/3(.
)))   المحلى )402/5(.

)))   المب�سوط للطو�سي )200/1(.
)))   �آل عمران )92(.

)))   تقدم تخريجه.
)))   معارج الآمال )150/15(.
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وت�������أخ������ذ م�����ن ك�����ل ب���ق�������س���ط وخ����ي����روا

يذم ل��م  بالق�سط  والأخ����ذ  ا���س��ت��وي��ا  �إذا 

هذا مع ما �سبق عن الإي�ضاح والنيل و�شرحه من جواز �إخراج المعز عن ال��ضأن مع ت�ساوي القيمة �أو رجحان 
قيمة المخرج، �أو �إخراج ال��ضأن في عام ومعز تالية، ولهم �آراء كذلك في كيفية الأخذ من زكاة الغنم �إن تفاوتت 
جودة ورداءة، فقيل ي�ؤخذ من الو�سط بح�سب النظر وهو الذي يطالب رب المال ب�إح�ضاره، وعليه الإمام �أبو �سعيد 
الكدمي- كما هو ر�أي الإمام ال�شافعي-، ولعل �أبا �سعيد لم ي�سبق �إليه من قبل �أحد من علماء المذهب، بدليل قوله: 

و�إن كنت لم �أعلمه من قول لأ�صحابنا، ولكنه لما �أ�شبه العدل لم يبعد عندي)1(.

وقيل يعول عليه على التقسيم، ولهم فيه طرائق:
الطريقة الأولى: �أن تق�سم الغنم �أثلاثاً وفيه وجهان: �أولهما ما رواه ابن المنذر في �إ�شرافه عن عمر بن الخطاب 
ر�ضي الله عنه �أنه لقى �سعداً فقال له: �إذا �صدقتم الما�شية فاق�سموها �أثلاثاً ثم يختار رب الغنم الثلث ثم اختاروا 
الثلثين الباقيين)2(، ثانيهما: �أن يختار الم�صدق من الثلث الأو�سط، حكاه ابن المنذر عن عمر بن عبدالعزيز ر�ضي 

الله عنه قال: وبه قال الزهري و�أبو القا�سم )3( وعزا ذلك العلامة الجيطالي �إلى عمر بن الخطاب )4(.

الطريقة الثانية: �أن توزع على فرقتين ون�سبة ابن المنذر �إلى الحكم بن عينية و�سفيان الثوري)5(، وذكر �صاحب 
الإي�ضاح قولا لبع�ض الفقهاء - �أي فقهاء المذهب- )6(، وعليه عول �أكثر �أ�صحابنا الم�شارقة، ولهم في ذلك وجهان 
�أي�ضا: �أولهما: �أن ت�صدع الغنم ق�سمين فيختار رب الغنم �أحدهما ثم يختار من ال�صنف الثاني �شاة ويختار الم�صدق 

�شاة حتى ي�ستوفي حقه، وعليه اقت�صر �أبو الح�سن الب�سيوي)7(.

ثانيهما: �أن يكون الخيار من الق�سم الثاني لل�ساعي �أولًا ثم لرب المال، وقد ذكر هذين الوجهين كل من 
الإمام �أبي �سعيد في زياداته على الإ�شراف )8(، والمحقق الخليلي في ق�صيدته لطائف الحكم و�شرحها ونور 
الدين ال�سالمي في معارج الآمال )9( وغيرهم، و�أ�ضاف المحقق الخليلي �إليهما القول بتق�سيمها �أثلاثاً وهذا 

ن�ص ما في ق�صيدته:

ا�صدعنها �أو �أق�سما �شطرين  وللأخذ 

ف��ي��ه��م��ا ���ص��اح��ب الغنم ك���ذل���ك وخ���ي���ر 

)))   بيان ال�شرع )136/18( نقلا عن زيادات �أبي �سعيد على �إ�شراف ابن المنذر.
)))   المرجع ال�سابق )135/18(، نقلًا عن �إ�شراف المنذر.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   قواعد الإ�سلام )19/2(.

)))   بيان ال�شرع )135/18(، نقلا عن �إ�شراف ابن المنذر )205/3(.
)))   الإي�ضاح )98/2( وانظر �شرح النيل )205/3(.

)))   جامع �أبي الح�سن )193/2(.
)))   انظر بيان ال�شرع )135/18( ونقلا عن زيادات �أبي �سعيد على �إ�شراف ابن المنذر.

)))   معارج الآمال )174-173/15(.
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وم����ن ���ش��ط��ره��ا ال���ث���ان���ي ف��ت��خ��ت��ار فذة

وي����خ����ت����ار �أخ���������رى واج��������ر ه����ك����ذا ب������أم

�أولًا  ال��م��ال  ت��ق��دي��م ذي  ي���رى  وب��ع�����ض 

بذي ال�شطر �أي�ضاً والتنا�سق ما انخرم

�أخذها ال��م��و���س��ط  ال��ث��ل��ث  م���ن  وق�����ول 

و�إن جاء رب المال بالفر�ض لم يلد)1(.

�أن الم�صدق يجمع الغنم ثم  �أجل الزكاة، ففي المدونة » هل كان مالك يعرف  و�أنكر مالك تفريق الغنم من 
يفرقها فيختار رب المال �أي الفريقين �شاء، ثم ي�أخذ هو من �أي الفرقة الأخرى، فقال له يعرفه و�أنكره« )2(.

هذا ولي�ست هذه الطرق مق�صودة لذاتها، و�إنما هي و�سيلة للو�صول �إلى الغر�ض، وهو �إيتاء الغر�ض من قبل رب 
المال و�أخذه من قبل الم�صدق ولئن تحقق ذلك ب�أي وجه كفى، لذلك �أجنح �إلى ما ذهب �إليه الإمام �أبو �سعيد، وهو 

�أن رب المال ي�ؤمر ب�إح�ضار الفر�ض، وذلك معنى قول المحقق الخليلي: »و�إن جاء رب المال بالفر�ض لم يلم«.

المسألة الثالثة:
�شدد �أكثر ال�شافعية في �إخراج �شاة الزكاة، فقالوا ب�أنها لا تجزي �إلا �أن تكون من غنم بلده، وقال بع�ضهم يتعين 

�أن تكون من غنم نف�سه، وذهب �آخرون �إلى �أن تكون من غالب غنم البلد، و�أجاز بع�ضهم من غير غنم البلد )3(.

وهذا القول الأخير نقل النووي عن �صاحب التتمة �أنه حكاه وجهاً وزعم �أنه المذهب، قال النووي: »وهذا �أقوى 
في الدليل لأن الواجب �شاة، وهذه ت�سمى �شاة، لكنه غريب �شاذ في المذهب، وذكر �أن الأول هو المن�صو�ص الذي 

عليه الجمهور )4(«.

وهذا التقييد الذي ذهبوا �إليه لم �أجد عليه دليلًا، ولا ينبغي �أن يعدل عما دل عليه الدليل �إلى ما �سواه، ف�إن 
الأقوال �إنما تعرف �صحتها بقوة �أدلتها، وقد ن�ص النووي نف�سه في المنهاج على عدم ا�شتراط �أن تكون من غالب 

غنم البلد)5(.

المسألة الرابعة:
لا خلاف بين �أهل العلم �أن الم�شروع �إخراجه في زكاة الإبل الإناث دون الذكور، و�إنما دل الن�ص على الاجتزاء 
�أعلى منها في  المخا�ض عند عدمها، وقد �سبق نقل الخلاف في تطبيق هذا على ما كان  لبون مكان بنت  بابن 
الأ�سنان، ومثل ذلك البقر عند من قال ب�أن زكاتها زكاة الإبل - كما هو ر�أي المذهب عندنا - وكذلك عند الجمهور 

)))انظر �شرح الأبيات في �شرح لطائف الحكم )79 - 83(
)))   المدونة الكبرى )268/1(.

)))   المجموع )398/5(.
)))   المرجع ال�سابق.

)))   المنهاج مع �شرحه زاد المحتاج )429/1(.
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القائلين بوجوب التبيع في الثلاثين والم�سنة في الأربعين منها، �أجاز التبيع الذكر في الثلاثين ووقع خلاف �أهل 
العلم في الغنم، هل يلزم في �شاة زكاتها �أن تكون �أنثى، �أو �أن الذكر والأنثى في ذلك �سواء؟

قول  وهو  معا)1(،  ال�شاة ي�صدق عليهما  ا�سم  لأن  والأنثى،  الذكر  بين  �أنه لا فرق في هذا  �إلى  الحنفية  وذهب 
الزيدية)2(، والظاهرية)3( والإمامية )4(، غير �أن الطو�سي منهم قال: »ف�إن كانت كلها ذكوراً �أخذ منه ذكراًً، و�إن 
كانت �إناثاً �أخذ منه �أنثى ف�إن �أعطى بدل الذكر �أنثى �أو بدل الأنثى ذكر �أخذ منه لأن الا�سم تناوله)5(«، وعلى القول 
بعدم التفرقة بينهما �أكثر المالكية، وممن ن�ص عليه منهم خليل في مخت�صره و�أقره �شارحه ال�شيخ علي�ش)6(، وبه 

قال القرافي وعزاه �إلى ابن القا�سم)7(.

و�أ�شهب:  القا�سم  ابن  فقال  والإبل،  الغنم  في  الواجبة  ال�شاة  اختلف في �صفة  المالكية:»  �شا�س من  ابن  وقال 
يجزي الجذع والثني من المعز وال��ضأن ذكراً �أو �أنثى، وقال �أبو الح�سن: لا تجزي �إلا الأنثى، لكن تجزي جذعة كانت 
�أو ثنية من المعز �أو من ال��ضأن، وقال ابن حبيب: حكمها حكم ال�ضحية لا يجزي فيها �إلا الجذع من ال��ضأن ذكراً 
كان �أو �أنثى والثني من المعز �إلا �أن يكون تي�ساً، قال ال�شيخ �أبو محمد ولي�س بقول مالك و�أ�صحابه فيما علمنا)8(، وهو 
يدل على الخلاف بينهم في هذا، وممن ن�ص على الخلاف الرهوني)9(، على �أن في مدونة مالك ما يدل على جواز 
�أخذ الذكر، حيث ن�ص على الجذع والثني ب�صيغة التذكير، ون�صه قال مالك: »لا ي�أخذ �إلا الجذع �أو الثني �إلا �أن 
ي�شاء رب المال..... �إلى �آخره«، وفيها »قلت �أر�أيت الذي ي�ؤخذ في ال�صدقة من الغنم الجذع �أهو في ال��ضأن والمعز 
�سواء؟ قال: نعم، قلت: وهذا قول مالك« قال: نعم »وغير �أنه قال من بعد قال مالك لا ي�أخذ تي�ساً والتي�س دون الفحل 

�إنما يعد من ذوات العوار، وذكر من بعد ذلك جواز �أخذ الم�صدق له �إذا كان خيراً له«)10(.

المعز غير  الذكر من  فقيل هو  ال�صدقة  في  �إخراجه  المنهي عن  التي�س  و�أما  المقدمات:  في  ر�شد  ابن  وقال 
الم�سن الفحيل، فلا يجوز لل�ساعي �أن ير�ضى به لأنه �أقل من حقه، �إذ لا ي�ؤخذ من المعز �إلا �أنثى على ما قاله ابن 
حبيب، وهو قوله في المدونة: والتي�س هو دون الفحل �إنما يعد مع ذوات العوار والهرمة وال�سخال، وقيل هو الفحل 
الذي يطرق الغنم كان من ال��ضأن �أو من المعز، فنهى عن �أخذه في ال�صدقة لأنه فوق ال�سن الواجبة له فلا ي�أخذه 
�إلا بر�ضى رب الما�شية )11(، والخلاف في هذا �أي�ضاً بين ال�شافعية وملخ�ص ما في المجموع �أنه �إذا �أخرج الأنثى 

)))  حا�شية ابن الهمام )182/2(، وبدائع ال�صنائع )878/2( والمب�سوط لل�سرخ�سي )183/2(، والبحر الرائق )216/2( وحا�شية ابن عابدين   
)18/2( والاختيار لتعليل المختار )108/1(.

)))  الرو�ض الن�ضير )401/2( والبحر الزخار )166/2(، �شرح الأزهار )485/1(، والتاج المذهب )197/1(.
)))  المحلى )399/5(.

)))  جامع المقا�صد )13/3(.
)))  المب�سوط للطو�سي )200/1(.

)))  منح الجليل )11/2(.
)))  الذخيرة )109/3(.

)))  عقد الجواهر الثمينة )280/1(. 
)))  حا�شية الرهوني )246-245/2(.

)1))  المدونة الكبرى )267/1(.
)1))  المقدمات )268-267/1(.
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�أجزاه بلا خلاف وهي �أف�ضل، و�إن �أخرج الذكر ففيه وجهان م�شهوران، الإجزاء وهو قول �أبي �إ�سحق المروزي، 
وهو المن�صو�ص لل�شافعي كما يجزي في ال�ضحية وعدمه لحديث �سفيان ابن عبد الله الثقفي المتقدم - �إلى 
�أن قال - هكذا �صرح الأ�صحاب، و�شذ المتولي وغيره فحكوا فيها طريقين، �أ�صحهما هذا، والثاني �أن الوجهين 
�إذا كانت كلها ذكورا، و�إلا فلا يجزي الذكر، والمذهب الأول- ثم قال- الوجهان يجريان في �شاة الجبران )1(، 

و�صحح في المنهاج �إجزاء الذكر )2(.

و�أما الحنابلة فلا يجزي عندهم الذكر في زكاة الغنم �إلا �أن يكون الن�صاب كله ذكوراً )3(، �أما �إذا كان الن�صاب 
كله ذكورا فيجزي الذكر عندهم، وحكى المرداوي قولًا �أنه لا يجزي، وعليه فتجب عليه �أنثى بقيمة الذكر، وذلك 

ب�أن يقوم الن�صاب من الإناث، وتقوم فري�ضته ويقوم ن�صاب الذكور وت�ؤخذ �أنثى بق�سطه )4(.

و�أما الإبا�ضية ففي �أخذ الذكور من الغنم في الزكاة عندهم خلاف، قيل لا فرق بين الذكر والأنثى وهو ر�أي العلامة 
�أبي الح�سن الب�سيوي، وهذا ن�ص قوله وهي- �أي الذكور والإناث- بمنزلة واحدة، لأن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: في 
الأربعين �شاة �شاة وهذا ا�سم ي�شتمل على الذكور والإناث، لأن الذكر في الغالب بقيمة الأنثى)5(، ثم قال بعد ذلك وفي قول 

�أ�صحابنا: لا ي�ؤخذ ذكر ولا ناق�ص ولا ذات عوار ولا هرمة �إلا �أن ي�شاء رب المال)6(، وهذا نف�سه في بيان ال�شرع)7(.

والظاهر من هذا الا�ستثناء �أنه يرجع �إلى الذكر �إن كان تي�س الغنم، وما حكاه �أ�صحابنا هو عين ما ذكره ابن 
جعفر �إلا �أنه اقت�صر على ذكر الذكر والماخ�ض)8(.

وقيد العلامة الجيطالي جواز �أخذ الذكر بكونه �أكثر ثمناً من الأنثى)9(، و�أجازه �صاحبا الإي�ضاح والنيل و�شارحه 
�إن كانت قيمته كقيمة الأنثى �أو �أف�ضل)10(، قال في الإي�ضاح: وكذلك الخ�صي والخنثى على هذه الحال)11(، وفي 
النيل و�شرحه ولا يعطى خنثى عن ذكر وا�ضح �أو نعجة وا�ضحة، ف�إن فعل وقيمته كقيمة ال�شاة فلا ب�أ�س، ولا يكتفي 
)بخ�صي( و�إن فعل فلا ب�أ�س)12(، وفيه قال في الديوان و�إن كان عنده الذكور من ال��ضأن والإناث من المعز، �أعطى 
من �أي �شاء على المعز �إن لم يجد غيرهما)13(، و�أجاز الإمام �أبو �سعيد الكدمي �أخذ تي�س الغنم ب�شرطين: �أولهما 

�أن ير�ضي بذلك رب المال، وثانيهما �أن تكون قيمته قيمة الفري�ضة �أو �أف�ضل)14(.

)))  المجموع )398-397/5(. 
)))   المنهاج مع �شرحه زاد المحتاج )429/1(.

)))   المغني )473/2-474( وال�شرح الكبير )503/2-504( والإن�صاف )54-53/3(.
)))   الإن�صاف )53/3(.

)))   جامع �أبي الح�سن )193-192/2(. 
)))   المرجع ال�سابق.

)))   بيان ال�شرع )156/18(.
)))   جامع ابن جعفر )150/3(.

)))   قواعد الإ�سلام )14/2(. 
)1))   الإي�ضاح )98/2( �شرح النيل )205/3(.

)1))   الإي�ضاح المرجع ال�سابق.
)1))   �شرح النيل )206/3(.
)1))   المرجع ال�سابق )205(.

)1))  بيان ال�شرع )186/15( نقلا عن زيادات �أبي �سعيد على الإ�شراف.
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وقال قطب الأئمة في الذهب الخال�ص: ولا له- �أي للم�صدق- تي�س وهرمة ولا ذكر ومعيبة �إلا لم�صلحة بيت 
المال و�إن �أخذ ذلك لا لم�صلحة بل جهلًا �أو غفلة �أو محاباة ل�صاحب المال لزم �صاحب المال �أن ي�ؤدي الناق�صة، 
�أعظم ج�سماً  �إلى ما هو  �أن يق�صد  ي�ستحقها يذبحها  �إذا كان من  للفقير، فالأولى  بنف�سه  ومن يعطي زكاة ماله 

و�أ�سمن ولو ذكراً �أو �أعور �أو نحو ذلك)1(، وهو كما ترى مبني على مراعاة الم�صلحة.

المحقق  �أتى  )2(، وقد  لم تكن ما�شيته كلها ذكوراً  �إن  الذكر  �إخراج  ال�سالمي الخلاف في جواز  الإمام  وحكى 
الخليلي في �شرحه لطائف الحكم على هذه الأقوال جميعاً، و�أ�ضاف �إليها قولين: �أحدهما �أن لل�ساعي �أخذ الذكر 

ولي�س ذلك عليه ثانيهما �أن �أخذه لي�س له ولا عليه )3(.

والخلاف في هذا مبني على اختلاف نظرهم في النهي عن �أخذ التي�س في الحديث، هل هو لخ�سا�سته �أو 
لنفا�سته؟ وهل ا�ستثناء ر�ضى الم�صدق يق�صد به ال�ساعي، على �أن يكون ناظراً للم�صلحة في ذلك �أو يق�صد 
به المالك على �أن يجود بالأف�ضل؟ وهو مبني على اختلافهم في �ضبط �صاده هل بالتخفيف فيكون هو ال�ساعي 
�أو بالت�شديد فيكون هو المالك؟ هذا مع ك�سر داله و�إن فتحت مع تخفيف ال�صاد فبمعنى المالك �أي�ضاً، وقد 
اعتبر بع�ضهم جودة لحم الذكر من الغنم توازي قيمة الأنثى مع ما فيها من م�صلحة الن�سل واللبن، و�آخرون 
ذهبوا �إلى �أنه فا�سد اللحم ولي�س هو كالأنثى، والمجيزون راعوا �أن ال�شاة ت�صدق على الذكر والأنثى، ف�إذا 
�أمر بها مطلقاً فالذكر والأنثى في ذلك �سواء، كما هو ال�ش�أن في الأ�ضحية والهدي، والمفرقون بينهما راعوا 
�أنه حيوان تجب الزكاة في عينه فكانت الأنوثة معتبرة في فر�ضه كالإبل، والمطلق يقيد بالقيا�س على �سائر 
الن�صب والأ�ضحية معتبرة بالمال بخلاف م��سألتنا )4(، و�أرى �أن هذا القيا�س �ضعيف لاختلاف جن�سي الحيوان 
�أ�سن من  �آخر عندما يكون  له حكم  الإبل قد يكون  الذكر في  ف�إن  الزكاة،  �أحوال  اتحاد حكمهما في  وعدم 
الأنثى، وقد يكون الاختلاف في الفر�ض ما بين الن�صابين فيها باختلاف ال�سن، ف�إن الجذعة تجزي لما لا 
تجزي له الحقة، والحقة تجزي لما لا تجزي له بنت لبون وبنت لبون تجزي لما لا تجزي له بنت مخا�ض، 
وهذه الفوارق في �أحكام الزكاة غير موجودة في الغنم، �إذ الفرق بين الفري�ضة والفري�ضة فيها يكون بالعدد 
فيه من  ما  مع  القيا�س  بمثل هذا  لتقييدها  داعي  ال�شاة مطلقة فلا  بذكر  الحديث جاء  �أن  وبما  بال�سن،  لا 
ال�ضعف، وكذلك لا �أرى وجها لقيا�س المو�سعين �شاة الزكاة على �شاة الأ�ضحية والهدي للتباين بين �أحكام 
الزكاة و�أحكام الأ�ضحية والهدي، ومن ذلك عدم ا�شتراط الأنوثة فيما يهدي �أو ي�ضحى من الإبل، بخلاف 
ما يجب منها في فرائ�ض الزكاة، و�إنما الدليل الذي ينبغي �أن يعول عليه هو �إطلاق الحديث، والمطلق على 

�إطلاقه ما يثبت تقييده.

�أما ما قيل من �أن لحم ذكور الغنم فا�سد بخلاف لحم �إناثها، فهو عائد الى ف�ساد ذوق قائله، ولي�س له �أن يحمل 
�أذواق النا�س على ذوقه، و�إنما يجدر به �أن يعالج نف�سه �إن كان قد �إلف ذوقه.

)))  الذهب الخال�ص )220(.
)))   معارج الآمال )160/15(.

)))   �شرح لطائف الحكم )86(. 
)))   المغني )474/2(.
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المسألة الخامسة:
�إن كانت الإبل والبقر كلها ذكراناً، فهل يجزي الذكر منها؟ هذه الم��سأله لم �أجد لها بحثاً �إلا عند الحنابلة، 
ون�ص �صاحب المغني في ذلك: "و�إن كان الن�صاب كله ذكوراً جاز �إخراج الذكر في الغنم وجهاً واحداً، وفي البقر 
في �أ�صح الوجهين، وفي الإبل وجهان، والفرق بين الن�صب الثلاثة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم ن�ص على الأنثى 
في فرائ�ض الإبل والبقر، و�أطلق ال�شاة الواجبة، وقال في الإبل من لم يجد بنت مخا�ض �أخرج ابن لبون ذكراً، ومن 
حيث المعنى يتغير فر�ضها بزيادة ال�سن، ف�إذا جوزنا �إخراج الذكر �أف�ضى �إلى الت�سوية بين الفر�ضين، لأنه يخرج 
�أن قال- ومن جوز  �إلى  ابن لبون عن خم�س وع�شرين، ويخرجه عن �ستة وثلاثين، وهذا المعنى يخت�ص بالإبل- 
�إخراج الذكر في الكل قال ي�أخذ ابن لبون من خم�س وع�شرين قيمته دون قيمة ابن لبون ي�ؤخذ من �ستة وثلاثين، 
ويكون بينهما في القيمة كما بينهما في العدد، ويكون الفر�ض ب�صفة المال، واذا اعتبرنا القيمة لم ي�ؤد �إلى الت�سوية 
كما قلنا في الغنم)1(، ومثله في ال�شرح الكبير، و�أ�ضاف �إليه:"ويحتمل �أن يخرج ابن مخا�ض من خم�سة وع�شرين، 

فيقوم الذكر مقام الأنثى التي في �سنه ك�سائر الن�صب)2( ".

ومما نعجب منه �أن نرى المرداوي يحكي عن �صاحبي المغنى وال�شرح �أنهما �صححا جواز �إخراج الذكر في ذكور 
الإبل والبقر �سواء، كما عزا ذلك �إلى غيرهما من الحنابلة، ن�ص كلامه: " يجزي �إخراج الذكر �إذا كان الن�صاب 
كله ذكورا في الإبل والبقر، في �أحد الوجهين، وهو ال�صحيح من المذهب �صححه في النظم، والمذهب، والمغني، 
رزين،  ابن  و�شرح  والفائق،  الفروع،  في  وقدمه  وغيرهما،  والعمدة  الوجيز،  في  به  وجزم  والرعايتين،  وال�شرح، 
مع �أن �صاحبي المغني وال�شرح �إنما �صححا الجواز في البقر وحدها واقت�صرا في الإبل على ذكر  وغيرهم)3( "، 

الوجهين من غير ت�صحيح كما �سبق.

ثم إن المرداوي ذكر للحنابلة أقوالا أخرى في المسألة:
• لا يجزي فيها �إلا �أنثى، فتقدم- كما تقدم في ن�صاب ذكور الغنم- على الوجه الثاني، قال: و�أطقهما  �أحدها:	

في الهداية والم�ستوعب والتلخي�ص والحاويين.

وثلاثين  �ستة  وعن  وع�شرين  لبون عن خم�س  ابن  يجزي  لئلا  الإب��ل،  لا عن  البقر  يجزي عن  �أنه   • ثانيها:	
فيت�ساوى الفر�ضان.

• �أنه يجزي ابن مخا�ض عن خم�س وع�شرين، فيقوم الذكر مقام الأنثى التي في �سنه ك�سائر الن�صب،  ثالثها:	
وحكاه ابن تميم عن القا�ضي، �أنه �أ�صح، وقال القا�ضي: يخرج عن �ست وثلاثين ابن لبون زائد القيمة على 
ابن مخا�ض بقدر ما بين الن�صابين، وقال في المذهب: �إن كانت كلها ذكوراً �أجز�أ �إخراج الذكر في البقر 
قولا واحداً، وفي الإبل والغنم وجهان- قال- كذا وجدته في ن�سختين: القطع بالإجزاء في البقر و�إطلاق 

الخلاف في الإبل والغنم، ولم �أر هذه الطريقة لغيره فلعله ت�صحيف من الكاتب)4(.

)))  المغني )474/2(.
)))   ال�شرح الكبير )406-404/2(.

)))   الإن�صاف )54-53/3(.
)))   المرجع ال�سابق )54(.
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هذا و�أنت ترى �أن الحنابلة في هذه الم��سألة يذهبون تارة �إلى مراعاة القيمة كما في قولهم بالتفرقة بين ابن 
الأنثى  الذكر مقام  اقامة  �إلى  وتارة  والثلاثين،  ال�ست  والذي يخرج في  والع�شرين  الخم�س  الذي يخرج في  اللبون 
في حال كون حميع الن�صاب ذكوراً، وكل ذلك �إنما مرده �إلى النظر، ولي�س له م�سند من ن�ص �أو قيا�س، و�أعجب ما 
في ذلك قول من ذهب �إلى �أن ابن مخا�ض يقوم مقام بنت مخا�ض فيما �إذا كان الن�صاب خم�سة وع�شرين وكانت 
كلها ذكوراً، مع �أن الحديث ن�ص على وجوب ابن لبون في هذا العدد �إن لم توجد بنت مخا�ض، ولم يفرق بين كونها 
ذكوراً �أو �إناثاً، وقد كان �أحرى بهم- وهم من المدر�سة الأثرية- �أن لا يعدلوا في ذلك عن الن�ص �إلى النظر، على 
�أن للم�شكلة حلا وا�ضحاً �إذا �أعملنا الن�ص والقيا�س، ف�إن قول النبي �صلى الله عليه و�سلم "ف�إن لم تكن بنت مخا�ض 
يدل على �أن الفرق ما بين الذكر والأنثى في الفري�ضة لا يبقى له �أثر عندما يكون الذكر �أكبر من  فابن لبون ذكر"، 
الأنثى الواجبة بعام، وذلك في حال عدمها، وبناء عليه يحل الحق محل بنت لبون، والجذع محل الحقة، والثني محل 
الجذعة، وهكذا يحل الحقان محل بنتي لبون، والجذعان محل الحقتين، والأخذ بهذا القيا�س �أولى من �إحلال الذكر 

محل الأنثى التي هي في �سنه.

تكملة: في إخراج القيمة في زكاة الماشية:
على  وهو حق الله  تعبدي  ويتنازعها جانبان: جانب  عباده،  على  فرائ�ض الله  ك�سائر  فري�ضة محتومة  الزكاة 
عباده، وجانب اجتماعي تكافلي، وهو حق الأمة بع�ضها على بع�ض، فباعتبار الجانب الأول تكون الزكاة كال�صلاة 
ال�صيام والحج في وجوب عدم الخروج عن حدودها المر�سومة، والجانب الثاني فيه مراعاة لما يترتب عليها من 
الم�صالح الفردية والاجتماعية، ك�سد حاجات المعوزين وانت�شالهم من هوة الفقر، وعونهم على النهو�ض بالأعباء 
المادية في الحياة، مع ما يتبع ذلك من تربية ال�ضمير و�إيقاظ م�شاعر الرحمة، وتعويد النفو�س على الميل �إلى البر 

والإح�سان، وانتزاع ما ع�سى �أن يكون فيها من ال�شح، حب الا�ستئثار، هذا في جانب ذوي الي�سار.

و�أما الجانب الآخر وهم الفقراء، ف�إنهم بجانب انتفاعهم ماديا بهذه الزكاة، تكون لها �آثار �إيجابية في تحويل 
نفو�سهم �إلى م�شاعر تختلف عن م�شاعرها التي تعتمل بين جنباتها لولا هذه الزكاة، ف�إنهم مع �شعورهم بالحرمان 
تت�أجج فيهم م�شاعر الكراهية والأحقاد، تجاه الأغنياء الذين يعي�شون في الترف والبذخ ولا يبالون بما عليه الب�ؤ�ساء 
المحرومون من نكد العي�ش ولأواء الفاقة والمعاناة من الحرمان، فبقدر �سد حاجاتهم ودفع خ�صا�صتهم تحل المودة 

محل ال�شن�آن وحب الخير محل الح�سد والوفاق محل ال�شقاق، فلا يكون بين الجانبين �إلا التراحم والتلاحم.

وبناء على مراعاة هذين الجانبين وترجيح �أحدهما على الآخر، اختلف العلماء في جواز �إخراج القيمة بدلا من 
�إخراج الأ�صل الواجب في الزكاة، �سواء في ذلك الما�شية وغيرها: فمن رجح الجانب التعبدي منع ذلك لما فيه من 
التبديل، �إذ العبادات توقيفية لا ي�سوغ تجاوز �شيئ من حدودها وتغيير �شيء مما �شرع فيها، بخلاف من راعى الجانب 

الم�صلحي.

�أنهم ا�ستثنوا من ذلك ما كان لل�ضرورة كالذي �سبق نقله من  والمنع من ذلك هو قول ال�شافعية )1(، غير 
كلام علمائهم في جواز �إعطاء الفارق بين الحقاق وبنات اللبون �إذا �أخرج غير الأغبط للزكاة، في حال فقدان 
الأغبط، وذلك عند اجتماع الفر�ضين، وكذلك �أجازوا �إخراج قيمة ال�شاة الواجبة في خم�س من الإبل مثلا �إن 

)))   المجموع )428/5-431(، البيان )207/3(.
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لم يجدها، و�إخراج قيمة بنت مخا�ض �إن لم يجدها ولا بديلها ابن لبون لا في ماله ولا بالثمن، وقد ذكر النووي 
�أمثلة لذلك )1(، والمنع هو قول المالكية �أي�ضاً )2(، ولذلك قالوا بعدم جواز �إخراج البعير عن ال�شاة - �إن وجبت 
عليه زكاة الإبل - كما تقدم، وهو قول الظاهرية )3(  وعليه �أكثر الحنابلة )4(، وروي عن �أحمد جواز �إخراج القيمة 

في غير زكاة الفطر )5(.

�أقر الن�ص، ومنهم  �أنه منع القيمة في موا�ضع، وجوزها في موا�ضع، فمن �أ�صحابه من  وحكى ابن تيمية عنه 
من جعلها على روايتين، - قال- والأظهر في هذا �أن �إخراج القيمة لغير حاجة ولا م�صلحة ممنوع منه، -�إلى �أن 
قال- و�أما �إخراج القيمة للحاجة �أو الم�صلحة �أو العدل فلا ب�أ�س، مثل �أن يبيع ثمر ب�ستانه �أو زرعه بدراهم، فهنا 
�إخراج ع�شر الدراهم يجزيه، ولا يكلف �أن ي�شتري تمراً �أو حنطة �إن كان قد �ساوى الفقراء بنف�سه، وقد ن�ص �أحمد 
على جواز ذلك، ومثل �أن تجب عليه �شاة، ومثل �أن يكون الم�ستحقون للزكاة طلبوا منه �إعطاء القيمة لكونها �أنفع، 
فيعطيهم �إياها �أو يرى ال�ساعي �أن �أخذها �أنفع للفقراء، كما نقل عن معاذ بن جبل �أنه كان يقول لأهل اليمن: " 

ائتوني بخمي�ص �أو لبي�س �أ�سهل عليكم، وخير لمن في المدينة من المهاجرين والأن�صار )6( ".

وذهب �إلى جواز �إخراج القيمة في الزكاة طائفة �أهل العلم، وهو مروي عن عمر وابنه عبد الله وابن م�سعود 
ومعاذ وابن عبا�س وطاو�س والثوري )7(، وهو قول الحنفية )8(، والإمامية )9(، وقد �سبق �أنه رواية عن �أحمد في غير 
زكاة الفطر، قال المرداوي: "وعنه تجزي للحاجة من غير تعذر الفر�ض ونحوه، نقلها جماعة، منهم القا�ضي في 
التعليق، و�صححها جماعة، منهم ابن تميم وابن حمدان، واختراه ال�شيخ تقي الدين، وقيل لم�صلحة �أي�ضاً اختاره 
ال�شيخ تقي الدين، وقال ابن البنا في �شرح المحرر: �إن كانت الزكاة جزءاً لا تمكن ق�سمته جاز �صرف ثمنه �إلى 
الفقراء، وقال وكذا كل ما يحتاج �إلى بيعه، مثل �أن يكون بعيراً لا يقدر على الم�شي وعنه تجزي عما ي�ضم دون غيره، 
وعنه تجزي القيمة، وهي الثمن لم�شتري ثمرته التي لا ت�صير تمراً �أو زبيباً عن ال�ساعي قبل جداده، والمذهب لا 

ي�صح �شرا�ؤه فلا تجزي القيمة على ما ي�أتي )10( ".

والقول بجواز القيمة فيها هو مذهب الإمام البخاري، كما يدل عليه �صنيعه في �صحيحه حيث بوب فيه )باب 
العر�ض في الزكاة( و�صدره ب�أثر معاذ- ر�ضي الله عنه- حيث قال: "وقال طاو�س: قال معاذ- ر�ضي الله عنه- لأهل 
اليمن: ائتوني بعر�ض ثياب خمي�ص �أو لبي�س عن ال�صدقة مكان ال�شعير والذرة، �أهون عليكم وخير لأ�صحاب النبي 

�صلى الله عليه و�سلم بالمدينة )11( ".

)))   المجموع )431/5(.
)))   الذخيرة )118/3(.

)))    المحلى )6/6(.
)))   ال�شرح الكبير )534/2(.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   مجموع فتاوى ابن تيمية )82/25(. 

)))   عمدة القاري )8/9( دار �إحياء التراث العربي - بيروت لبنان.
)))   المب�سوط )156/2(، بدائع ال�صنائع )878/2( حا�شية الهمام )191/2( عمدة القاري )8/9(. 

)))   محا�ضرات في فقه الإمامية: كتاب الزكاة ق )196-190/1(.
)1))  الإن�صاف )59/3(.

)1))   �صحيح البخاري: كتاب الزكاة: باب )33(. 
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قال ابن ر�شيد: وافق البخاري في هذه الم��سألة الحنفية مع كثرة مخالفته لهم، لكن قاده �إلى ذلك الدليل )1(.

�أولهما: المنع وهو الذي �صححه العلامة ال�شامخي في  �أما �أ�صحابنا- الإبا�ضية- فلهم في ذلك ر�أيان م�شهوران: 
الإي�ضاح قائلًا: "والقول الأول- �أي المنع- عندي �أ�صح، لأن الإجماع يع�ضده، -ثم قال- وكذلك �إذا اختلف من �أجاز 
القيمة، هل يعطي القيمة غير ال�صامة ؟ قال بع�ضهم لا يعطي في القيمة غير ال�صامة، ولا يعطي التمر على الزبيب، 
ولا الزبيب على التمر، ولا الذرة على ال�سلت، ولا ال�سلت على الذرة، وقال بع�ضهم لا ب�أ�س �إن لم يبق عليه �شيء من قيمة 
ما عليه، وكذلك جميع �أنواع الزكاة على هذا الحال )2(، وتابعه في ت�صحيحه هذا الر�أي الإمام الثميني في النيل و�أقره 

�شارحه )3(.

وحكى الإمام ال�سالمي في فتاواه ت�صحيح �صاحب الإي�ضاح للمنع، ثم قال: وعلى هذا القول �أي�ضاً م�شهور الفتوى 
من �أ�شياخنا �أهل الم�شرق، و�إن كان عمل النا�س على غيره )4(، وهذا عك�س ما يفهم من كلامه في المعارج، فهو 

�صريح في كونه ميالا �إلى ر�أي المرخ�صين، وعزا ذلك �إلى �أكثر الأ�صحاب )5(، و�سي�أتي-�إن �شاء الله-.

والمت�أمل ما في كتب الم�شارقة من �أ�صحابنا يجد �أن الغالب على �آرائهم �إجازة �إعطاء القيمة مراعاة للم�صلحة، 
وهم في ذلك بين مو�سع وم�ضيق، و�إليك بع�ض ما جاء فيها: قال العلامة ال�شق�صي في منهج الطالبين: "و�سئل �أبو 
الحواري- رحمه الله- عن رجل معه زكاة مثل حب �أو تمر فيرى فقيراً �أو يتيماً �أو عرياناً في�أخذ له ثوباً فيعطي ثمنه 
من ذلك الحب �أو التمر، كما يكون ال�سعر في البلد، ف�إن كان الذي عليه الزكاة ي�شتري الثوب من عند غيره �أو يعطي 
كراء الن�س�ساج فلا ب�أ�س بذلك، وهو جائز في بع�ض القول، و�إن �أعطى الثوب من عنده �أو عمله بيده وح�سب ذلك من 
زكاته فلا يجوز، وقد قيل في بع�ض القول �إن �أعطى فقيراً ثوبا وح�سبه من زكاته �إن ذلك جائز، ويروي عن معاذ بن 
جبل- ر�ضي الله عنه- قد فعل ذلك، و�سواء كانت الزكاة من الحب �أو التمر �أو الورق، �أ�شار بذلك على الفقير �أو لم 
ي�شر عليه، �أعلمه بذلك �أو لم يعلمه �إذا قب�ضه الفقير و�صار �إليه، وكذلك �إن طحن من حب الزكاة وخبزه و�أطعمه 
للفقراء وابن ال�سبيل فجائز ذلك كله، ولو كان في يوم العيد وا�شترى للفقير لحماً �أو �ضحية في يوم الأ�ضحى جاز 
ذلك -�إن ا�شترى من عند غيره-، و�أما �إن �أعطاه من عنده وح�سب ثمنه من زكاته فلا يجوز ذلك على القول الذي 
ن�أخذ به، و�أما فيما يروى عن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه فهو جائز كان ذلك من عنده �أو من عند غيره، وقول �أنه 

لا يجوز من هذا �شيء �إلا �أن ي�سلم الزكاة للفقير كما وجبت ثم يفعل الفقير فيها ما ي�شاء)6(.

وعن مو�سى بن محمد ما ي�شبه هذا المحكي عن �أبي الحواري ومثله عن �أبي محمد، والخلاف محكي �أي�ضاً في 
كلام �أبي �سعيد)7(.

)))  عمدة القارئ )4/9(.
)))   الإي�ضاح )24/2(.

)))   �شرح النيل )32/3(.
)))   العقد الثمين نماذج من فتاوى نور الدين )270/2(، مكتبة ال�ضامري للن�شر والتوزيع.

)))   معارج الآمال )209/16(.
)))   منهج الطالبين وبلاغ الراغبين )190/5( وزارة التراث القومي والثقافة، وانظر �أي�ضا الم�صنف )248/6-249( وزارة التراث القومي، 

وبيان ال�شرع )205/19(.
)))   المراجع ال�سابقة.
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زي  ه���ؤلاء-  اختلف  ثم  ق��ال-  ثم   - القيمة  �إعطاء  ج��واز  في  العلماء  اختلاف  ال�س�سالمي  الدين  ن��ور  وذك��ر 
المرخ�صون- فقال بع�ضهم لا يعطي فيها غير الذهب والف�ضة، وقال الأكثر يعطى باعتبار القيمة العرو�ض وغيرها 
كالتمر والزبيب عن الحب )1(، وهو نف�س الخلاف في ذلك �إلى ما ذكرناه من تغليب مراعاة جانب التعبد �أو جانب 

الم�صلحة في الزكاة )2( 

وهذا الخلاف كله ينطبق على زكاة الأنعام كغيرها، �إذ لا فرق في هذا بين �أ�صناف الأموال الزكوية.

والمت�شددون نظروا �أن الن�صو�ص التي دلت على فرو�ض الزكاة بجميع �أ�صنافها جاءت مقدرة تقديرا، كحديثي 
ابن عمر و�أن�س ر�ضي الله عنهما، ف�إنها جميعاً نا�صة على ما يجب في �أي �صنف ومن �أي ن�صاب، على �أن الزكاة 
�إنما وجبت لدفع حاجة الفقير من كل نوع ما تتدفع به حاجته، ويح�صل �شكر النعمة بالموا�ساة من حن�س ما �أنعم 

الله عليه.

قال النووي: ا�ستدل �أ�صحابنا ب�أن ال�شرع ن�ص على بنت مخا�ض وبنت لبون وحقة وجذعة وتبيع وم�سنة و�شاة و�شياه 
الكفارة وغيرها من  يالمنفعة ولا في  الأ�ضحية ولا في  العدول، كما لا يجوز في  الواجبات، فلا يجوز  وغير ذلك من 
و�سلم في �صدقة  عليه  بقوله �صلى الله  الحاوي  وا�ستدل �صاحب  الآدميين،  ولا في حقوق  عليها،  وافقوا  التي  الأ�صول 
الفطر: �صاع من قمر، �صاع من �شعير-�إلى �آخره- ولم يذكر القيمة، ولو جاز لبينها فقد تدعو الحاجة �إليها، ولأنه �صلى 
الله عليه و�سلم قال: " في خم�س وع�شرين من الإبل بنت مخا�ض، ف�إن لم تكن بنت مخا�ض فابن لبون »ول جازت القيمة 
لبينها، لأنه �صلى الله عليه و�سلم قال فيمن وجبت عليه جذعة: »ف�إن لم تكن عنده دفع حقة و�شاتين �أو ع�شرين درهماً«، 
وكذا غيرها من الجبران على ما �سبق بيانه في حديث �أن�س في �أول باب زكاة الإبل، فقدر البدل بع�شرين درهماً، ولو 
كانت القيمة مجزئة لم يقدره بل �أوجب التفاوت بح�سب القيمة، وقال �إمام الحرمين في الأ�ساليب المعتمدة في الدليل 
لأ�صحابنا �أن الزكاة قربة لله، وكل ما كان كذلك ف�سبيله �أن يتبع فيه �أمر الله تعالى، ولو قال �إن�سان لوكيله ا�شتر ثوباً 
وعلم الوكيل �أن غر�ضه التجارة ولو وجد �سلعة �أنفع لموكله لم يكن له مخالفته و�إن ر�آه �أنفع، فما يجب لله تعالى ب�أمره 
بالاتباع)3(، �أما المترخ�صون ف�إنهم ا�ستدلوا بالأثر المروي عن معاذ وذكره البخاري تعليقاً، قال الحافظ ابن حجر: هذا 
التعليق �صحيح الا�سناد �إلى طاو�س لكن طاو�س لم ي�سمع من معاذ فهو منقطع، فلا يغتر بقول من قال: ذكره البخاري 
بالتعليق الجازم فهو �صحيح عنده، وك�أنه ع�ضده عنده الأحاديث التي ذكرها في الباب، وقد روينا �أثر طاو�س المذكور 

في كتاب الخراج ليحي بن �آدم من رواية ابن عيينة عن �إبراهيم بن مي�سرة وعمرو بن دينار كلاهما عن طاو�س )4(.

الأحاديث التي ع�ضد بها البخاري هذا الأثر هي حديث �أبي هريرة الذي جاء فيه »و�أما خالد فقد احتب�س �أدرعه 
واعتده في �سبيل الله«، وحديث ابن عبا�س »�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال للن�ساء: ت�صدقن ولو من حليكن«، 
وحديث �أن�س في كتاب ال�صدقات الذي كتبه �أبو بكر ر�ضي الله عنه وقد تقدم وا�ست�شهاده منه بقوله »ومن بلغت 
�صدقته بنت مخا�ض ولي�ست عنده وعنده بنت لبون ف�إنها تقبل منه، ويعطيه الم�صدق ع�شرين درهما �أو �شاتين، ف�إ، 

لم يكن عنده بنت مخا�ض على وجهها وعنده ابن لبون ف�إنه يقبل منه ولي�س معه �شيء«.

)))   معارج الآمال )209/16(.
)))   الإي�ضاح )23/2(، ومعارج الآمال )209/16( .

)))  المجموع )430-429/5(.
)))   فتح الباري )375/3( دار المنار.
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ووجه ا�ستدلاله بق�صة خالد �أنه جعل �صنيعه هذا م�سقطا للزكاة الواجبة عليه، لأنه عد هذا القول من النبي 
�صلى الله عليه و�سلم في مقام الدفاع عن خالد، و�أنه ظلم فيما ن�سب �إليه من منع الزكاة- دليلا على اعتبار منافع 
ماله الذي حب�سه في �سبيل الله �سادة م�سد الزكاة الواجبةعليه، فهو �إذا دليل على جواز �إخراج القيمة فيها، ف�إن 

جواز ذلك في المنافع �أدل على جوازه في العرو�ض ف�ضلا عن الأثمان.

و�أما حديث »ت�صدقن ولو من حليكن« فوجه ا�ستدلاله به ما قاله البخاري- نف�سه- عقبه: فلم ي�ستثن �صدقة 
الفر�ض من غيرها، فجعلت المر�أة تلقي خر�صها و�سخابها، ولم يخ�ص الذهب والف�ضة من العرو�ض)1(، ومعناه �أن 

ذلك �شامل لما يجب عليهن من الزكاة المفرو�ضة.

و�أما مو�ضع الا�ستدلال مما ذكره من كتاب الزكاة فهو قبول �أنف�س مما يجب على المت�صدق، و�إعطا�ؤه التفاوت 
من جن�س غير الجن�س الواجب، وكذا العك�س)2(.

هذا: وقد علمت مما تقدم انقطاع الأثر المروي عن معاذ- ر�ضي الله عنه-، لأن طاو�س الذي رواه عنه، لم 
ي�سمع منه كما ن�ص عليه الحافظ بن حجر �إلا �أن الإمام ال�سالمي �أجاب في المعارج عن هذا بما حكاه الحافظ 
نف�سه في التلخي�ص عن الإمام ال�شافعي �أنه قال: طاو�س عالم ب�أمر معاذ - و�إن لم يلقه - لكثرة من لقيه ممن �أدرك 

معاذاً، وهذا مما لا �أعلم لأحد فيه خلافاً)3(.

�أي  عندهم:  حجة  المر�سل  ب���أن   - �إر���س��الا  و�سماه   - الأث��ر  �سند  انقطاع  من  قيل  عما  العيني  البدر  و�أج��اب 
الحنفية)4(.

وحمل بع�ض المانعين هذا الأثر على �أنه في الجزية لا في ال�صدقة- كما ذكره البيهقي- وقال هذا هو الأليق 
بمعاذ، والأ�شبه بما �أمره به النبي �صلى الله عليه و�سلم من �أخذ الجن�س في ال�صدقات و�أخذ الدينار �أو عدله في 
ثياب اليمن في الجزية، و�أن يرد ال�صدقات �إلى فقرائهم، لا �أن ينقلها �إلى الفقراء في المدينة الذين �أكثرهم �أهل 

فيء لا �أهل �صدقة)5(.

�سقط  ذلك  ثبت  ف�إن  ال�صدقة،  بدل  الجزية  من  فيه:  قال  بع�ضهم  �أن  البيهقي  وحكى  حجر:  بن  الحافظ  قال 
الا�ستدلال، لكن الم�شهور الأول وقد وراه ابن �أبي �شيبة عن وكيع عن الثوري عن �إبراهيم بن مي�سرة عن طاو�س �أن 
معاذ كان ي�أخذ العرو�ض في ال�صدقة، قال: و�أجاب الإ�سماعيلي باحتمال �أن يكون المعنى ائتوني به �آخذه منكم مكان 
ال�شعير والذره الذي �أخذه �شراء بما �أخذه فيكون بقب�ضه قد بلغ محله، ثم ي�أخذ مكانه ما ي�شتري مما هو �أو�سع عندهم 
و�أنفع للأخذ، قال: وي�ؤيده على �أنها لو كانت من الزكاة لم تكن مردودة على ال�صحابة، وقد �أمره النبي �صلى الله عليه 
و�سلم �أن ي�أخذ الزكاة من �أغنيائهم فيردها على فقرائهم، و�أجيب ب�أنه لا مانع منه �إن كان يحمل الزكاة �إلى الإمام 

ليتولى ق�سمتها، وقد احتج به من يجيز نقل الزكاة من بلد �إلى بلد، وهي م��سألة خلافية �أي�ضا)6(.

)))   �صحيح البخاري: كتاب الزكاة )1379(، )1397(.
)))   فتح الباري )376/3(.

)))   معارج الآمال )212/16( وانظر تلخي�ص الحبير: )152/2( والأم لل�شافعي )7/2(.
)))   عمدة القارئ �شرح �صحيح البخاري )4/9( دار �إحياء التراث العربي - بيروت لبنان.

)))   معارج الآمال )212/16( نقلا عن البيهقي.
)))   فتح الباري )375/3(. 
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هذا: ونقل الحافظ ابن حجر عن عبد الوهاب المالكي قوله: كانوا يطلقون على الجزية ا�سم ال�صدقة، فلعل هذا 
منها )1(، ورد البدر العيني على من حمل الجزية على ال�صدقة ب�أربعة �أوجه:

الوجه  هذا  �إلى  �سبقه  وقد  بالإجماع،  الجزية  في  واجبة  غير  وتلك  وال��ذرة  ال�شعير  مكان  قال  �أنه   • �أولها:	
الحافظ ابن حجر)2(.

بال�صدقة  وم�سميها  �صدقة،  لا  �صغار  والجزية  البخاري،  لفظ  في  كما  ال�صدقة  لفظ  عليه  المن�صو�ص  �أن   • ثانيها:	
مكابر.

�أنه قال حين بعثه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لأخذ زكاتهم، وفعله امتثال لما بعث من �أجله  • ثالثها: 	
و�سببه، وهو الزكاة، فكيف يحمل على الجزية؟

• �أن الخطاب مع الم�سلمين، لأنه يبين لهم ما فيه من النفع لأنف�سهم وللمهاجرين والأن�صار، فلولا  رابعها:	
�أنهم يريدون الخير للمهاجر والأن�صار لما قالت خير لأ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم بالمدين وهم 

المهاجرين والأن�صار، لأن الكفار لا يختارون الخير للمهاجرين والأن�صار)3(.
ثم �إن البدر العيني ذكر �إيرادات تعقب بها على الا�ستدلال ب�أثر معاذ، و�أجاب عليها، منها قولهم: مذهب معاذ 
عدم جواز نقل ال�صدقات، �أجاب عليه: ب�أنه لا �أ�صل له، لأنه لا ين�سب �إلى �أحد من ال�صحابة مذهب في عهد ر�سول 

الله �صلى الله عليه و�سلم.

ومنها ما ن�سب �إلى الا�سماعيلي ب�أنها لو كانت من الزكاة لم تكن مردودة �إلى ال�صحابة، وقد �أمره النبي �صلى 
�أن ي�أخذ من �أغنيائهم ويردها على فقرائهم، �أجاب عليه ب�أن ذلك لي�س على �إطلاقه، و�إنما هو  الله عليه و�سلم 
خير للفقراء منهم، فحذف الم�ضاف و�أقام الم�ضاف �إليه مقامه، و�أعربه ب�إعرابه، وما نقل الزكاة �إلى المدينة �إلا 
ب�أمر ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وقد بعثه لذلك، لأنه يجوز نقلها �إلى قوم �أحوج من الفقراء الذين هم هناك 

وفقراء المهاجرين والأن�صار هم �أحوج للهجرة و�ضيق حال المدينة في ذلك الوقت)4(.

وقد �سبق فيما نقلناه من كلام الحافظ بن حجر �أنه �أجيب على هذا الاعترا�ض ب�أنه لا مانع منه �إن كان يحمل 
الزكاة �إلى الإمام ليتولى ق�سمتها، و�أنه احتج به من يجيز نقل الزكاة من بلد �إلى بلد، ثم قال العيني: )ف�إن قلت قد 
قيل ب�أن الجزية كانت يومئذ من قوم عرب با�سم ال�صدقة، فيجوز �أن يكون معاذ �أراد ذلك في قوله في ال�صدقة، 
قلت: قال ال�سروجي: قال هذا القا�ضي �أبو محمد- ثم قال- ما �أقبح الجور والظلم منه وما �أجهله بالنقل، �إنما جاءت 
ت�سمية الجزية بال�صدقة من بني تغلب ون�صارى العرب بالتما�سهم في خلافة عمر ر�ضي الله عنه، فقال هي جزية 
ف�سموها ما �شئتم، وما �سماها الم�سلمون �صدقة قط، ف�إن قلت: قال الطرطو�شي: قال معاذ للمهاجرين والأن�صار 
بالمدينة، وفي المهاجرين بنو ها�شم وبنو المطلب ولا تحل لهم ال�صدقة، وفي الأن�صار �أغنياء لا تحل لهم ال�صدقة، 
فدل على �أن ذلك جزية، قلت: قال ال�سروجي: ركة ما قاله ظاهرة جدا. وهو تعلق بحبال الهوى وخبط الع�شواء، لأنه 

)))   المرجع ال�سابق.
)))  المرجع ال�سابق.

)))   عمدة القاري )5-4/9(. 
)))   المرجع ال�سابق )5(.
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�أراد بالمهاجرين والأن�صار من تحل له ال�صدقة، لا من تحرم عليه، وكذلك الجزية لا ت�صرف �إلى جميع المهاجرين 
والأن�صار بل �إلى م�صارفها المعروفين فافهم، ف�إن قلت: �إن ق�صة معاذ اجتهاد منه فلا حجة فيها، قلت كان معاذ 
به)1(. ي�صنع  ما  اليمن  �إلى  �أر�سله  لما  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  له  بين  وقد  والحرام،  بالحلال  النا�س  �أعلم 

وقد �أجاب بعين جوابه هذا على الاعترا�ض الأخير الحافظ ابن حجر)2(.

وحمل بع�ضهم ما فعله معاذ على �أنه على �أنه كان واقعة حال لا دلالة فيها لاحتمال �أن يكون علم ب�أهل المدينة 
حاجة �إلى ذلك، وقد قام الدليل على خلاف عمله هذا، و�أجاب الإمام ال�سالمي ب�أن الحاجة لا تبيح ما كان ممنوعا: 

على �أنه يمكنه �أن يبيع الحب وي�شتري الثياب فتندفع الحاجة)3(.

هذا: ولم يبين لي وجه ا�ستدلال الإمام البخاري بحديث: )و�أما خالد فقد احتب�س �أدراعه و�أعتده في �سبيل الله( لما 
ذهب �إليه من جواز دفع العر�ض، و�إن وجهه البدر العيني بقوله: ولولا �أنه وقفهما لأعطاهما في وجه الزكاة، �أو لما �صح 

﴿ڻ  ڻ    الثمانية المذكورة في قوله عز وجل:  �أحد م�صارف الزكاة  منه �صرفهما في �سبيل الله لدخلا في 
ڻ﴾)4( لم يبق عليه �شيء)5(: ف�أما الوجه الأول ف�إن دلالته على المراد بعيدة، كيف وهو و�إن وجبت عليه زكاة في 
عين عنده لا ي�سقطها ما �صنعه من بر، لأن واقف جزء من ماله في وجه بر، لا ت�سقط عنه الزكاة فيما �أبقى، و�أما الوجه 
الثاني فلأن دخول �أي �صدقة نفل في الم�صارف الثمانية لا يقت�ضي �أن يكون مثلها مجزئاً في الزكاة المفرو�ضة، هب �أن 
�أحداً ت�صدق نفلا بحوار �أو �سخل �أو ما لا يجتزي به في �صدقات الفر�ض لعيب به، �ألي�س ذلك مما يتقبل منه ؟ ولكن لا 
يكون دليلًا على جواز �إخراج مثله في الزكاة المفرو�ضة، ولعل الأقرب من هذا ما ذكره الحافظ ابن حجر - فيما نقله 
وهم  �سبيل الله  الأ�صناف  �أحد  لأن  ماله،  الزكاة عن  ملكه  ب�إخراجها عن  نوى  كان  �أنه   - توجيه ذلك  في  الجمهور  عن 
المجاهدون)6(، �إلا �أن ذلك غير متعين بل احتماله �ضعيف، و�أقوى منه ما ذكره الحافظ - نف�سه - عن الجمهور من �أن 
معنى الحديث �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم لم يقبل �إخبار من �أخبره بمنع خالد �صدقته لأن لم ي�صرح بالمنع، و�إنما 
نقلوه عنه بناء على ما فهموه، ويكون قوله تظلمونه �أي بن�سبتكم �إياه �إلى المنع وهو لا يمنع، وكيف يمنع الفر�ض وقد تطوع 

بتحبي�س �سلاحه وخيله)7(؟

الحث على  به منه  ي�ستدل  �أق�صى ما  العر�ض، لأن  ولو من حليكن« فلا دليل فيه على  و�أما حديث »ت�صدقن 
ال�صدقة لاتقاء العذاب كما في حديث »واتقوا النار ولو ب�شق تمرة ف�إن ال�صدقات تطفئ النار)8(، وحديث �أن�س 
"ردوا ال�سائل ولو بظلف محرق)9(« وحديث »يا ن�ساء الم�ؤمنات لا تحقرن �إحداكن لجارتها ولو كراع �شاة محرق)10(« 

)))   عمدة القاري )5/9(.
)))   فتح الباري )375/3(.

)))   معارج الآمال )213/16(.
)))   التوبة الآية )60(.

)))   عمدة القارئ )5/9(.
)))   فتح الباري )400/3(.

)))  المرجع ال�سابق )399/3(.
)))  البخاري )1417( كتاب الزكاة: اتقوا النار ولو ب�شق تمرة، رواه الإمام الربيع برقم )344( باب )59( في ال�صدقة.

)))   رواه الإمام الربيع برقم )347( باب )59( في ال�صدقة والن�سائي في كتاب: الزكاة )23( برقم )2566( باب: زاد ال�سائل.
)1))   رواه الإمام الربيع برقم )359( باب )62( جامع ال�صدقة الطعام(.
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كان من  ولو  ولي�س في ذلك فر�ض،  المال،  �أنف�س  ولو من  ال�صدقة  الإ�سماعيلي )هذا حث على  قول  وهو معنى 
الفر�ض لقال �أدين �صدقة �أموالكن(.

�أما تعقب العيني له بقوله: »معنى ت�صدقن �أدين �صدقاتكن وهن �أمرن بال�صدقة وهو يتناول الفر�ض والنفل، 
ولكن هذا اللفظ �إذا �أطلق يكون المراد منه الكمال، وذلك لا يكون �إلا في الفر�ض)1(، فلا يخلو من تكلف لأن المقام 

مقام حث على مطلق ال�صدقة لاتقاء النار كما في الأحاديث التي �أوردناها من قبل«.

و�أما حديث �أن�س فدلالته كما قال العيني: )لأن ابن لبون لا مدخل له في الزكاة �إلا بطريقة القيمة، لأن الذكر 
لا يجوز في الإبل �إلا بالقيمة( )2(، وقال الحافظ: ومو�ضع الدلالة منه قبوله ما هو �أنف�س مما يجب على المت�صدق، 
و�إعطاء التفاوت من جن�س غير جن�س الواجب، وكذا العك�س، لكن �أجاب الجمهور عن ذلك ب�أنه لو كان كذلك لكان 
ينظر �إلى ما بين ال�شيئين في القيمة، ف�إن العر�ض يزيد تارة وينق�ص �أخرى لاختلاف التفاوت من حن�س غير جن�س 
الواجب، وكذا العك�س، لكن �أجاب الجمهور عن ذلك ب�أنه لو كان كذلك لكان ينظر �إلى ما بين ال�شيئين في القيمة، 
ف�إن العر�ض يزيد تارة وينق�ص �أخرى لاختلاف ذلك في الأمكنة والأزمنة، فلما قدر ال�شارع التفاوت بمقدار معين 
لا يزيد ولا ينق�ص، كان ذلك هو الواجب في الأ�صل في مثل ذلك، ولولا تقدير ال�شارع بذلك لتعينت بنت المخا�ض، 

ولم يجز �أن تبدل بنت لبون مع التفاوت)3(.

وهذا مبني على تقدير الجبران حالة الأخذ مما هو �أعلى من الفر�ض �أو �أدنى �أمر تعبدي لا يت�أثر باختلاف الأ�سعار 
بين زمان و�آخر، وقد علمت الخلاف في ذلك فيما تقدم، والأولى �أن يقال في الاعترا�ض على هذا الا�ستدلال ب�أنه 
يترخ�ص في الجبران بجعله من غير الجن�س من �أجل ال�ضرورة كما كان ذلك في �إخراج ال�شياه فيما دون الخم�س 
والع�شرين في الإبل، والأ�صل وجوب الجن�س ولا يعدل عنه �إذا ما ارتفعت ال�ضرورة، و�أما ابن لبون فهو غير خارج 

من جن�س المال المزكى لأنه من جن�س الإبل و�إن كان الأ�صل في الفر�ض غيره.

هذا: وكلام ال�سالمي في المعارج �صريح في كونه يذهب مذهب المجوزين لاخراج القيمة- كما �أ�شرنا من قبل- 
ون�صه: )المق�صود من الزكاة �سد خلة المحتاج، فالقيمة في ذلك تقوم مقام تلك الأجنا�س فوجب �أن تجوز عنها، 
فهو نظير تعيين الأحجار للا�ستنجاء، ثم اتفق الجميع على جوازه بالخرق والخ�شب ونحوها لح�صول الإنقاء بها 
كما يح�صل بالأحجار، و�إنما عين النبي �صلى الله عليه و�سلم تلك الأجنا�س في الزكاة ت�سهيلا على �أرباب الأموال، 

كما جاء في بع�ض الآثار �أنه �صلى الله عليه و�سلم جعل في الدية على �أهل الحلل حللا)4(.

هذا، ولا يرتاب الناظر في هذه الأدلة التي عول عليها مجوز �إخراج القيمة �أن �أبينها و�أقواها، الأثر المروي عن 
معاذ- ر�ضي الله عنه- لما في بقية الأدلة من البعد القا�صي عن دلالتها على هذا الغر�ض، كما علمت وتكتنفها 
�أن يكون  يعدوا  ب�أنه لا  �أثر معاذ  يقال في  به الا�ستدلال، وقد  الإحتمال �سقط  �إذا طرقه  والدليل  احتمالات عدة، 
اجتهادا منه، وقد اختلف في حجية مذهب ال�صحابي، والجواب: و�إنه و�إن كان من حيث الظاهر موقوفا عليه، �إلا 

)))   عمدة القاري )6/9(.
)))   المرجع ال�سابق )8(.

)))   فتح الباري )376/3(.
)))   معارج الآمال )213-212/16(.
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�أن كون ذلك في عهد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وما كان ي�أخذه من ثياب من اهل اليمن عن الذرة وال�شعير 
يبعث به �إليه �صلوات الله و�سلامه عليه بالمدينة يقت�ضي بطبيعة الحال معرفة النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�ش�أنه، 
و�إقراره له حجة لا منا�ص عن قبولها مع ثبوتها، على �أن قول ال�صحابي كنا ب�ؤمر �أو كنا ننهى له حكم الرفع عند 
علماء الحديث ولو لم ي�صرح بالآمر �أو الناهي، فما بالك بمثل هذا؟، و�إنما بقي الإ�شكال في الإنقطاع الذي بين 
طاو�س راوي الأثر عن معاذ وبينه، وهو �إن قيل ب�أنه محلول ب�سب ما كان عليه من اطلاع طاو�س على �أحوال معاذ، 
ف�إن الإنقطاع معلوم، وما ذكره لا يعدو �أن يكن ظنا واليقين لا يقاوم ال�ضنون، فال�ضعف في الدليل قائم، �إلا �أنه 
يمكن �أن يقال ب�أن هذا ال�ضعف ينجبر بالنظر �إلى مق�صد ال�شارع، من م�شروعية الزكاة فهي م�شروعة لما ذكرناه 
من تطهير النف�س من ال�شح المذموم، وتحريرها من ربقة العبودية للطمع، و�إرهاف ح�سها وترقيق م�شاعرها اتجاه 
ذوي الحاجات، بتعويدها ال�سخاء والبذل وال�سمو بها عن ح�ضي�ض حب العاجلة ون�سيان الدار الآخرة، مع ما فيها 
من �سد حاجات المعوزين، وما يكون في نفو�سهم من هواج�س ال�شعور بالحرمان عندما يكابون غ�صة الفقر، ولا 
يجدون من ي�أخذ ب�ضبعهم، ويعينهم على لأواء الحياة و�شظف العي�ش، وما يتبع ذلك من ثمرات يعم نفعها المجتمع 
ب�شقيه الغني والفقير، و�أهمها الربط بين الجانبين بو�شيجة التلاحم والتراحم، حتى تتوحد الأحا�سي�س والم�شاعر 
بينهما، في�صدق عليهما و�صف الله تعالى للم�ؤمنين حيث قال: {ۈ  ۇٴ  ۋ} )1(  وو�صف النبي �صلى 
الله عليه و�سلم للمجتمع الم�ؤمن بقوله: »ترى الم�ؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الج�سد �إذا ا�شتكى 
منه ع�ضو تداعى له �سائر الج�سد بالحمى وال�سهر)2(، وهذا كله يتحقق ب�إخراج القيمة كما يتحقق ب�إخراج الأ�صل، 
ولما �أن الم�صلحة هي مدار الأحكام ال�شرعية ف�إنني �أختار جواز �إخراج القيمة عن العين في حالين: عندما يكون 

ذلك �أنفع للفقراء، وعندما يكون فيه رفع كلفة وم�شقة عن �صاحب المال. 

)))   الحجرات الآية )10(.
)))   �صحيح البخاري، باب النا�س والبهائم حديث رقم )5665(.
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الفصل الرابع
في أثر الخلطة في زكاة الأنعام

وفيه مباحث:
المبحث الأول: في بيان أنواع الخلطة:  

 الخلطة: هي اندماج مالين لمالكين، �أو �أموال لجماعة مالكين، حتى يكون ملكهم جميعًا كالمملوك للمالك 
الواحد، وهي ذات �أثر في �أحكام الزكاة عند �أكثر �أهل العلم؛ وهي نوعان:

النوع الأول: خلطة الاشتراك:
وت�سمى بخلطة ال�شيوع، وخلطة الأعيان؛ وذلك ب�أن يكون المالان �أو الأموال المتعددة للملاك لا يتميز بع�ضها عن 

بع�ض، بحيث يكون لكل واحد منهم ن�صيب في كل عين من �أعيان الملك.

والنوع الثاني: خلطة الجوار، وت�سمى بخلطة المنافع؛ وهي �أن ي�شترك المالكان �أو الملاك في الترفق بحيث تعود 
م�صلحة هذا الا�شتراك على كل منهم؛ بتخفيف الم�ؤنة والتكاليف -كما �سي�أتي بيان ذلك- ومع هذا ف�إن ن�صيب كل 

واحد من الاثنين �أو الجماعة متميز ومعلوم.

  المبحث الثاني: في تأثير خلطة الأنعام على أحكام الزكاة:  
اختلف في ت�أثير خلطة الأنعام على زكاتها؛ �سواء كانت الخلطة م�شاعة �أو كانت خلطة جوار، فذهب  الحنفية)1(   
�إلى عدم الاعتداد بالخلطة مطلقًا، و�أن على كل واحد من الخليطين �أن  وابن حزم الظاهري)2(،  والإمامية: )3(  

يزكي ماله �إن بلغ الن�صاب.

وذهب �أ�صحابنا  الإبا�ضية  من �أهل المغرب �إلى �أنه لا ت�أثير في الزكاة �إلا لخلطة الم�شاع دون المق�سوم، ولو 
ح�صلت فيه الخلطة)4(.وهو مروي عن  �أبي بكر المو�صلي  من قدامى علمائنا العراقيين)5(  وروي عنه �أنه لا يعتد 

حتى بخلطة الم�شاع، كما هو مذهب  الحنفية  ومن ر�أى ر�أيهم)6(. 

وممن ذهب �إلى عدم ت�أثير الخلطة في الزكاة مطلقاً الإمام المهدي من الزيدية)7(  وذهب �أكثر �أهل العلم 
�إلى �أن للخلطة �أثراً في زكاة الأنعام، �سواء كانت خلطة �أعيان �أو خلطة �أو�صاف، وهو قول الم�شارقة من علمائنا، 
وبه قالت ال�شافعية والمالكية والحنابلة وجماعة من الظاهرية، غير �أن ه�ؤلاء اختلفوا �أي�ضاً في �سريان حكم 

)))   عمدة القاري 9 / 9 - 12. 
)))   المحلى 6 / 55، وما بعدها.  

)))   المب�سوط للطو�سي 1 / 203.  
)))   الإي�ضاح 2 / 83. �شرح النيل 3 / 164.  

)))   معارج الآمال 15 / 179. �شرح لطائف الحكم 100. والإي�ضاح 2 / 83.  
)))   معارج الآمال 15 / 175. بيان ال�شرع 18 / 146.

)))   البحر الزخار )166/2(.
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والمدونة)1( �إلى عدم  الموط�أ  �إن لم يملك كل واحد منهما ن�صابا فذهب مالك في  الخليطين،  الخلطة على 
الاعتداد بالخلطة �إن لم يكن لكل واحد من الخلطاء ن�صاب، وهو الذي ن�ص عليه �أ�صحابه في كتبهم)2(، وهو 
قول الأوزاعي و�أبي ثور و�أبي عبيد وبه قال �أبو الح�سن ابن المغل�س من الظاهرية)3(  وذهب ال�شافعية والحنابلة 
والليث بن �سعد و�أبو بكر بن داود ومن قال بقوله من الظاهرية وهو الم�شهور عند �أ�صحابنا الم�شارقة - �إلى 
عدم ا�شتراط ذلك)4(  و�إلى ذلك ذهب ابن وهب من �أ�صحاب مالك)5(  وعزى هذا القول �إلى عطاء بن رباح 
والليث و�أحمد و�إ�سحاق وداود)6(  والفرق بين القولين �أن على قول مالك ومن معه �إن كانت �أربعون �شاة بين 
خليطين �أو عدة خلطاء فلا زكاة فيها لأن ن�صيب �أي �أحد منهم لا ي�صل �إلى ن�صاب و�أما على الر�أي الآخر فتجب 
فيها الزكاة لأن المالكين ف�صاعداً كالمالك الواحد �إذا بلغ ما ملكوه الن�صاب في مجموعه وكذلك �إن اختلطت 
ما�شية اثنين وكانت ح�صة �أحدهما ن�صابا وح�صة الآخر هي عليهما معا مثاله: �سبعون �شاة اختلطت، وهي 
بين اثنين ح�صة �أحدهما �أربعون وح�صة الآخر ثلاثون ففيهما �شاة بالإجماع �إلا �أن مالكاً ومن معه يجعلونها 
الجميع بقدر ح�ص�صهما  والآخرون يرونها على  الثلاثين �شيء  ولي�س على �صاحب  الأربعين  فري�ضة �صاحب 
فعلى �صاحب الأربعين �أربعة �أ�سباعها وعلى �صاحب الثلاثين ثلاثة �أ�سباعها اللهم �إلا على القول بالعفو عن 

الأوقا�ص والأ�شناق كما �سبق بيانه.

�إذا كان قد  له  المالك  للن�صاب وخليطة غير  المالك  التراجع بين الخليط  المالكية وجوب  هذا ويرى 
�أخره بخلطته وفي طريقة ذلك خلاف بينهم و�إليكم ما قاله الباجي في تف�صيل ذلك: »�إذا اختلطت ما�شية 
من يملك الن�صاب بما�شية �آخر دون الن�صاب فالأ�صل �أن الزكاة على �صاحب الن�صاب دون خليطه �إن لم 
ت�سبب له الخلطة �ضرراً، �أما �إن �سببت له �ضرراً ك�أن يكون لأحد الخليطين مائة �شاة وللآخر �إحدى وع�شرون 
�أن يتراجعا في  المواز  ابن  ال�ساعي �شاتين من غنيميهما ففيه خلاف لأ�صحاب مالك اختار  �شاة، ف�أخذ 
رب  على  الواحدة  ال�شاة  تكون  الحكم  عبد  ابن  وقال  القا�سم،  ابن  قال  وبه  ما�شيتهما  قدر  على  ال�شاتين 
المائة، ويتراجعان في ال�شاة الثانية بجميع موا�شيهما، وجه قول ابن المواز �أن هذا مذهب لبع�ض العلماء، 
وقد حكم به هذا ال�ساعي وجعل ال�شاتين في المالين فيجب �أن ينفذ حكمه على ما حكم به، ووجه قول ابن 
عبد الحكم �أن ال�شاة الواحدة وجبت على رب الن�صاب وال�شاة الثانية لم تجب على واحد منهما، وقد �أخذها 
بت�أويل فيجب �أن يتراجعا فيها)7(«، وقد علمت �أن ر�أي الجمهور وجوب التراجع بين الخليطين في هذا لأن 

الزكاة عليهما معا.

)))   الموط�أ �شرح الباجي )138/2-139(، المدونة الكبرى )278/1(.
)))   انظر الا�ستذكار )172/9( والذخيرة )127/3-128(، وعقد الجواهر الثمينة )248/1(، وحا�شية الرهوني )251/2(.

)))   انظر المحلى )58/6(، والأموال لابن عبيد )163(.
الاخت�صار  غاية  حل  في  الأخيار  كفاية   ،)208/3( البيان   )12-11/2( الأم   ،)432/5( المجموع   ،)309/5( الوجيز  ب�شرح  العزيز  فتح     (((
)35/1-351(، المغني )481/2(، ال�شرح الكبير )531/2-532(، والإن�صاف )20/3-21(، المعلي )57/6(، معارج الآمال )179/15 وفي 

غيرها(، و�شرح لطائف الحكم )100(، بيان ال�شرع )125/8( فما بعدها.
)))   حا�شية الرهوني )251/2(.

)))  المجموع )433/5(.
)))   المنتقى )138/2-139(، وانظر مخت�صر خليل و�شرحه منح الجليل )18-17/2(.
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المبحث الثالث: في أدلة هذه الأقوال:
ا�ستدل القائلون بعدم ت�أثير الخلطة ب�أدلة من ال�سنة، ودليل من الكتاب �أما ال�سنة فمجموع الأدلة النا�صة على 
عدم وجوب الزكاة فيما دون الن�صاب ال�شرعي كقوله �صلى الله عليه و�سلم »لي�س فيما دون خم�س ذود �صدقة«، 

وقوله »لي�س فيما دون �أربعين �شاة �شيء«.

�أخذ بجميع هذه  وقد بين ابن حزم زجه هذا الا�ستدلال بقوله: وجدنا من لم يحل بالخلطة حكم الزكاة قد 
الن�صو�ص ولم يخالف �شيئا منها، ووجدنا من �أحال بالخلطة حكم الزكاة يرى في خم�سة لكل واحد منهم خم�س من 
الإبل، �أن على كل واحد منهم خم�س بنات مخا�ض، و�إن ثلاثة لهم مائة وع�شرون �شاة على ال�سواء بينهم �إن على كل 
امرئ منهم ثلث �شاة، و�إن ع�شرة رجال لهم خم�س من الإبل بينهم، ف�إن بع�ضهم يوجب على كل واحد منهم ع�شر 

�شاة وهي زكاة ما �أوجبها الله تعالى وخلاف لحكمه وحكم ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم)1(.

و�أما دليلهم من الكتاب فهو قوله تعالى ﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ   ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی﴾)2(، 
وقد بين ابن حزم وجه هذا الا�ستدلال حيث قال: »من ر�أى حكم الخلطة يحيل الزكاة وقد جعل زيدا كا�سبا على عمرو 
وجعل لمال �أحدهما حكما في مال الآخر، وهذا باطل وخلاف للقر�آن وال�سنن)3( «، وقد انتقد كل من ابن حزم والعيني 
ما قاله العلماء الذين عولو على حكم الخلطة، ب�أن الخلطة تكون ب�أ�سباب حدودها مع اختلافهم فيها، ون�ص كلام 
العيني في ذلك، وا�شتراط ال�شروط الت�سعة وغيرها تحكم بلا دليل �أ�صلا لا من قر�آن ولا من �سنة ولا من قول �صاحب 
ولا قيا�س ولا من وجه معقول، وليت �شعري من جعل الخلطة مق�صورة على الوجوه التي ذكروها دون �أن يريد به الخلطة 
في المنزل �أو في ال�صناعة �أو ال�شركة �أو في المغنم كما قال طاو�س وعطاء، ولو وجبت بالاختلاط في المرعى لوجبت 
في كل ما�شية في الأر�ض، لأن المراعي مت�صلة في �أكثر الدنيا، �إلا �أن يقطع بينها بحر �أو نهر �أو عمارة)4(  وا�ستدل 
القائلون بالخلطة في الأنعام بما ثبت في كتاب ال�صدقة الذي رواه �أن�س من قوله )لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع بين 
مفترق مخافة ال�صدقة، وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان بينهما بال�سوية( ومثله في رواية ابن عمر وقد �سبق 

ذلك.

هذا وقد علمت �أن �أكثر القائلين بت�أثير الخلطة يرونها ت�ؤثر فيما بلغ الن�صاب وفيما دونه من ح�ص�ص المختلطين، 
و�إنما العبرة باجتماع الن�صاب في الكل، وحجتهم هذا الإطلاق في الحديث، مع �أن النهي �شمل الجمع والتفريق.

و�أما الذين قيدوا ت�أثيرها بما �إذا كان لكل خليط ن�صاب، فقد ا�ستدلوا ب�أن الن�صاب هو ال�سبب، ولا زكاة مع عدم 
ال�سبب)5(، و�أن كل مال لا تجب فيه ال�صدقة �إذا كان منفرداً ف�إنه لا تجب فيه �إذا خالط غيره، والأ�صل فيه �إذا كان 
ذمياً)6(، وبناء على هذا الاختلاف بين الفئات الثلاث وقع خلافهم فيما يحمل عليه النهي عن الجمع والتفريق في 
الحديث، فالذين لم يروا للخلطة ت�أثيرا محمله عندهم، �أن يكون لثلاثة مائة وع�شرون �شاة لكل واحد ثلثها، فيجب 

)))   المحلى )61/6(.
)))   الأنعام )164(.

)))   المرجع ال�سابق )62(.
)))   عمدة القارئ )11/9(، وانظر المحلى لابن حزم )62/6(.

)))   الذخيرة )127/3(.
)))  المنتقى )138/2(.
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على كل واحد �شاة، فنهوا عن جمعها وهي متفرقة في ملكهم تلب�سا على ال�ساعي �إنها لواحد فلا ي�أخذ �إلا واحدة، 
والم�سلم يكون له مائتا �شاة و�شاتان فتجب عليه ثلاث �شياه، فيفرقها ق�سمين لئلا يعطي منها �إلا �شاتين، وكذلك 
نهى الم�صدق �أي�ضاً �أن يجمع على الاثنين ف�صاعدا مالهم ليكثر ما ي�أخذ و�أن يفرق مال الواحد في ال�صدقة، و�إن 
وجده في مكانين متباعدين ليكثر ما ي�أخذ، وقالوا - ومعنى قوله عليه ال�سلام »كل خليطين يترادان بينهم ال�سوية 
هو �أن الخليطين في اللغة التي بها خاطبنا عليه ال�سلام هما ما اختلط مع غيره، لم يتميز، ولذلك �سمي الخليطان 
من النبيذ بهذا الا�سم، �أما مالم يختلط مع غيره فلي�سا خليطين هذا ما لا�شك فيه، قالوا فلي�س الخليطان في المال 
�إلا ال�شريكين فيه، اللذين لا يتميز مال �أحدهما من الآخر، ف�إن تميز فلي�سا خليطين، قالوا ف�إذا كان خليطان كما 
ذكرنا وجاء الم�صدق ففر�ض عليه �أن ي�أخذ من جملة المال الزكاة الواجبة على كل واحد منهما في ماله، ولي�س 
له �أن ينتظر ق�سمتهما لمالهما، ولعلهما لا يريدان الق�سمة و�إن كانا حا�ضرين، فلي�س له �أن يجبرهما على الق�سمة، 
ف�إذا �أخذ زكاتيهما ف�إنهما يترادان بال�سوية كاثنين لأحدهما ثمانون �شاة وللآخر �أربعون وهما �شريكان في جميعها، 
في�أخذ الم�صدق �شاتين وقد كان لأحدهما ثلثا كل �شاة منهما، وللآخر ثلثاها فيترادان بال�سوية، فيبقى ل�صاحب 

الأربعين ت�سع وثلاثون ول�صاحب الثمانين ت�سع و�سبعون)1(.

و�أما القائلون بت�أثير الخلطة مطلقا من غير تقييدها بملك كل خليط ن�صابا فمثال النهي عن التفريق عندهم من 
جهة الملاك، �أن يكون لرجلين �أو لرجال �أربعون �شاة مختلطة، فواجبهم �شاة تق�سط بينهم ح�سب ح�ص�صهم، فلي�س 
لهم تفريق الما�شية بعد الحول عند قدوم ال�ساعي لئلا ي�أخذ زكاتها، ومثاله من جهة ال�ساعي �أن يكون لكل واحد منهم 
�أربعون �شاة مختلطة، فلي�س لل�ساعي تفريقها لي�أخذ من ح�صة كل واحد �شاة، و�إنما على كل واحد ثلث �شاة، ومثال 
�أن يكون ثلاث لكل واحد و�أربعون �شاة متفرقة فيجمعوها عند قدوم ال�ساعي بعد الحول،  الجمع من جهة الملاك 
فلي�س لهم ذلك، بل على كل واحد �شاة، ومثله من جهة ال�ساعي �أن يكون لأحد رجلين ع�شرون �شاة منفردة ولآخر 
ع�شرون منفردة، فلي�س لل�ساعي �أن يجمعها لي�أخذ �شاة بل يتركها متفرقة ولا زكاة عليهما، �أو يكون لأحدهما مائة �شاة 

ولآخر مثلها، فلي�س لل�ساعي جمعهما لي�أخذ ثلاث �شياه، بل يتركهما متفرقة وعلى كل واحد �شاة فقط)2(.

و�أما القائلون بت�أثيرها �إن ملك كل منهم ن�صابا فتطبيق النهي عندهم كما قال مالك في الموط�أ »لا يجمع بين 
متفرق:�أن يكون النفر الثلاثة الذين يكون لكل واحد �أربعون �شاة وجبت على كل واحد منهم في غنمه ال�صدقة، 
يفرق  قوله )ولا  وتف�سير  فنهوا عن ذلك،  واحدة،  �شاة  �إلا  فيها  عليهم  تكون  لئلا  الم�صدق جمعوها  �أظلهم  ف�إذا 
�أن الخليطين يكون لكل واحد منهم مائة �شاة، و�شاة  فيكون عليهما فيها ثلاث �شياه، ف�إذا �أظلهما  بين مجتمع( 

الم�صدق فرقا غنمهما فلم يكن على كل واحد منهما �إلا �شاة واحدة فنهوا عن ذلك)3(.

ال�سابقين، ولا معنى  القولين  تف�سير ذلك على  ال�ساعي بخلاف  بالمالك عنده دون  النهي خا�ص  �أن  وظاهره 
لتخ�صي�صه بالمالك مع احتمال �أن يتوجه �إليه و�إلى ال�ساعي معاً، وهذا هو المتعين بدليل حديث �سويد بن غفلة 
عن �أحمد و�أبي داود والن�سائي قال: �أتانا م�صدق ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ف�سمعته يقول: �إن في عهدي �أن لا 

ن�أخذ من را�ضع لبن ولا نفرق بين مجتمع ولا نجمع بين متفرق)4(.

)))  المحلى )60/6(، وانظر في هذا كلام العيني في عمدة القارئ )12-10/90(.
)))   المجموع )333/5(.

)))   الموط�أ ب�شرح الباجي المنتقى )140/2(.
)))   �سنن �أبي داود رقم )1580( كتاب الزكاة: باب )5( في زكاة ال�سائمة، الن�سائي رقم )2457( كتاب الزكاة: باب )12( الجمع بين المتفرق 

والتفريق بين المجتمع.
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الر�أي الآخر: بعد الت�أمل والإمعان في هذه الآراء و�أدلتها �أرى قول الجمهور- وهم القائلون بت�أثر الخلطة حتى 
فيما دون الن�صاب- هو �أقوى حجة و�أ�صح دليلا.

�أما ا�ستدلال �أ�صحاب القولين الآخرين ب�أحاديث الن�صاب في الما�شية فهو ا�ستدلال ب�إجمال جاء بيانه بخلاف 
ما يقت�ضيه ا�ستدلالهم، ف�إن �أي دليل منها لم ين�ص على وجوب �أن يكون الن�صاب ملكا لواحد، و�إنما العبرة باجتماع 
الن�صاب �سواء كان ملكا لواحد �أو �أكثر، ودليله النهي عن الجمع بين المفترق والتفريق بين المجتمع، و�أن الخليطين 
يترادان بينهما على ال�سواء، على �أنه يبعد كل البعد �أن يكون للجمع بين ثلاثة �أملاك بلغ كل منها ن�صابا ت�أثير حتى 
تكون كملك الواحد، فلا يجب فيها �إلا ما يجب على الواحد، بحيث تكون ح�صة كل �أحد منهم ثلث ما لو ا�ستقل 
بن�صيبه، ولا يجب عليهم �شيء ب�سبب اجتماعهم، مع �أن ما اجتمع من �أملاكهم بلغ حد الن�صاب، ف�إن المغنم يجب 
�أن يوازيه المغرم، فكيف تكون الخلطة �سببا لتخفيف الفر�ض عنهم، ولا تكون �سببا لإيجابه عليهم، مع �أن حكمة 
التكاليف  وقلة  الم�ؤنة  ينتج عنها من خفة  ما  الخلطة  ب�سبب  الواحد  كالمال  الأم��وال  �أو  المالين  ال�شارع في جعل 

المادية التي قد تكلف الواحد منهم �إذا انفرد بما�شيته.

و�أما الا�ستدلال بقوله تعالى:﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ   ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی﴾)1( على عدم 
ت�أثير الخلطة فهو ا�ستدلال عجيب، �إذ لي�ست الآية من هذا الأمر في قبيل ولا دبير، و�إنما غاية ما تدل عليه �أن كل 
نف�س تتحمل تبعات ك�سبها، ولا تحا�سب �إلا بما قارفته دون ما قارفته نف�س �أخرى، و�أين هذا مما نحن ب�صدده من 
�أحكام الزكاة وت�أثير الخلطة فيها؟ فليت قائله �أمعن في الآية بنظره، قبل �أن يطلق ليراعه العنان �إلى ان هوى به 

في هذه المتاهات ال�سحيقة.

والقول ب�أن الخلطة هي بمعنى الامتزاج حتى لا يفرق بين �شيء و�آخر مما اختلط، فلي�س ذلك على �إطلاقه، لأن 
خلطة كل �شيء بح�سبه، ولذلك �سمي الجلي�س خليطا والجل�ساء خلطاء، مع �أن كل واحد منهم ينفرد ب�شخ�صه وي�ستقل 

ب�أفكاره و�أعماله ومزاياه، ومما يدل عليه قوله تعالى فيما حكاه عن داود عليه ال�سلام ﴿ے  ۓ ۓ  ڭ  ڭ     
ڭ   ڭ  ۇ﴾)2(، مع �أن الخلطة الم�شار �إليها في كلامه لم تكن خلطة �شيوع قطعاً، بدليل قول �أحد الخ�صمين 

{  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ      ڱ  ڱ    ں  ں     ڻ})3(، فنعجة هذا الخ�صم معلومة متميزة عن نعاج خ�صمه.
المبحث الرابع: في شروط الخلطة:

الخلطة كسائر الأمور تتوقف أحكامها على توافر شروطها، وشروطها نوعان:
�أحدهما: يتعلق ب�أو�صاف الخلطاء، والآخر بما تحقق في الخلطة.

ف�أما النوع الأول فت�شترط �سبعة �شروط في الخليط الذي تترتب �أحكام الخلطة على مخالطته.

�أو  �أو ن�صرانياً  �أن يكون م�سلماً فلا خلطة بين الم�سلم وغيره، �سواء كان غير الم�سلم يهودياً  ال�شرط الأول: 
مجو�سياً �أو من ال�صابئة �أو من عبدة الأوثان، لأن �أحكام الزكاة تتوقف على الإ�سلام وغير الم�سلم، و�إن قيل ب�أنه 

)))   الأنعام الآية )164(.
)))   �ص الآية )24(.
)))   �ص الآية )23(.
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مخاطب بفروع ال�شريعة �إلا �أن ذلك حكم �أخروي �أما في الحياة الدنيا فلا يطالب بها حكما قبل �إ�سلامه، بل ولا 
تكون زكاة �إن �أداها لأنها عبادة كال�صلاة وال�صيام والحج، والعبادات تتوقف على الإ�سلام، من �أجل هذا قلنا لا 
ت�صح الخلطة بين الم�سلم المتعبد بالزكاة وبين من لا ت�صح الزكاة منه، وقد حكى الإمام النووي عدم الخلاف في 

هذا ال�شرط)1(، وحكى الإمام ال�سالمي الإتفاق عليه)2(.

ال�شرط الثاني: الحرية: فلا خلطة مع عبد لأنه لا يملك من �أمره �شيئا وهو مما اتفق عليه)3(، و�إنما ا�ستثنى 
المحقق الخليلي ما لو �أذن بذلك �سيده لأنه هو الخليط عندئذ و�إن كان العبد في الت�سمية)4(.

ال�شرط الثالث: البلوغ، فلا خلطة من �صبي.

ال�شرط الرابع: العقل، فلا تثبت من مجنون.

ال�شرط الخام�س: النطق، فلا تثبت من �أعجم.

ال�شرط ال�ساد�س: الر�ضى والاختيار، فلا تثبت من مكره ولا مجبر.

ال�شرط ال�سابع: الح�ضور والت�صرف، فلا تثبت على مفقود �أو غائب اختلطت �أنعامهما ب�أنعام الغير)5(، وفي 
المعارج بعد ذكر طائفة من ه�ؤلاء قال: لأن �أمر الخلطة �إنما يكون عن اختيار المالك ولا اختيار له�ؤلاء - ثم قال - 

وقيل �إذا كان اليتيم في حجر مخالط من والدة �أو محت�سب �أو نحو هذا، جازت الخلطة لقول الله تعالى: {ٺ  
ٺ  ٺْ})6(  فقد ثبت بن�ص هذه الآية جواز الخلطة لليتامى في حق القائمين عليهم، وهي مطلقة 

في كل خلطة فلا تقيد ب�شيء دون �شيء)7(.

وحكى المحقق الخليلي جواز الخلطة مع ه�ؤلاء جميعاً- �أي الذين لا يملكون �أمرهم- عن طريق القائم عليهم، 
ففي ق�صيدته لطائف الحكم:

غ�ي�ر م�سلم م���ن  ال��ت��خ��ل��ي��ط  ي��ث��ب��ت  ولا 

وج����ر ع��ل��ي��ه الح���ك���م ي��ج��ري��ه م���ن حكم

وب��ع�����ض �أج����از الخ��ل��ط م��ن �أول���ي���اء من

البكم وذي  ك��ال�����ص��ب��ي  ع���ل���ي���ه  ت����ول����ى 

وعزا في �شرحها �إلى الإمام �أبي �سعيد الكدمي �أنه يعجبه جواز الخلطة مع ه�ؤلاء جميعا و�أخذ الزكاة من الجميع)8(.

)))   المجموع )434/5(.
)))   معارج الآمال )186/15(.

)))  انظر المرجعين ال�سابقين.
)))   �شرح لطائف الحكم )102(.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   البقرة الآية )220(.

)))   معارج الآمال )186/15(.
)))  �شرح لطائف الحكم )102( وانظر كلام �أبي �سعيد في بيان ال�شرع )151/18( مقلا عن زيادات الإ�شراف.
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و�أرى �ضرورة تقييد ذلك ب�أن تتحقق فيه م�صلحتهم لقول الله تعالى: ﴿ٻ  پ  پپ  پ  ڀ       ڀ   
ڀ﴾ )1(  ولكل من لا يملك �أمره حكم اليتيم.

وأما النوع الثاني: وهو ما تتحقق به الخلطة فهو قسمان:
الق�سم الأول: الزمان، والق�سم الثاني ما ي�شترك فيه الخليطان من �أ�سباب: ف�أما الزمان فقد اختلف في تحديده، 
فذهب ال�شافعي �إلى ا�شتراط �أن تكون الخلطة من �أول الحول الزكوي �إلى �آخره وهذا ن�صه في الأم: »ولا يكونان 
خليطين حتى يحول عليهما حول من يوم اختلطا، ف�إذا حال عليهما حول من يوم اختلطا زكيا زكاة الواحد، و�إن لم 
يحل عليهما حول زكيا زكاة الاثنين)2(، وهو الذي �أخذ به �أ�صحابه)3(« وهو مذهب الحنابلة)4(، وهو الذي ن�ص عليه 

جماعة من عمائنا منهم العلامة ابن جعفر)5(  والمحقق الخليلي )6(  ون�ص عليه في بيان ال�شرع)7(.

وذهب مالك �إلى �أنه يكفي ما يكون من الخلطة قبل انق�ضاء ال�سنة ولو ب�شهرين ل�سريان حكمها على الخليطين، 
�إذا  فقال  ال�سنة،  �آخر  في  واختلطوا  و�سطها  في  وافترقوا  ال�سنة  �أول  في  اختلطوا  �إن  �أر�أي��ت  »قلت  المدونة:  ون�ص 
اجتمعوا قبل انق�ضاء ال�سنة ب�شهرين فهم خلطاء عند مالك، وقد و�صفت لك ذلك في �أول الكتاب، و�إنما ينظر مالك 
في ذلك �إلى �آخر ال�سنة، ولا ينظر �إلى �أولها - �إلى �أن قال - قلت �أر�أيت �إن اجتمعت في �آخر ال�سنة، لأقل من �شهرين 
لأني �سمعتك تذكر �شهرين ونحوهما، فقال: �إنما ��سألت مالكاً عن ال�شهرين فقال �أراهم خلطاء ولم �أ��سأله عن �أقل 
من ذلك، و�أنا �أرى �أنهم خلطاء في �أقل من ال�شهرين ما لم يتقارب الحول، ويهربا فيه �إلى �أن يكونا خليطين فراراً 

من الزكاة)8(.

يجوز  المواز  ابن  وقال  �شهر،  �أنها  ابن حبيب  فعن  الخلطة،  مدة  تحدييد  في  للمالكية  �أق��والا  القرافي  وحكى 
الاجتماع والافتراق فيما دون ال�شهر ما لم يقر جداً، وقيل ذلك غير محدود بل بتجنب مورد النهي- ثم قال- هذا 

كله �إذا كان الافتراق والاجتماع منق�صاً للزكاة و�إلا فيزكيان ما يوجدان عليه)9(.

على  يزد  ولم  الم��سألة  هذه  في  وال�شافعي  مالك  الإمامين  خلاف  المعارج  في  ال�سالمي  الإم��ام  حكى  وقد 
ذلك)10(.

وبناء على ا�شتراط ال�شافعية الحول في ثبوت حكم الخلطة ذكروا العديد من الم�سائل المتفرعة عن ذلك:

)))  البقرة الآية )220(.
)))   الأم )11/2(.

الأخيار  وكفاية  بعدها،  فما   )214/3( والبيان  بعدها،  فما   )438/5( العزيز  وفتح  بعدها،  فما   )434،437  ،432/5( المجموع  انظر    (((
.)253/1(

)))   المعني )484/2(، ال�شرح الكبير )534/2(، والإن�صاف )60/3(.
)))   جامع ابن جعفر )152/3(.
)))  �شرح لطائف الحكم )98(.

)))   بيان ال�شرع )154/18(.
)))   المدونة الكبرى )278-277/1(.

)))   الذخيرة )129/3(.
)1))   معارج الآمال )187/15(.
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المسألة الأولى:
ب�أن يرثا ما�شية وتبقى  الأمر، وذلك  �أول  و�إنما وجد مالهما مختلطا من  انفراد،  للخليطين حالة  �إذا لم تكن 
في  الخلطة  ت�أثير  يرى  من  باتفاق  الخليطين  زكاة  يزكيان  ف�إنهما  كامل،  عام  م�ضي  �إلى  مقت�سمة  غير  هي  كما 

الزكاة)1(.

المسألة الثانية:
�إذا انعقد الحول على الانفراد ثم طر�أت الخلطة، فقد يتفق ذلك في حول الخليطين جميعاً، وقد يكون ذلك 
لأحدهما دون الآخر، و�إن اتفق ذلك لهما فقد يتفق حولاهما وقد يختلفان، ف�إن اتفقا ب�أن ملك كل واحد منهما 
لل�شافعية قولان: القديم ثبوت الخلطة، فيجب  �أول �صفر ففي ذلك  �أول المحرم ثم خلطاها في  �أربعين �شاة في 
على كل واحد في المحرم ن�صف �شاة، واحتج له �صاحب المهذب وغيره ب�أن الاعتبار في قدر الزكاة ب�آخر الحول، 
ولهذا لو كان له مائة و�إحدى وع�شرون فتلفت واحدة منها ولو قبل انق�ضاء الحول ب�ساعة لم تجب �إلا �شاةً، ولو كانت 
مائة وع�شرون فولدت واحدة منهن قبل انق�ضاء الحول ب�ساعة وجبت �شاتان، والثاني وهو الجديد ال�صحيح لا تثبت 
الخلطة في ال�سنة الأولى بل يزكيان فيها زكاة الانفراد، فيجب على كل واحد �شاة عند انق�ضاء الحول، واحتج له 
�صاحب المهذب وغيره ب�أنه انفرد في بع�ض الحول وخالط بع�ضه فلم تثبت الخلطة، كما لو كانت قبل الحول بيوم 

�أو يومين ف�إنها لا تثبت حينئذ بلا خلاف.

و�أجابوا على حجة القول الأول �أن هناك لو وجدت زيادة ال�شاة �أو علفها قبل الحول بيوم �أو يومين تغيرت الزكاة، 
ولو وجدت الخلطة قبل الحول بيوم �أو يومين لم تثبت بلا خلاف.

قال النووي: »ولم ي�ضبط الجمهور الزمن الذي يعتبر من الحول لجريان القولين، وقد ذكره �صاحب البيان في 
كتاب م�شكلات المهذب فقال: يجري القولان متى خلطا قبل انق�ضاء الحول بزمن لو علفت الما�شية فيه و�صارت 
معلوفة و�سقط حكم ال�سوم، قال: وذلك ثلاثة �أيام، وهذا اختياره وفيه خلاف �سبق في مو�ضعه، قال: و�إن خلط 
قبل انق�ضاء الحول بدون ثلاثة �أيام لم تثبت الخلطة قولا واحدا، وقد �صرح �صاحب المهذب وغيره من ال�شافعية 
بالاتفاق على �أنه لم يبق �إلا يوم لم تثبت الخلطة قولا واحداً، و�أجاب القا�ضي �أبو الطيب وغيره عن حجة القديم 
ب�أن الاعتبار بحال الوجوب �إنما هو �إذا كانت الفائدة والنماء من عين المال كال�سخاء المتولدة، ف�أما ما ح�صل 
من غير المال ك�سخال ا�شتراها في �أثناء الحول، ف�إنها لا ت�ضم، وهذا هو ن�ضير الخلطة في �أثناء الحول ف�إنها �ضم 

غيره �إليه ولي�س هو من نف�سه.

قال �صاحب المهذب وغيره: و�أما في ال�سنة الثانية فما بعدها فيزكيان زكاة الخلطة بلا خلاف على القديم 
والجديد، وعند ابن �سريج وال�شافعية، ولا يجيء فيه خلاف ابن �سريج الذي �سي�أتي -�إن �شاء الله تعالى - فيما 
�أما �إذا اختلف حولاهما ب�أن ملك �أحدهما في �أول المحرم  �إذا اختلف حولهما والفرق �أنه هنا اتفق الحول، 
والآخر في �أول �صفر، وخلطا في �أول ربيع فهو مبني على القولين ال�سالفين عن اتفاق الحول، ف�إن قلنا بالجديد 
لزم الأول عند �أول المحرم �شاة ولزم الثاني في �أول �صفر �شاة، و�إن قلنا بالقديم لزم كل واحد عند تمام حوله 

)))  المجموع )404/5(، فتح العزيز )441/5(.
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ن�صف �شاة، و�أما بعد ال�سنة الأولى فيتفق القولان على ثبوت حكم الخلطة في جميع الأحوال فيزكيان �أبدا زكاة 
الإنفراد، وهذا الوجه حكاه �صاحب المهذب والجمهور وابن �سريج وهو �أنه خرجه من القول الجديد في ال�سنة 
الأولى، وقال المحاملي لي�س هو لابن �سريج بل هو لغيره، واتفق ال�شافعية على �ضعفه، لأنهما ارتفقا بالخلطة 
�سنة كاملة ف�صار كما لو اتفق حولهما، �أما �إذا اتفق لأحدهما حكم الانفراد دون الآخر، ب�أن ملك �أربعين في 
�أول المحرم وملك الآخر �أربعين في �أول �صفر وخلطها حين ملكها، �أو خلط الأول الأربعين التي له في �أول �صفر 
بالأربعين التي لغيره، ثم باع الثاني ح�صته لثالث، فقد ثبت للأول حكم الانفراد �شهرا ولم ينفرد الثاني �أ�صلا، 
فتبنى على الم��سألة قبلها، ف�إذا جاء المحرم لزم الأول �شاة في الجديد، ون�صفها في القديم، و�إذا جاء �صفر 
لزم الثاني ن�صف �شاة في القديم وعلى الجديد وجهان م�شهوران ذكرهما �صاحب المهذب وغيره، �أ�صحهما 
يلزمه ن�صف �شاة لأن غنمه لم تنفك عما بعد الحول الأول، فثبتت الخلطة في جميع الأحوال على القولين، 
وعلى الوجه ال�ضعيف المن�سوب �إلى ابن �سريج لا تثبت �أبداً، و�أجابوا عن حجة الوجه الثاني في الم�شتري في 
�صفر �أنه تلزمه �شاة لكون المالك في المحرم لم يرتفق بخلطته فلا يرتفق هو ب�أن هذا لي�س بلازم، لأنه قد 
يرتفق �أحدهما دون الآخر كما في هذه الم��سألة �إذا حال الحول الثاني على المالك في المحرم ف�إنه يزكي زكاة 
الخلطة على مذهب ال�شافعية، خلافا لابن �سريج، ثم لو تفاعلا وتفرقا قبل تمام الحول لزم الثاني �شاة عند 

تمام حوله، فقد ارتفق بالخلطة الأول دون الثاني والله تعالى �أعلم)1(«.

والإ�شكال في هذه التفريعات هو ما نراه من ال�شقي�ص في الفري�ضة الواجبة مع �أنه لم يقم عليه دليل قط كما 
�سي�أتي بيانه- ب�إذن الله تعالى- وعدم ان�ضباط الأوقات ب�سبب عدم �ضم الفائدة �إلى الأ�صل في حوله، وقد �سبق 
لنا فيما تقدم بحثه �أن ذلك ي�ؤدي �إلى كثير من الإ�شكال، ف�إن الفائدة قد تتكرر، ف�إذا جعل لكل منها حولًا م�ستقلًا 
�أدى ذلك �إلى كثير من الا�ضطراب، وهذا الذي نرى �أثره في هذه التفريعات، فقد �أدى بهم ذلك �إلى الاختلاف 

والا�ضطرار �إلى القول بالت�شقي�ص، و�سترى في الم��سألة الآتية ما هو �أعجب مما تقدم.

المسألة الثالثة:
لو ملك �أربعين �شاة �أول المحرم ثم �أربعين �شاة في �أول �صفر، فعلى الجديد �إذا جاء المحرم لزمته للأربعين 
الأولي �شاة، و�إذا جاء �صفر لزمه للأربعين الثانية ن�صف �شاة على �أ�صح الوجهين، وعلى الثاني �شاة، وعلى القديم 
ابن �سريج تجب  الأح��ول، وعلى قول  القولان في �سائر  يتفق  �أربعين عند تمام حولها، ثم  يلزمه ن�صف �شاة لكل 
الن�صاب،  �أبدا ما لم ينق�ص  الثانية عند تمام حولهما، وهكذا  الأولى عند تمام حولهما �شاة، وفي  الأربعين  في 

والمق�صود �أنه كما تمتنع الخلطة في حق ال�شخ�صين عند اختلاف التاريخ، تختلف في ملكي ال�شخ�ص الواحد )2(

قلت هذه ال�صورة �أعجب، لأن فيها �أولا �شاة ون�صف �شاة في زكاة ثمانين �شاة في حول واحد، �أو �شاتين وكل من 
ذلك خلاف ما دلت عليه الأحاديث ال�شريفة �أن ال�شاة زكاة للأربعين، فما زاد عليها �إلى مائة وع�شرين، وكذلك 
تجزئة ال�شاة بحيث يجب ن�صفها في �شهر ون�صفها في �شهر �آخر، وذلك كله مما لم نجد دليلا عليه، بل الدليل 

قائم على خلافه.

)))   المجموع )440/5-441(، فتح العزيز )453-443/5(.
)))   المجموع )442-441/5(.
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المسألة الرابعة:
لو ملك �أربعين في �أول المحرم ثم �أربعين في �أول �صفر ثم �أربعين في �أول �شهر ربيع، فعلى القديم يجب في 
كل �أربعين ثلث �شاة عند تمام حولها وعلى الجديد الأولى في تمام حولها �شاة، وفيما يجب في الثانية لتمام حولها 
وجهان، �أ�صلحهما ثلث �شاة، والثاني �شاة ثم يتفق القولان في �سائر الأحوال، وعلى وجه ابن �سريج يجب لكل �أربعين 

لتمام حولها �شاة كاملة)1(.

المسألة الخامسة:
لو ملك �أربعين �أول المحرم وملك ع�شرين �أول �صفر، وخلطا عند ملك الثاني ف�إذا جاء المحرم لزم الأول �شاة 
على الجديد وثلثاها على القديم، و�إذا جاء �صفر لزم الثاني ثلث �شاة على القولين، لأنه خالط في جميع حوله وعلى 
قيا�س ابن �سريج يلزم الأول �شاة �أبدا في كل حول، ولا �شيء على �صاحب الع�شرين �أبدا لاختلاف التاريخ)2(، وفي 

هاتين الم��سألتين ما في الم��سألة ال�سابقة لهما من الإ�شكال كما ترى.

المسألة السادسة:
لو ملك م�سلم وذمي ثمانين �شاة �أول المحرم، ثم �أ�سلم الذمي �أول �صفر، كان الم�سلم كمن انفرد بماله �شهراً 

ثم خالط)3(.

هذا، وما �أ�شرت �إليه من الإ�شكال الذي يترتب على القول بالتفاوت بين حول الأ�صل وحول فائدته يتلا�شى �إذا جعلت 
الفائدة تبعاً لأ�صلها وزكى الجميع زكاة واحدة، ولن ي�ؤدي هذا �إلى ت�شقي�ص الفر�ض كما جاء في الم�سائل المتقدمة، 
الما�شية  �إلى  ال�سعاة  يبعثون  �إذ كانوا  الأ�سلاف،  الذي يفهم من منهج  الواحد، وهذا  الحول  الزكاة في  �إلى تكرار  ولا 
فيزكونها زكاةً واحدة، ولئن كان الاختلاط بين الما�شيتين يجعلهما في حكم الما�شية الواحدة، ف�إنه ينبغي �أن يقال ب�أن 
حول ال�سابقة هو المعتبر، وحكم اللاحقة له حكم الفائدة الم�ضمومة �إلى �أ�صلها، فتزكى الما�شيتان جميعا زكاة واحدة 

في حول واحد.

المسألة السابعة:
�إذا طر�أ الانفراد على الخلطة انقطعت، فيزكى كل واحد ح�صته �إن بلغت ن�صابا زكاة الانفراد من حين الملك، 
ولو كانت بينهما �أربعون مختلطة فخالطهما ثالث بع�شرين في �أثناء حولهما، ثم ميز �أحد الأولين ماله قبل تمام 
الحول فلا �شيء عليه عند م�ضي الحول لنق�صان الن�صاب، ويجب على الثاني ن�صف �شاة عند تمام حوله، وعلى 

الثالث �أي�ضاً ن�صف �شاة عند تمام حوله، وفيه وجه ابن �سريج )4(.

وبالنظر فيما قلته قبل قليل تعرف ر�أيي في هذه الم��سألة كال�سائل المتقدمة.

)))   المرجع ال�سابق )442(، وانظر فتح العزيز )457-554/5(.
)))   المجموع )443/5(، فتح العزيز )458-457/5(.

)))   المجموع )443/5(.
)))   المرجع ال�سابق.
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المسألة الثامنة:
لو كانت بينهما ثمانون م�شتركة فق�سماها بعد �ستة �أ�شهر، ف�إن اعتبرت الق�سمة �إفراز حق لزم كل واحد عند 
�إذا  �أ�شهر ن�صف �شاة، ثم  تمام حوله �شاة، و�إن عدت بيعاً لزم كل واحد عند تمام باقي الحول، وهو م�ضي �ستة 
م�ضى حول من وقت الق�سمة لزم كل واحد ن�صف �شاة لما ملكه، وهكذا �أبدا في كل �ستة �أ�شهر، يلزمه عند م�ضي 

�ستة �أ�شهر ن�صف �شاة )1(.

ولا غبار على الوجه الأول، و�إنما �أرى الإ�شكال في هذا الأخير، كيف تتحول الزكاة من فر�ض حوليي �إلى فر�ض 
ي�شق�ص، بحيث يجب كل ن�صف منه عند من�صف الحول؟

تدور على  وثم م�سائل  الأحكام،  الجوار من  يتعلق بخلطة  �إنما هي �صور مما  المتقدمة  الم�سائل  هذا، وجميع 
خلطة ال�شيوع:

منها: �إن ملك �أربعين �شاة �ستة �أ�شهر ثم باع ن�صفها م�شاعاً، ففي انقطاع حول البائع طريقان عند ال�شافعية، 
�إن  �أنه على القولين ال�سابقين فيما �إذا انعقد حولهما على الانفراد ثم خلطا،  �أبو علي ابن خيران  �أحدهما قاله 
قيل يزكيان زكاة الخلطة لم ينقطع حوله، و�إن قيل زكاة الانفراد انقطع لنق�صان الن�صاب، والطريق الثاني: وعليه 
جماهير علماء ال�شافعية- وهو ال�صحيح عندهم- ونقله الربيع والمزني عن ن�ص ال�شافعي، �أن الحول لا ينقطع 
لا�ستمرار الن�صاب ب�صفة الانفراد ثم ب�صفة الاختلاط، فلم يتبع�ض الن�صاب في وقت، وخط�أوا ما قاله ابن خيران 
في قطع  لا  ونق�صه،  الزكاة  قدر  زيادة  في  القولان  و�إنما  الحول،  يقطع  لا  الخلطة  �إلى  الانفراد  الانتقال من  لأن 
الحول، فعلى المذهب - �أي مذهب ال�شافعي- �إذا م�ضت �ستة �أ�شهر من يوم ال�شراء لزم البائع ن�صف �شاة لأنه تم 
حوله، و�أما الم�شتري فينظر، ف�إن �أخرج البائع واجبه- وهو ن�صف �شاة- من الم�شترك فلا �شيء عليه، لنق�صان 
المجموع عن الن�صاب، و�إن �أخرج من غيره فعلى ما �سبق �شرحه من الخلاف المنبني على الخلاف في الزكاة، هل 
تتعلق بالعين �أو بالذمة، ف�إن قيل بالذمة لزمه ن�صف �شاة عند تمام حوله، و�إن قيل بالعين فطريقان �أ�صحهما عند 
�صاحب المهذب وكثرين الجزم بانقطاع حول الم�شتري، فلا يلزمه �شيء، لأنه مجرد دخول الحول زال ملك البائع 
عن ن�صف �شاة من نف�س الن�صاب فنق�ص، والطريق الثاني- حكاه �صاحب المهذب عن �أبي ا�سحاق المروزي وهو 
م�شهور في كتب ال�شافعية- فيه قولان، �أ�صحهما هذا والثاني لا ينقطع حول الم�شتري بل يلزمه ن�صف �شاة عند تمام 
حوله، وا�ستدل له ب�أنه �إذا �أخرج الزكاة عن غير الن�صاب تبينا �أن الزكاة لم تتعلق بالعين، ولهذا قال ال�شافعي في 
�أحد القولين �إذا باع ما وجبت فيه الزكاة و�أخرج الزكاة من غيره �صح البيع، و�ضعف �صاحب المهذب وغيره هذا 
الطريق، ب�أن الملك قد زال، و�إنما يعود بالإخراج من غيره، وم�أخذ الخلاف �أن �إخراج الزكاة من مو�ضع هل يمنع 
زوال الملك عن قدر الزكاة �أم لا يمنعه، و�إنما يفيد عوده بعد الزوال وفيه خلاف)2(، ولا غبار على �شيء من الأ�صول 
التي بنيت عليها هذه الم��سألة، �إلا ما لاحظته، من قبل من ت�شقي�ص فري�ضة الزكاة وتعدد حول الن�صاب الواحد، 
وبناء على ما اخترته من قبل، ف�إن الواجب �إنما هو �شاة غير م�شق�صة على ر�أ�س حول الن�صاب كله، وبما �أنه دخل 

في �شركة م�شاع في مال زكوي فهو ك�أحد ملاكه من �أول الأمر.

)))  المرجع ال�سابق )444-443(.
)))   المجموع )443-442(.
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هذا وقد ذكروا في مقابل هذه الم��سألة م��سألة �أخرى، �إذا باع من الأربعين ع�شرين بعينها �أفردها قبل البيع 
ا�ست�أنفا  ذلك  بعد  ف�إن خلطها  التفريق،  زمن  كثر  �إن  تزول  الخلطة  ف�إن  منفردة،  الم�شتري  �إلى  و�سلمها  بعده  �أو 
الحول، و�إن كان زمن التفريق ي�سيراً ففي انقطاع حول البائع وجهان، �أ�صحهما الانقطاع، قال الرافعي- وهو الأوفق 
�إليه جميع الأربعين  لكلام الأكثرين-، و�إن لم يفردها بل ترك الأربعين مختلطة وباعه الع�شرين المعينة، و�سلم 
لت�صير الع�شرون مقبو�ضة فطريقان، حكاهما الم�صنف- �صاحب المهذب- وغيره، المذهب عندهم �أنه باع كما 
باع الن�صف م�شاعاً فلا ينقطع حول البائع في الع�شرين الباقية على المذهب، والطريق الثاني ينقطع للانفراد 

بالبيع و�ضعفوه ب�أن الاختلاط لم يزل فل يزل حكمه)1(.

والذي �أراه �أن هذا الذي �ضعفوه �إنما هو من القوة بمكان، ف�إن حق الم�شتري تعلق بمعين من الأربعين، وقد كان 
اجتماعهما من قبل على �أ�سا�س الملك الواحد، ثم زال الملك عند ن�صفها، وخلطها هو حكم جديد تترتب عليه 

�أحكام جديدة في الخلطة فلابد من ا�ستئناف حول لها.

وبجانب هذه الم�سائل ذكروا م�سائل �أخرى بنوها على نف�س الأ�صول التي بنيت عليها هذه، وي�ستطيع القارئ 
ب�إتقانه تلك الأ�صول �أن يرد بقية الجزئيات �إلى هذه الكليات، كما �أن ب�إمكانه �أن يراعي الملاحظات التي �ألمحت 
�إليها، فيبني عليها ما �شابهها في �سائر التفريعات، ولهذا نم�سك القول عن بقية الم�سائل معولين على ذلك، والله 

ولي التوفيق.

العلم،  �أهل  لآراء  رحب  مجال  فهو  الخلطة،  �أ�سباب  من  الخليطان  فيه  ي�شترك  ما  وهو  الثاني:  الق�سم  �أم��ا 
�أبي وقا�ص- ر�ضي الله  لعدم وجود ن�ص �شرعي يدل عليه، و�إنما �أخرج الدارقطني والبيهقي من رواية �سعد بن 
الفحل والرعي والحو�ض«)2(، وفي  �أن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال: »الخليطان ما اجتمعا على  عنه- 
المهذب)4(،  �صاحب  منهم  الفقهاء،  من  جماعة  الحديث  هذا  على  عول  وقد  الرعي،  من  بدلا  »الراعي«)3(   لفظ 
والرافعي)5(، ابن قدامة)6(، ولكن المحدثين ن�صوا على �ضعف هذه الرواية، لأن في �سندها ابن لهيعة، وهو �ضعيف 
بالإتفاق، وممن ن�ص على �ضعفها النووي)7(  والعيني)8(، وابن حزم)9( والحافظ ابن حجر، وهذا ن�صه في التلخي�ص 
قال البيهقي: �أجمع �أ�صحاب الحديث على �ضعف ابن لهيعة وترك الاحتجاج به فيما ينفرد به، وقال ابن �أبي حاتم 
في العلل: ��سألت �أبي عنه فقال حديث باطل، ولا �أعلم �أحدا رواه غير ابن لهيعة، قلت - والقائل ابن حجر - وقد 
بين الخطيب في المدرج �سبب وهم ابن لهيعة فيه، فذكر عن �أبي عبيد القا�سم بن �سلام عن �أبي الأ�سود النظر 
بن عبدالجبار قال لم ي�سمع ابن لهيعة من يحيي بن �سعيد �شيئا، �إنما كان يرويه من كتابه، وروى عن �سعيد بن 

))) المرجع ال�سابق .
)))  رواه البيهقي برقم )106( في كتاب الزكاة، باب: �صدقة الخلطاء.

)))  رواه البيهقي )106/4(.
)))  انظر المهذب و�شرحه المجموع )434/5(.

)))   انظر فتح العزيز )394/4(.
)))  انظر المغني )483/2( وال�شرح الكبير )535/2(.

)))   المجموع )434/5(.
)))   عمدة القارئ )12-11/9(.

)))  المحلى )63/6(.
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�أبي مريم �أي�ضاً، �أنه قال لم ي�سمع ابن لهيعة من يحيي بن �سعيد �شيئاً، ولكن كتب �إليه، فكان كتب �إليه يحيي هذا 
الحديث - يعني حديث ال�سائب بن زيد-: »�صحبت �سعد بن �أبي وقا�ص كذا وكذا �سنة فلم �أ�سمعه يحدث عن ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم �شيئاً �إلا حديثاً واحداً، وكتب يحيي بعده لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع بين متفرق فظن 
ابن لهيعة �أنه من حديث �سعد، و�إنما هذا كلام مبتد�أ من الم�سائل التي كتب بها �إليه، وقال ابن معين هذا الحديث 

باطل، و�إنما هو من قول يحيي بن �سعيد، هكذا حدث الليث بن �سعد عن يحيي بن �سعيد من قوله«)1(.

�أ�سباب الخلطة وحمل عليه بقية الأ�سباب المذكورة بطريق  وقد جعل الرافعي هذا الحديث �أ�صلا في معرفة 
القيا�س)2( ومثله �صنع ابن قدامة)3(.

و�أى عدم ثبوت �شيء في ال�سنة يدل على ما تتحقق به الخلطة من الأ�سباب هو الذي يجعل �أهل العلم تتفاوت �أنظارهم 
وتتباين اجتهاداتهم في �أ�سبابها، ولعل ال�شارع الحكيم ب�سكوته عنها وكل الأمر �إلى ما كان مفهوما عند النا�س يومئذ 
من الخلطة، غير �أن هذا المفهوم الذي كان متعارفاً عليه عند الرعيل الأول لم ينقل �إلينا حتى نعول عليه، ولما كانت 
الخلطة ح�سبما ارت�أيت �أمراً عرفياً يعود �إلى عادة �أهل ال�ش�أن، �أرى �أن يعول على ذلك، فيرجع �إلى �أهل الاخت�صا�ص وهم 

�أ�صحاب الما�شية فما كان معدودا عندهم اختلاطاً في عرفهم كانت له �أحكام الخلطة و�إلا فلا.

ومن حيث �إن ال�شارع الحكيم �سكت عن تحديد مفهوم الخلطة كان لأهل العلم مجال وا�سع في تحديدها وبيان 
�أ�سبابها وتباينت �أنظارهم فيها بين مو�سع لدائرة �أ�سبابها وم�ضيق، ولم يوجد مذهب �إ�سلامي اتحد ر�أي علمائه 
قولا ذكر  �أ�سبابها على ع�شرين  في  �أقوالهم  تربو  �إذ  الحنبلي  المذهب  �أقوالا هو  المذاهب  �أكثر هذه  ولعل  فيها، 
المرداوي منها في الإن�صاف ثلاثة وع�شرين وعبر عنها بالطرق و�أو�سعها بيانا وتف�صيلا، و�إليكم ح�سب ترتيبها 

عنده:

والمحلب  والم�شرب  والم�سرح  المراح  بالا�شتراك في  �أنها تكون  المتن  ابن قدامة في  الذي ذكره  وهو  الأول: 
والراعي والفحل، وعزاه المرداوي في �شرحه �إلى الهداية والكافي والنظم والت�سهيل و�إدراك الغاية.

الثاني: �أنها تكون بالا�شتراك في المرعى والم�سرح والمبيت - وهو المراح - والمحلب والفحل لا غير، وعزاه 
�إلى المذهب - �أي مذهب الحنابلة - وقال قدمه في الفروع وجزم بها الخرقي والمجد في محرره، وابن 

عبدو�س في تذكرته قال فزادوا على الم�صنف المرعى و�أ�سقطوا الراعي والم�شرب.

ال�شرب-  مو�ضع  وهو  والم�شرب-  والراعي  والمرعى  الم�أوى  وهو  المراح  في  بالا�شتراك  تكون  �أنها  الثالث: 
في  قدمه  ق��ال:  والفحل  لتذهب   - مجتمعها  وهو   - والم�سرح  و�آنيته،   - الحلب  مو�ضع  وهو   - والمحلب 

الرعايتين والحاويين وابن تميم، فزادوا على الم�صنف المرعى و�آنية ال�شرب و�آنية الحلب.

الراب���ع: �أنه���ا تك���ون بالم�سرح والمرعى والم�ش���رب والمراح والمحل���ب والفحل وبه جزم ف���ي التلخي�ص والبلغة 
ف�أ�سقط الراعي.

)))  تلخي�ص الجبير )164/2(.
)))  فتح العزيز )394/5(.

)))   المغني )482/2(، ال�شرح الكبير )536-535/2(.
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الخام�س: �أنها تكون بالراعي والمرعى ومو�ضع �شربها وحلبها و�آنيتها وفحلها وم�سرحها، وبه جزم في الوجيز 
ف�أ�سقط المراح وزاد الآنية والمرعى.

ال�ساد�س: �أنها تكون بالراعي والم�سرح والمبيت والمحلب والفحل، قدمه في الفائق ف�أ�سقط الم�شرب.

ال�سابع: �أنها تكون بالراعي والفحل والم�سرح والمراح، وجزم بها في الف�صول وقدمها في الم�ستوعب ف�أ�سقط 
المحلب والم�شرب.

الثامن: �أنها تكون بالفحل والراعي والمرعى والم�أوى- وهو المبيت- وبه جزم في المذهب، وم�سبوك الذهب 
فزاد)1(  المرعى و�أ�سقط الم�شرب والم�سرح.

�أبي  ابن  والفحل، قدمها  والمرعى  والراعي  والم�شرب  و�آنيته  والمحلب  والم�سرح  بالمبيت  تكون  �أنها  التا�سع: 
المجد في م�صنفه فزاد المرعى و�آنية الحلب.

والمبيت،  المراح  بين  فجمع  الإي�ضاح،  في  قطع  وبه  والفحل،  والمبيت  والم�سرح  بالمراح  تكون  �أنها  العا�شر: 
و�أ�سقط المحلب والم�شرب والراعي.

و�أ�سقط  المرعى  فزاد  الآم��دي  طريقة  وهي  والمرعى،  والفحل  والم�سرح  بالمراح  تكون  �أنها  ع�شر:  الحادي 
الم�شرب والمحلب والراعي.

ف�أ�سقط  الوا�ضح،  في  الزاغوني  ابن  طريقة  وهي  فقط،  والمحلب  والراعي  بالفحل  تكون  �أنها  ع�شر:  الثاني 
الم�شرب والمراح والم�سرح.

الثالث ع�شر: �أنها تكون بالمرعى والم�سرح والم�شرب والراعي، وبها قطع ابن عقيل في تذكرته.

الرابع ع�شر: �أنها تكون بالمراح والم�سرح والمحلب والمبيت والفحل، وبها قطع في المبهج، فجمع بين المراح 
والمبيت، كما فعل في الإي�ضاح �إلا �أنه زاد عليه المحلب و�أ�سقط الم�شرب والراعي.

الخام�س ع�شر: �أنها تكون بالراعي فقط، وهي طريقة بع�ض الأ�صحاب - الحنابلة - ذكره القا�ضي في �شرح 
المذهب، وعن �أحمد نحوه.

ال�ساد�س ع�شر: ا�شتراط المراح والم�سرح والفحل والم�شرب، وبها قطع ابن البنا في الخ�صال والعقود.

ال�سابع ع�شر: ا�شتراط الراعي والمرعى والفحل والم�شرب، وبها قطع في الخلا�صة، فزاد المرعى و�أ�سقط الم�سرح.

الثامن ع�شر: ا�شتراط الم�سرح والمرعى والمحلب والم�شرب والمقيل والفحل، وبها قطع في الإفادات فزاد 
المقيل والمرعى و�أ�سقط الراعي والمراح.

فزاد  المنور،  وبها جزم في  والفحل،  والمحلب  والمبيت  والم�شرب  والم�سرح  المرعى  ا�شتراط  التا�سع ع�شر: 
المرعى و�أ�سقط الراعي.

)))  الإن�صاف )63-61/1(.
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الحادي والع�شرون: ا�شتراط المراح والم�سرح والم�شرب والراعي والفحل وبها قطع في المنتخب، ف�أ�سقط المحلب.

الثاني والع�شرون: ا�شتراط الراعي والمبيت فقط، وهو رواية عن الإمام �أحمد ذكرها القا�ضي في �شرحه.

الثالث والع�شرون: ا�شتراط الحو�ض والرعي والمراح فقط، وهو �أي�ضاً رواية عن الإمام �أحمد.

وبعد هذا الإح�صاء قال المرداوي: »لكن قد ترجع �إلى �أقل منها باعتبار ما تف�سر به الألفاظ«)1( .

هذا وفي كتاب المغني �أن الخلطة �إنما تتحقق بالا�شتراك في خم�سة �أو�صاف وهي الم�سرح والمبيت والمحلب 
والم�شرب والفحل)2(  ثم حكى عن �أحمد زيادة �شرط �ساد�س وهو الراعي، وذكر �صاحب ال�شرح الكبير �أن للخلطة 
�ستة �شروط، وفي تعدادها لم يذكر �إلا خم�سة وهي المذكورة في القول الأول مما �أورده المرداوي، ما عدا الم�شرب 

فلعله ال�شرط ال�ساد�س الذي �سقط في تعدادها)3(.

وما ذكره في المغني لا يتفق مع �أي قول من الأقوال الثلاثة والع�شرين التي �أوردها المرداوي، فهو �إذا قول رابع 
وع�شرون.

هذا وقد بنى كل من: �إبن قدامة في المغني، وال�شرح ما ذهبا �إليه على حديث �سعد كما تقدم ذلك عنهما، و�إنما 
قا�سا ما لم يذكر فيه على ما ذكر �سبق، وبناء عليه انتقدا �إ�سقاط �أي �شرط مما ذكر في الحديث)4(.

من �أجل هذا قال �صاحب ال�شرح فيما حكاه ابن �أبي مو�سى عن �أحمد �أنه لا يعتبر �إلا الحو�ض والراعي والمراح، 
وهو بعيد لأنه ترك ذكر الفحل وهو مذكور في الحديث)5(.

�أما ال�شافعية فتتحقق خلطة الجوار عندهم بع�شرة �شروط بع�ضها متفق عليه، وبع�ضها مختلف فيه.

�أحدهما: اتحاد المراح.

الثاني: اتحاد الم�شرب، ب�أن ت�سقى غنمهما من ماء واحد �أو نهر �أو عين �أو بئر �أو حو�ض، او من مياه متعددة 
بحيث لا تخت�ص غنم �أحدهما بال�شرب من مو�ضع وغنم الآخر من غيره.

الثالث: اتحاد الم�سرح، وهو المو�ضع الذي تجتمع فيه ثم ت�ساق �إلى المراعي.

الرابع: اتحاد المرعى وهو المرتع الذي ترتع فيه، فهذه �أربعة متفق عليها.

�أنه �شرط،   - المهذب  الأكثرون ومنهم �صاحب  وبه قطع  �أحدهما -  وفيه طريقان،  الراعي  اتحاد  الخام�س: 
والثاني حكاه جماعة من الخرا�سانيين: فيه وجهان �أ�صحهما �شرط والثاني لي�س ب�شرط، فلا ي�ضر انفراد 

�أحدهما عن الآخر براع.

)))   الإن�صاف )63-61/3(.
)))   المغني )482/2(.

)))   انظر ال�شرح الكبير )535-534/2(.
)))   المغني )492/2(، وال�شرح الكبير )535/2(.

)))   ال�شرح الكبير )535/2(.



130

ف�أما �إذا كان لما�شيتهما راعيان �أو رعاة لا يخت�ص واحد منهما بواحد منهم فالخلطة �صحيحة.

ال�ساد�س: اتحاد الفحل، وفيه طريقان، �أ�صحهما وبه قطع جمهورهم- ومن بينهم �صاحب المهذب- �أنه �شرط، 
لكن  اتحاده،  ي�شترط  لا  والثاني  �شرط،  �أ�صحهما  وجهان،  فيه  الخرا�سانيين:  من  جماعة  حكاه  والثاني 
لا  ما�شيتهما  في  مر�سلة  تكون فحولهما  �أن  باتحاده  والمراد  قالوا:  واحد،  مكان  في  الإنزاء  كون  ي�شترط 
يخت�ص �أحدهما بفحل، �سواء كانت الفحول م�شتركة �أو لأحدهما �أو م�ستعارة �أو غيره، و�سواء كان واحداً �أو 

جمعاً.

وحكى الخرا�سانيون وجها �أنه ي�شترط كون الفحولة م�شتركة، واتفقوا على �ضعفه، وهذا المذكور من ا�شتراط 
اتحاد الفحل هو فيما �إذا �أمكن ذلك، ب�أن كانت ما�شيتهما نوعا واحدا، فلو كان مال �أحدهما ��ضأناً ومال الآخر 
معزاً وخلطاهما، ولكل واحد فحل يطرق ما�شيته، فالخلطة �صحيحة بلا خلاف، �إذ لا يمكن اختلاطهما في الفحل، 

و�صار كما لو كان مال �أحدهما ذكوراً، ومال الآخر �إناثاً من جن�سه، ف�إن الخلطة �صحيحة بلا خلاف.

ال�سابع: اتحاد المو�ضع الذي يحلب فيه مالهما �شرط كاتحاد المراح، فلو حلب هذا ما�شيته في �أهله وذلك في 
مو�ضع �آخر فلا خلطة.

الثامن: اتحاد الحالب وهو ال�شخ�ص الذي يحلب، فيه وجهان �أ�صحهما لي�س ب�شرط.

التا�سع: اتحاد الإناء الذي يحلب فيه، وهو المحلب- بك�سر الميم- فيه وجهان، �أ�صحهما لي�س ب�شرط كما لا 
ي�شترط اتحاد �آلة الجز بلا خلاف، والثاني ي�شترط فعلى هذا لي�س معناه �أن يكون لهما �إناء واحد فرد، 
بل معناه �أن تكون المحالب فو�ضى بينهم، فلا ينفرد �أحدهما بمحلب �أو محالب ممنوعة من الآخر، وعلى 
هذا هل ي�شترط خلط اللبن ؟ فيه وجهان، �أ�صحهما لا ي�شترط، بل لا يجوز لأنه ي�ؤدي �إلى الربا ف�إنه ي�أخذ 
�أحدهما غالباً �أكثر من حقه، فعلى هذا يحلب �أحدهما في الإناء ويفرغه في وعائه ثم يحلب الآخر فيه، 
والثاني ي�شترط وبه قال �أبو ا�سحاق المروزي، فيحلب لبن �أحدهما فوق لبن الآخر، ولا ت�ضر جهالة قدرهما، 
ويت�سامحان فيه كما في خلطة الم�سافرين، �أزوادهم، ف�إنه جائز اتفاقاً، و�إن كان فيه المعنى الذي في خلط 
اللبن، ولهم �أن ي�أكلوا جميعاً، و�إن كان بع�ضهم ي�أكل �أكثر من بع�ض قطعاً لكونه �أكولًا، والمانعون �أجابوا 
عن ذلك، وفرقوا بين اللبن والأزواد ب�أن الم�سافرين يدعو بع�ضهم بع�ضاً �إلى طعامه فهو �إباحة لا محالة، 

بخلاف خلط اللبن ف�إنه لي�ست فيه �إباحة.

واحتج بع�ضهم للوجه الأ�صح، ب�أن اللبن نماء فلا ي�شترط الاختلاط فيه كال�صوف، وذكروا �سبب الخلاف في ذلك، 
�أن ال�شافعي قال في المخت�صر في رواية حرملة والزعفراني في �شروط الخلطة: و�أن يحلبا معاً، ولم يذكر في الأم، 
ذكره القا�ضي �أبو الطيب وغيره، قال القا�ضي �أبو الطيب لا خلاف بين �أ�صحابنا �أن اتحاد الحلاب �شرط، لكن اختلفوا 
في المراد به، فظاهر ما نقله المزني وعليه عامة �أ�صحابنا �أن معناه لي�س)1(  اتحاد الإناء وخلط اللبن �شرطاً، لأنه 
يف�ضي �إلى الربا، وهو الذي ذكره القا�ضي من الاتفاق على ا�شتراط اتحاد الحلاب هو المذهب وبه قطع الجمهور، 

وقال ابن كج في الم�س�ألة طريقان: �أحدهما لا ي�شترط قولًا واحداً، والثاني على قولين وهذا غريب �ضعيف.

)))   لي�س �ساقطة في المجموع، ولكنا �أثبتناها لأن �سياق ما قبلها وما بعدها يقت�ضيها.
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وذكر �صاحب البيان في الم��سألة ثلاثة �أوجه: �أ�صحها قول �أبي ا�سحاق المروزي واختلفوا في حكايته فنقل ال�شيخ �أبو 
حامد عنه �أنه قال: مراد ال�شافعي �أن يكون مو�ضع الحلب واحداً، ونقل المحاملي و�صاحب الفروع عنه �أنه قال: مراد 
ال�شافعي الإناء الذي يحلب فيه، ونقل �صاحب ال�شامل عنه �أنه قال مراد ال�شافعي �أن يكون الحالب واحدا، فهذه ثلاثة 
�أوجه في حكاية مذهب �أبي ا�سحاق، وهو ال�صحيح عند ال�شافعي، والوجه الثاني ي�شترط �أن يحلبا معاً ثم يقت�سمان: 

والثالث ي�شترط المو�ضع الذي يحلب فيه، والأ�صح �أنه لا ي�شترط اتحاد الحالب، ولا اتحاد الإناء، ولا خلط اللبن.

العا�شر: نية الخلط، فيه وجهان وقد ذكر في المهذب وجه كل واحد منهما، فا�شتراطها لأنها يتغير بها الفر�ض 
فلابد من نية، وعدم ا�شتراطها لأن الخلطة �أثلات في الزكاة للاقت�صار على م�ؤنة واحدة، وحكى النووي عن �أ�صحابه 
ال�شافعية �أن الأ�صح عندهم عدم ا�شتراطها، ثم حكى عنهم �أنه يجري الوجهان فيما �إذا اتفقت الما�شية في �شيء مما 
ي�شترط الاجتماع فيه بنف�سها �أو فرقها الراعي، ولم يعلم المالكان، �إلا بعد طول زمان هل تنقطع الخلطة �أم لا ؟ �أما 
�إذا فرقاهما �أو �أحدهما في �شيء من ذلك ق�صداً فتنقطع الخلطة، و�إن كان ذلك ي�سيراً بلا خلاف لفقد ال�شرط، و�أما 
التفريق الي�سير بلا ق�صد، فلا ي�ؤثر بالاتفاق، لكن لو اطلعا عليه ف�أقراها على تفرقها انقطعت الخلطة، ومتى انقطعت 

الخلطة وجب على من بلغ ن�صيبه ن�صاب زكاة الانفراد من يوم الملك لا من يوم انقطاعها)1(

و�أما المالكية فمنهم من قال: لا ت�شترط في الخلطة جميع �أ�سباب الرفق التي هي الراعي والم�سرح والمبيت 
والدلو الذي يورد به الماء، قال القرافي: والخلاف عند ال�شافعية خلاف لنا فيه - �إلى �أن قال: فلا ي�شترط اجتماع 
الجملة لعدم دلالة الدليل عليه، ولح�صول الرفق في بع�ضها، وقال في الكتاب: يكفي بع�ضها من غير تعيين، وقال 
ابن القا�سم و�أ�شهب: لابد من الاجتماع على �أكثر الأو�صاف، ولأن الأقل تبع للأكثر لا �سيما في الزكاة، وقال ابن 
حبيب: الراعي وحده كاف ت�شبيها له بالإمام في ال�صلاة في تغيير حكم الجميع، قال �أي�ضا: الراعي والمرعى، لأن 
اجتماعها يوجب اجتماع الفحل، وقال الأزهري: يكفي �أي �صفتين كانتا، يريد من الدلو والراعي والفحل والمراح 

والمبيت)2(.

في المدونة قلت ما الذي يكون به النا�س في الما�شية خلطاء؟ ��سألنا مالكا عن �أهل قرية تكون لهم �أغنام، ف�إذا 
�آن الليل انقلبت �إلى دور �أ�صحابها والدور متفرقة تبيت عندهم يحتلبونها ويحفظونها، ف�إذا كان النهار غدا بها 
رعا�ؤها �أو راع واحد يجمعونها من بيوت �أهلها، فانطلقوا بها �إلى مراعيها فرعوها بالنهار و�سقوها، ف�إذا كان الليل 
راحت �إلى �أربابها على حال ما و�صفت لك، �أفترى ه�ؤلاء خلطاء؟ فقال: نعم و�إن افترقوا في المبيت والحلاب، �إذا 
كان الدلو والمراح والراعي واحداً، �إن افترقوا في الدور ف�أراهم خلطاء، قلت لابن القا�سم: �أر�أيت �إن فرقها الدلو، 
فكان ه�ؤلاء ي�سقون على ماء يمنعون منه �أ�صحابهم، و�أ�صحابهم على ماء يمنعونهم منه؟ فقال: �سمعت مالكاً يقول: 
�إذا كان الدلو والراعي والمراح واحداً و�إن تفرقوا في المبيت والحلاب فهم خلطاء، قال والراعي عندي �إن كانوا 
رعاةً كثيرةً يتعاونون فيها فهم بمنزلة الراعي الواحد، و�أما ما ذكرت من افتراق الدلو �إذا كانت مجتمعة، فذلك 
عندي بمنزلة المراح، مثل قول مالك لي هي مجتمعة و�إن فرقها الدلو بحال ما ذكرت، قلت: ف�إن كان راعي ه�ؤلاء 
�أجره عليهم خا�صة وراعي ه�ؤلاء الآخرين �أجره عليهم خا�صة �إلا �أن الم�سرح يجمعهم فيخلطون الغنم ويجتمعون 

)))   المجموع )434/5-436(، بت�صرف، وانظر فتح العزيز )393/5-402( والبيان )213-210/3(.
)))   الذخيرة )13/3(.
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�أمروه بجمعها حتى كان المراح  �أو  �أربابها جمعوها  �إن كان  في حفظها، فقال مالك: هي بمنزلة الراعي الواحد 
والدلو والم�سرح واحداً فهم خلطاء وهو قول مالك)1( و�أما الإبا�ضية فهم �أي�ضاً مختلفون في �أ�سباب الخلطة التي 

يعتد باجتماعها، وقد ذكر هذا المحقق الخليلي في قوله:
ومرب�ضاً ح��ل��ب��اً  الم��ج��م��وع  وب��الخ��ل��ط��ة 

ات�سم الح���ل���ب  م���ع  وال����راع����ي  الم�����اء  �أو 
معهما ال��ف��ح��ل  �أو  الم���رع���ى  �أو  الم����ا  �أو 

�أو بالحلب لو وح��ده �سلم لدى الحلب 
وم����أوى ع��ديم الح��ل��ب فالخلط حكمه

ديم)2( مر�سل  ر�سلها  فيما  الحلب  كما 

وبالجملة ف�إنهم اختلفوا على نحو �سبعة �أقوال في هذا، فقيل ما جمعه الماء والمحلب والمرعى ون�سبه الإمام 
ال�سالمي �إلى الأكثر)3(.

�سعيد  �أبو  الإمام  وا�ستح�سنه  والفحل  والم�سقى  والم�سرح  المراح  وقيل  المحلب،  وقيل  والمرعى،  الماء  وقيل 
�أن  تقدم  وقد  ؟  لا  �أو  بعدها  والتفريق  الخلطة  في  ت�شترط  النية هل  في  واختلفوا  ذل��ك)4( هذا  �إلى غير  الكدمي 
لل�شافعية في ذلك وجهين، �أ�صحهما عدم ا�شتراطها، وذكر الوجهين الإمام ال�سالمي و�أن الأ�صح عدم ا�شتراطها)5( 
" الخليطان ما  ابن قدامة بحديث  ا�شتراطها، ورده  القا�ضي منهم  لي�ست �شرطاً ولكن حكى عن  الحنابلة  وعند 
اجتمعا في الحو�ض والراعي والفحل وب�أن النية لا ت�ؤثر في الخلطة فلا ت�ؤثر في حكمها، وب�أن المق�صود بالخلطة 
من الارتفاق يح�صل بدونها فلم يتغير وجودها معه، كما لا تتغير بنية ال�سوم في الإ�سامة ولا نية ال�سقي في الزرع 

والثمار، ولا نية م�ضي الحول فيما ي�شترط الحول فيه)6(.

وقال المرداوي: قلت �إن كانت خلطة �أعيان لم ت�شترط لها النية اجماعاً، و�إن كانت خلطة �أو�صاف ففيها وجهان، 
والزرك�شي،  والفائق  والرعايتين  تميم  وابن  والمحرر  والبلغة  والتلخي�ص  الذهب،  وم�سبوك  المذهب  في  �أطلقها 
�أحدهما لا ت�شترط، وهو ظاهر كلام الم�صنف - ابن قدامة - هنا، وهو ال�صحيح من المذهب، و�صححه في الكافي 
والخلا�صة والنظم و�شرح المجد، وقدمه في الهداية والم�ستوعب والمغني وال�شرح ون�صراه، والحاويين و�إدراك 
الغاية و�شرح ابن رزين، وقال عن القول الثاني: لي�س ب�شيء، والوجه الثاني ي�شترط النية اختاره القا�ضي في المحرر 

والمجد وجزم به في المنهج والإي�ضاح، والحلواني وغيرهما )7(.

)))  المدونة الكبرى )277/1(.
)))  انظر �شرح الأبيات في �شرح لطائف الحكم )98 - 100(.

)))  معارج الآمال )183/16(.
)))   انظر معارج الآمال )183/15-187(، و�شرح لطائف الحكم )98-100(، وبيان ال�شرع )149/18( فما بعدها.

)))   معارج الآمال )185/15(.
)))   المغني )483/2( وانظر ال�شرح الكبير )535/2(.

)))   الإن�صاف )65-64/3(.
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المبحث الخامس:
في المخالطة ببعض المال وتجزئته بين العديد من الخلطاء:

�أحكام الزكاة، هل يح�صر هذا الت�أثير في الجزء الذي  اختلف القائلون بت�أثير الخلطة على ما�شية الخلطاء في 
وقعت به المخالطة �أو �أنه ي�سري على �سائر ما�شية الخليط، كما اختلفوا فيما �إذا وزع المالك ما�شيته بين العديد من 

الخلطاء.

فعند الحنابلة ي�سري حكم الخلطة على الجميع، قال ابن قدامة: �إن كان بع�ض مال الرجل مختلطاً وبع�ضه منفرداً 
�أو مختلطاً مع مال رجل �آخر، فقال �أ�صحابنا ي�صير ماله كله كالمختلط، ب�شرط �أن يكون مال الخلطة ن�صاباً، ف�إن كان 
دون الن�صاب لم يثبت حكمها ولو كان لرجل �ستون �شاة، منها ع�شرون مختلطة مع ع�شرين لرجل �آخر وجب عليهما �شاة 
واحدة، ربعها على �صاحب الع�شرين وباقيها على �صاحب ال�ستين لأننا لما �ضممنا ملك �صاحب ال�ستين �صار �صاحب 
الع�شرين كالمخالط ل�ستين، فيكون الجميع ثمانين عليها �شاة بالح�ص�ص، ولو كان ل�صاحب ال�ستين ثلاثة خلطاء كل 
واحد منهم بع�شرين وجب على الجميع �شاة، ن�صفها على �صاحب ال�ستين ون�صفها على الخلطاء، على كل واحد منهم 
�سد�س �شاة، ولو كان رجلان لكل واحد منهما �ستون فخالط كل واحد منهما �صاحبه بع�شرين فقط وجب عليهما �شاة 
واحدة بينهما ن�صفين، ف�إن اختلطا في �أقل من ذلك لم يثبت لهما حكم الخلطة، ووجب على كل واحد منهما �شاة كاملة، 
و�إن اختلط في �أربعين لواحد منهما ع�شرة وللآخر ثلاثون ثبت لهما حكم الخلطة لوجودها في ن�صاب كامل )1( �إلا �أن 
المرداوي حكى خلافاً في هذا ففيما �إذا خالط �صاحب ال�ستين ثلاثة خالط كل واحد منهم بع�شرين وللآخر ع�شرون 

�أي�ضاً: ذكر �أربعة �أقوال:

�أولها: ما قاله �صاحب المغني من �أن في الكل �شاة على �صاحب ال�ستين ن�صفها وعلى كل واحد من خلطائه 
الثلاثة �سد�سها، قال: وعليه �أكثر الأ�صحاب ويجزم به في الوجيز وغيره، وقدمه في الفروع وغيره، وقال: 

هذا قول الأ�صحاب.

ثالثها: قول الآمدي وهو كالذي قبله �إلا �أنه يلزم كل خليط ربع �شاة، لأن المال الواحد ي�ضم، وعليه ففيها جميعا 
�شاةً ون�صف.

�أن في الجميع ثلاث �شياه، على رب ال�ستين �شاة ون�صف، جعلا للخلطة قاطعة بع�ض  قول ابن عقيل  رابعها: 
ملكه عن بع�ض، بحيث لو كان له ملك �آخر منفرداً اعتبر تزكيته وحده، وعلى كل خليط ن�صف �شاة لأنه لم 

يخالط �سوى ع�شرين)2(.

�أنه بنى على هذا ما �إذا خالط �صاحب �ستين �صاحب ع�شرين بع�شرين فعلى الأول على الجميع �شاة على  ثم 
�صاحب ال�ستين ثلاثة �أرباعها وعلى �صاحب الع�شرين ربعها، وعلى الثاني: على رب ال�ستين في الأربعين المنفردة 
ثلثا �شاة �ضما لها �إلى بقية ملكه، وفي الع�شرين ربع �شاة �ضما لها �إلى بقية ماله وهي الأربعون و�إلى الع�شرين التي 
قال  التلخي�ص  �شاةً، وحكاه عن �صاحب  الع�شرين ن�صف  ملكاً وعلى رب  وبع�ضه  و�صفاً  بع�ضه  لمخالطتها  للآخر 

)))   المغني )483/2(.
)))  انظر الإن�صاف )75-74/3( .
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في الفروع: ويتوجه على الثالث كالأول هنا وعلى الرابع في الأربعين المختلطة �شاة بينهما ن�صفان وفي الأربعين 
المنفردة �شاة على ربها، ثم ذكر م��سألة �أخرى وهي �أن يكون لأحد خم�سة وع�شرون بعيراً كل خم�سة منها مختلطة 
بخم�سة لآخر فعلى الوجه الأول عليه ن�صف حقة وعلى كل خليط ع�شرها، وعلى الوجه الثاني عليه خم�سة �أ�سدا�س 
بنت مخا�ض وعلى كل خليط �شاة وعلى الوجه الثالث عليه خم�سة �أ�سدا�س بنت مخا�ض وعلى كل خليط �سد�س بنت 

مخا�ض وعلى الوجه الرابع عليه خم�س �شياه وعلى كل خليط �شاة)1(.

ولا يخفى ما في بع�ض هذه الوجوه من الغرابة كالقول ب�أن على �صاحب الخم�س والع�شرين من الإبل المتفرقة في 
الخلطة خم�سة �أ�سدا�س بنت مخا�ض، وعلى كل خليط �سد�س بنت مخا�ض �أو �شاة.

وللمالكية �أي�ضا خلاف في هذا ودونك ما قاله القرافي في الذخيرة: �إذا خلط مع �أكثر من واحد، عم الحكم 
الجميع ويتوزع الواجب على ن�سبة �أموالهم، قاله ابن القا�سم و�أ�شهب، وقال ابن المواز: هو خليط لكل واحد )بجميع( 
)2(  ماله ولي�سوا خلطاء، فيزكى كل واحد ما يخ�صه مع جملة ما�شية خليطه، وقيل هو خليط لكل واحد بالذي معه 

دون ما خرج، فيزكي كل واحد بما يخ�صه مع خلطائه خا�صة. واختلف القائلون بذلك في حكمه هو: فقيل يزكى 
على �ضم ماله بع�ضه �إلى بع�ض، وقيل: يفرد كل مال بالزكاة مع خليطه، و�سبب الخلاف اجتماع �أمرين متناق�ضين: 
�أحدهما الخليط الأو�سط يجب �ضم ماله بع�ضه �إلى بع�ض مع عدم الخلطة، والثاني: الطرفان لي�س بينهما خلطة 
�إليه وهو يجب �ضم ملكه:  �أن كل واحد منهما يجب �ضمه  فلا يجب ال�ضم بينهما، فمن غلب حكم الو�سط ور�أى 
عمم الحكم ومن غلب حكم الطرفين �أفرد حكم الو�سط فجعله كمالين لمالكين ولم ي�ضم بع�ضه �إلى بع�ض وهذا 
هو القول الرابع ومن ر�أى �أن الو�سط جعل الطرفين خليطين والخليط يجب �ضم ماله وهو القول الثاني وبيان ذلك 
بالمثال: من خلط ع�شرة من الإبل بع�شرة وع�شرة �أخرى نع �آخر، وعلى الثاني يجب �أي�ضا على الو�سط ن�صفها، وعلى 
كل واحد من الطرفين ثلث بنت مخا�ض، وعلى الثالث على الو�سط ثلث بنت مخا�ض وعلى كل واحد من الطرفين 

�شاتان، وعلى الرابع في الجميع يجب ثمان �شياه، على الو�سط �أربع، وعلى كل واحد من الطرفين �شاتان)3(.

ولي فيما ذكره أربع ملاحظات:
الأولى: لا �أعرف وجهاً للتفريع على الوجه الأول ب�أن الواجب في الجميع بنت مخا�ض، مع �أن مبناه �أن الخلطة 
ببع�ض المال كالخلطة بكله، و�أن خليط الخليط له حكم الخليط لترابطهما بالخليط الو�سط، وقد اجتمع للخلطاء 
الثلاثة هنا �أربعون بعيراً للو�سط ع�شرون ولكل واحد من الطرفين ع�شرة، ولئن كانت الخلطة تجعل مال الخلطاء 
كالمال الواحد ف�إن الأربعين تجب فيها ينت لبون لا بنت مخا�ض لذلك �أرى ال�صواب �أن تجعل بنت لبون هنا محل 
بنت مخا�ض ويكون على الو�سط ن�صفها وعلى كل واحد من الطرفين ربعها ويبدو لي �أن ذكر بنت مخا�ض لا يعدو �أن 
يكون �سبق قلم من بع�ض الن�ساخ، وتتناقل ذلك من ن�سخ من تلك الن�سخة التي وقع �صاحبها في هذا الخط�أ، واعتمد 
ذلك المحقق من غير نظر وتمحي�ص على �أن المحقق نف�سه نبه في تعليقه على �أن في ن�سخة )د( بنت لبون وذلك 

عين ال�صواب الذي كان واجباً عليه اعتماده.

)))  ن.م.
)))   المطبوع في الذخيرة )لجميع( ولكن لم نجد لها معنى.

)))  الذخيرة )132/131/3(.
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الثانية: لا �إ�شكال في الوجه الأخير، لأنه مبني على ا�ستقلال كل خلطة عن الخلطة الأخرى، فلذلك تفرع عليه 
�أن فيها جميعا ثماني �شياه: على �صاحب الع�شرين �أربع، وعلى كل �صاحب ع�شر �شاتان.

الثالثة: ومن العجيب �أن في الوجه الثاني والثالث مراعاة الخلطة تارة وعدمها تارة �أخرى، فقد كان حرياً على 
اعتبار �أن الو�سط خالط كل واحد منهما بجميع ماله �أن يقال ب�أن الو�سط ثلثي بنت المخا�ض وعلى كل طرف ثلثها، 
لأن ماله جميعاً ع�شرون بعيراً ومال كل خليط ع�شرة فاجتمع ثلاثون بعيراً في الخلطتين معاً والع�شرون هي ثلثا 

اللاثين، وفي الثلاثين بنت مخا�ض.

الرابعة: بجانب ما ذكرناه في الملاحظة ال�سابقة عجبت مما في الوجه الثالث من جعل فر�ض �صاحب الع�شرين 
ثلث بنت المخا�ض، مع �أن اختلاط ما�شيته جميعاً بع�شرة يوجب عليه ثلثيها كما �سبق بيانه.

ه���ذا وقد ذك���ر الباجي في المنتقي م�سائل فرعه���ا على �أقوال مالك و�أ�صحابه في ه���ذا الباب نذكرها من �أجل 
الفائدة.

الم��سألة الأولى: �إن خالط رجل رجلًا ببع�ض ما�شيته دون بع�ض ف�إن كانت غنماً خالط منها ب�أربعين �صاحب 
�أربعين وكانت له �أربعون بغير خلطة فقد قال مالك وابن القا�سم و�شهب: يكون خليطه بالثمانين فتجب عليهما �شاة 
�إلا بما خالطه به فيكون  عليه ثلثاها وعلى �صاحب الأربعين ثلثها وقال ابن الماج�سون و�سحنون: لا يكون خليطه 
على �صاحب الأربعين ن�صف �شاة لأنه لم يخالطه �إلا بها ويكون على �صاحب الثمانين ثلثا �شاة، وجه القول الأول 
�أن المالك للثمانين لما اعتبر في حقه ومخالطته بالتما�س فكذلك �صاحب الأربعين، وهذا الجواب الذي جاوب به 
مالك على قوله: �إن في الأوقا�ص الزكاة وعلى قوله: �إنه لي�س في الأوقا�ص �شيء، فعلى كل واحد منهما ن�صف �شاة، 

لأنه لو انفرد كل لوجب عليه مثل ما يجب على الآخر.

ووجه القول الثاني �أن �صاحب الأربعين لم يخالط من مال �صاحب الثمانين �إلا ب�أربعين، فلا ت�أثير لغيرها في 
حكمه، هذا الذي قاله عبد الملك، و�أن �صاحب الثمانين لم يخالط �صاحب الأربعين من ما�شيته �إلا ب�أربعين فكان 
يجب �أن لا ت�ؤثر خلطته له في غيرها)1(. الم��سألة الثانية: �إن خالط ببع�ض غنمه رجلا وببع�ضها رجلا �آخر وفي كل 
جزء منه ن�صاب فقد قال ابن المواز: من له ثمانون خالط ب�أربعين منها رجلًا وب�أربعين رجلا �آخر، ف�إنه خليط 
لكل واحد منهما بثمانين فعلى �صاحب الثمانين �شاة وعلى كل واحد من �صاحبيه ثلث �شاة، وحكى ذلك عن ابن 

عبدالحكم و�أ�صبغ)2(.

والذي يلاحظ في الم��سألة الأولى: �إيجاب �شاة و�سد�س في مائة وع�شرين �شاة على القول الثاني، مع �أن الواجب 
فيها �شاة واحدة، على �أن الت�شقي�ص في فرو�ض الزكاة لا �أ�صل له، وقد تفاداه ال�شارع ولذلك عدل فيما دون خم�س 
وع�شرين من الإبل على كون الزكاة فيها من جن�سها �إلى فر�ضها من جن�س �آخر وهو الغنم لئلا يدخل الت�شقي�ص 
فيها، فلذلك �أعجب ممن يرجع �إليه، وهو �أمر لم يكد يتخل�ص منه مذهب من المذاهب الإ�سلامية التي ت�أخذ بحكم 

الخلطة في زكاة الما�شية �إذ ما منها مذهب �إلا وفيه قول الت�شقي�ص.

)))  المنتقى )138/2(.
)))  المرجع ال�سابق.
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�أما الم��سألة الثانية ففيها بجانب ما ذكرته �إجحاف بحق الزكاة، ف�إن �أغنام الخلطاء الثلاثة بلغت مائة و�ستين 
�شاة وقد دل الحديث على �أن في هذا العدد �شاتين وعلى ذلك ا�ستقر الإجماع فكيف يرد الفر�ض �إلى �شاة وثلثي 

�شاة.

�أما بقية الم�سائل ف�ست�أتي �إن �شاء الله مع ذكر ما ينا�سبها.

ولل�شافعية في هذا الباب من الاختلاف مثل ما لغيرهم ولعلهم زادوا على غيرهم في تفريع وجوهه، فقد اختلفوا 
فيما �إذا خالط ببع�ض ما �شيته دون بع�ض �أو خالط لكل جزء منها خليطاً، ففي ال�صورة الأولى: من كانت له ثمانون 
�شاة خالط بع�شرين منها �صاحب ع�شرين ففي ذلك عندهم قولان، �أ�صحهما وعليه فرع ال�شافعي في النخت�صر، 
وذكر �صاحب المهذب �أنه المن�صو�ص، وعزا النووي اختياره �إلى ابن �شريج وابن ا�سحاق المروزي والجمهور �أن 
الخلط ملك ومعناه ثبوتها في الثمانين كلها فك�أنها جميعاً مختلطة لأن المال الواحد ي�ضم بع�ضه �إلى بع�ض و�إن 
تفرق وتعددت بلدانه، والخلطة تجعل المالين كمال واحد فعلى هذا يكون �صاحب ال�ستين خليطاً بها كلها ل�صاحب 

الع�شرين وعليهما �شاة، على �صاحب ال�ستين ثلاثة �أرباعها وعلى �صاحب الع�شرين ربعها.

�أنها خلطة عين، ومعناه يق�صر حكمها على عين المختلط لأن المختلط حقيقة، فعلى هذا  الثاني  والقول 
�أوجه:  خم�سة  ال�ستين  �صاحب  وفي  ع�شرين،  خليط  لأنه  خلاف  بلا  �شاة  ن�صف  الع�شرين  �صاحب  على  يجب 
�أ�صحها وهو المن�صو�ص وبه قال ابن �أبي هريرة �أنه تلزمه �شاة لأن له مالين مختلطاً ومنفرداً، والمنفرد �أقوى 
فغلب حكمه ف�صار كمن له �ستون �شاةً منفردةً، والثاني يلزمه ثلاثة �أرباع �شاة لأن ماله ي�ضم بع�ضه �إلى بع�ض، 
وقد ثبت لبع�ضه حكم الخلطة فك�أنه خلط �ستين بع�شرين، والثالث يلزمه خم�سة �أ�سدا�س ون�صف �سد�س، يخ�ص 
الأربعين ثلثا �شاة وك�أنه انفرد بجميع ال�ستين ويخ�ص الع�شرين ربع �شاة ك�أنه خالط بالجميع وهذا اختيار �أبي 
زيد المروزي والح�صري، والرابع يلزمه �شاة وربع �شاة يخ�ص الأربعين ثلثان والع�شرين ن�صف موافقة لخليطها 
حكاه عن ابن �سريج، والخام�س يلزمه �شاة ون�صف �شاة ك�أنه انفرد ب�أربعين وخالط بع�شرين وقالوا هو �ضعيف 

�أو غلط)1(.

ولا غبار على القول الأول ف�إنه مبني على �أ�صل ظاهر وتفريع �سليم ولكن التفريعات المذكورة على القول الثاني 
فيها من الغرابة ما ترى، ولعل �أغربها الوجه الثالث لما فيه من التباين بين ما يجب في الأربعين وما يجب في 
الع�شرين، حيث فر�ض في الأربعين ثلثا �شاة وفي الع�شرين ربعها مع ما فيه من مراعاة الخلطة والانفراد مما في 
�أ�سلم من  �أو غلط-  �أن الوجه الخام�س- مع قولهم فيه �ضعيف  �أو قريب منه الوجه الرابع، و�أرى  الأربعين ومثله 
المال المخلوط ي�ستقل بالخلطة عن غير المخلوط، فلذلك لزمه  �أن  و�أو�ضح م�أخذاً ف�إنه مبني على  الا�ضطراب 
الخلطة ف�صلته عن  �شاة لأن  �أوجبوا فيه  بالن�صاب، فلذلك  ا�ستقل  به  به، ومالم يخالط  ن�صف �شاة فيما خالط 
الخليط وهو غير بدع فقد قال بمثل ذلك بع�ض الحنابلة كما �سبق في تعدد الخلطاء، ونحوه ما ذكرناه عن بع�ض 
المالكية و�سي�أتي �إن �شاء الله �أن من �أ�صحابنا من قال به على �أن في بع�ض تفريعات ال�شافعية �أنف�سهم في غير هذه 
الم��سألة ما يدل على �أنهم بنوه على نف�س الأ�صل الذي بنيت عليه وهذا وا�ضح في الوجه ال�سابع من وجوه القول 

الثاني في الم��سألة الآتية وهي:

)))  المجموع )444/5(، وفتح العزيز )469/5-473( بت�صريف .
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�إذا خالط ع�شرين بع�شرين ولكل واحد منهما �أربعون منفردة ففي واجبهما القولان، ف�إن قيل ب�أنها خلطة ملك: 
فعليهما جميعا �شاة على كل واحد منهما ن�صفها لأن الجميع مائة وع�شرون، و�إن قيل خلطة عين: ففيها �سبعة �أوجه 

ذكرها العلماء ال�سابقون من ال�شافعية مفرقة وجمعها الرافعي وذكرها من بعده النووي:

�أولها- وهو �أ�صحها-: �أن على كل واحد �شاةً تغليباً للانفراد.

ثانيها: على كل واحد ثلاثة �أرباع �شاة لأن له �ستين مخالطة لع�شرين.

ثالثها: على كل واحد ن�صف �شاة وك�أن الجميع مختلط - كالقول ب�أنها خلطة ملك.

رابعها: على كل واحد خم�سة �أ�سدا�س ون�صف �سد�س �شاة ح�صة الأربعين منها ثلثان ك�أنه انفرد بكل ماله وح�صة 
الع�شرين ربع ك�أنه خالط ال�ستين بالع�شرين.

خام�سها: على كل واحد خم�سة �أ�سدا�س فقط ح�صة الع�شرين منها �سد�س ك�أنه خالطها بالجميع.

�ساد�سها: على كل واحد �شاة و�سد�س ثلثان عن الأربعين ون�صف عن الع�شرين.

المختلط عن  غير  تف�صل  الخلطة  �أن  من  ذكرناه  ما  على  مبني  وهو  ون�صف)1(،  �شاة  واحد  كل  على  �سابعها: 
المختلط وك�أنما ي�ستقل عنه بن�صابه.

هذا ولا فرق عندهم في هاتين الم��سألتين بين �أن تكون الأربعون المنفردة في بلد المال المختلط �أو في بلد �آخر، 
ويجري القولان �سواء اتفق حول �صاحب ال�ستين وحول الآخر �أم اختلفا، و�إنما يراعى عندهم فيما �إذا اختلفا في 
الحول ما ذكرناه من التفا�صيل المتعلقة بذلك، وقال ابن كج: »الخلاف فيما �إذا اختلف حولاهما ف�إن اتفقا فعليهما 

�شاة بلا خلاف: ربعها على �صاحب الع�شرين وقد ن�صوا على �شذوذ هذا و�ضعفه و�أن المذهب �أنه لا فرق)2(«.

�أما �إذا خالط ببع�ض ماله خليطاً وببع�ضه �آخر ولم يتخالط الطرفان فخلط ع�شرين منها بع�شرين لمن لا يملك 
غيرها وع�شرين بع�شرين �أي�ضاً لمن لا يملك غيرها، فبناء على القول ب�أن الخلطة خلطة ملك - وهو ال�صحيح عند 
ال�شافعية - يجب على �صاحب الأربعين ن�صف �شاة، �أما الآخران فمال كل واحد منهما م�ضموم �إلى الأربعين وهل 
ي�ضم �إلى الع�شرين التي لخليط خليطه ؟ فيه وجهان �أ�صحهما �أنه ي�ضم وبه قطع �صاحب المهذب و�سائر العراقيين 
فعلى كل واحد ربع �شاة والثاني لا فعليه ثلث �شاة، و�إن قيل الخلطة خلطة عين فعلى كل واحد من �صاحبي الع�شرين 
والع�شرين ن�صف �شاة، و�أما �صاحب الأربعين ففيه الأوجه ال�سابقة لكن الذي يجتمع فيه منها هنا ثلاثة �أ�صحها هنا 
ن�صف �شاة، والثاني �شاة، والثالث ثلثا �شاة ولو ملك �ستين خلط كل ع�شرين بع�شرين لرجل ف�إن قيل بخلطة الملك 
فعلى �صاحب ال�ستين ن�صف �شاة وفي خلطائه الثلاثة وجهان: �إن قيل ب�أنه ي�ضم مال الخليط �إلى مال خليط خليطه 
وهو الأ�صح فعلى كل واحد �سد�س �شاة و�إلا فربعها و�إن قيل بخلطة العين فعلى كل واحد من الثلاثة ن�صف �شاة، وفي 
ال�ستين �أوجه �أحدها تلزمه �شاة والثاني ن�صفها والثالث ثلاثة �أرباعها والرابع �شاة ون�صف عن كل ع�شرين ن�صف 

�شاة وقد �سبقت، و�سبق بيان م�أخذها والأ�صح منها.

)))  المجموع )444/5(، وفتح العزيز )476-473/5(.
)))   انظر المرجعين ال�سابقين.
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ولو ملك خم�سا وع�شرين بعيرا فخالط بكل خم�س منها خم�ساً لآخر ف�إن قيل بخلطة الملك فعلى �صاحب الخم�س 
والع�شرين ن�صف حقة، وفي واجب كل واحد من خلطائه وجهان �أ�صحهما ع�شر حقة، والثاني �سد�س بنت مخا�ض، 
و�إن قيل بخلطة العين فعلى كل واحد من خلطائه �شاة، وفي �صاحب الخم�س والع�شرين الأوجه الأربعة: على الأول 

بنت مخا�ض، وعلى الثاني ن�صف حقة وعلى الثالث خم�سة �أ�سدا�س بنت مخا�ض، وعلى الرابع خم�س �شياه.

الملك  بخلط  قيل  ف�إن  لآخر،  وع�شر  بخم�س  وخم�سا  لغيره  بخم�س ع�شرة  لخلط خم�ساً  �أبعرة  ملك ع�شرة  ولو 
فعلى �صاحب الع�شر ربع بنت لبون وفي �صاحبيه وجهان: �إن �ضم �إلى خليط فقط فعليه ثلاثة �أخما�س بنت مخا�ض 
و�إن �ضم �إلى خليط خليطه �أي�ضاً وهو الأ�صح لزمه ثلاثة �أثمان بنت لبون و�إن قيل بخلطة العين فعلى كل واحد من 
�صاحبيه ثلاث �شياه وفي �صاحب الع�شر الأوجه الأربعة على الأول تلزمه �شاتان، وعلى الثاني ربع بنت لبون، وعلى 

الثالث خم�سا بنت مخا�ض وعلى الرابع �شاتان كالوجه الأول.

ولو ملك ع�شرين بعيرا خلط بكل خم�س بخم�س و�أربعين لرجل ف�إن قيل بخلطة الملك لزمه الأغبط من ن�صف 
بنت لبون وخم�س حقة على �أ�صل المذهب ال�شافعي، بناءً على ما �سبق �أن المائتين من الإبل واجبها الأغبط من 
�إن  الخلطاء وجهان:  الأ�صول هنا مائتان وفيما يجب على كل واحد من  �أربع حقاق، وجملة  �أو  لبون  بنات  خم�س 
�ضممناه �إلى خليطه فقط لزمه ت�سعة �أجزاء من ثلاثة ع�شر جزءاً من جذعة، و�إن قلنا بخلطة العين لزم كل واحد 
من خلطائه ت�سعة �أع�شار حقة وفي �صاحب الع�شرين الأوجه: على الأول �أربع �شياه، وعلى الثاني الأغبط من ن�صف 
بنت لبون وخم�سي حقة، وعلى الثالث �أربعة �أجزاء من ثلاثة ع�شر جزء من جذعة، وعلى الرابع �أربع �شياه كالأول، 
وكل هذه الم�سائل مفرو�ضة فيما �إذا اتفقت �أوائل الأحوال، ف�إن اختلفت ان�ضم �إلى هذه الاختلافات ما �سبق من 
الخلاف عند اختلاف الحول، مثاله في ال�صورة الأخيرة اختلف الحول فيزكون في ال�سنة الأولى زكاة الانفراد كل 
واحد بحوله، وفي باقي ال�سنين يزكون زكاة الخلطة وهذا هو المذهب، وعلى القديم يزكون في ال�سنة الأولى �أي�ضا 

بالخلطة، وعلى وجه ابن �سريج لا تثبت لهم الخلطة �أبدا.

ولو خلط خم�س ع�شرة �شاة بمثلها لغيره، ولأحدهما خم�سون منفردة ف�إن قيل بخلطة العين فلا �شيء على �صاحب 
الخم�س ع�شرة: لأن المختلط دون الن�صاب وعلى الآخر �شاة عن الخم�س وال�ستين كم خالط زمياً، و�إن قيل بخلطة 
وت�ضم  الخلطة  تثبت  و�أ�صحهما  الن�صاب،  عن  المختلط  لنق�صان  الخلطة  لهذه  �أثر  لا  �أحدهما  فوجهان:  الملك 

الخم�سون �إلى الثلاثون فتجب �شاة على �صاحب الخم�س ع�شرة فقط ثمن �شاة ون�صف ثمن والباقي على الآخر)1(.

وكل هذا وا�ضح على �أ�صول ال�شافعية المتقدم ذكرها.

و�أما الإبا�ضية فلعلهم �أقل خلافاً وتفريعاً من غيرهم في هذا الباب والظاهر مما يحكى عن �أ�سلاف الم�شارقة 
منهم �أنهم لا يرون الخلطة �إلا خلطة الملك وبناء على ذلك ف�إنه لا ي�سري حكم الخليط �إلى خليط خليطه و�إنما 
تكون خلطة م�ستقلة كملك منفرد وهذا وا�ضح فيما نقله ابن جعفر في جامعه عن �أبي عبد الله بن محبوب ون�صه: 
وعن �أبي عبد الله رحمه الله في رجل له �أربعون �شاة وعنده �شاة يتم بها الأربعين لرجل له �أربعون �شاة بتلك ال�شاة 

قال فيها �شاتان ويطرح عن �صاحب الت�سع والثلاثين �شاة بقدر ال�شاة التي لي�ست له)2(.

)))   المجموع )445/5-446(، بت�صرف، وانظر فتح العزيز )481-476/5(.
)))   جامع ابن جعفر )152/3(.
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ومثل هذا في بيان ال�شرع عن �أبي الحواري وغيره)1(  غير �أن الإمام نور الدين ال�سالمي �أتى في كتاب معارج 
الآمال بكل ما قاله ال�شافعية في هذا الباب ت�أ�صيلًا وتفريعاً من غير �أن يبين للمذهب ر�أياً خا�صاً في �شيء من 
ذلك ولم �أجد مثله لغيره من علماء المذهب والظاهر من �صنيعه هذا �أنه �أقر كل ما عندهم من ت�أ�صيل وتفريع 

في ذلك)2(.

والذي �أراه �أن الخلطة لا تقع �إلا بما خالط به الخليط خليطه، و�أن الخلطة لا ت�سري �إلى خليط الخليط ف�إن 
ن�ص الحديث "وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان بينهما بال�سوية " ومن المعلوم �أن خليط الخليط الذي 
ا�ستقل بخلطته مع خليطه لي�س خليطاً للخليط الآخر، والأحكام ال�شرعية ت�ستقي من �أدلتها بح�سب المفاهيم 
اللغوية ولي�س في اللغة ما يدل على �أن خليط الخليط خليط كما �أنه لا يكون �أخو الأخ �أخاً: و�إلا لزم عليه �أن 
تحرم على الرجل �أخت �أخيه �إن �أعطيت حكم �أخته، ولزم منه �أي�ضاً �أن يرث �أخو الأخ، وهذا ما لم يقله �أحد قط 
و�أثر الخلطة �إنما هو فيما كانت المخالطة به، ولا ي�سري �إلى ما لم يقع به الاختلاط، ومما يدل على ذلك �أن 
ال�سعاة في عهود ال�سلف لم يذكر عنهم �أنهم كانوا ي��سألون الخلطاء عما لهم من الأموال التي لم يخالطوا بها 
و�إنما ي�أخذون الزكاة فيما وجدوه مختلطا، وهذا مما يدل على �أن من خالط �أكثر من واحد كلا منهم ببع�ض 
ماله فكل خلطة منها تعد م�ستقلة عن الخلطة الأخرى، وتخرج زكاة كل واحدة منها كما لو كانت مالًا م�ستقلًا 

والله تعالى �أعلم.

هذا وجمهور �أهل العلم �أن من كانت له ما�شية في بلد و�أخرى في غيره يحمل بع�ضها على بع�ض في الزكاة 
كما لو كانت مجتمعةً، ولو تباعد البلدان فكان �أحدهما بالم�شرق والآخر بالمغرب، �إلا الإمام �أحمد فعنه في 
�إذا كان بين البلدين  �أنه  �أخرى  �أكثر ال�صحابة، ورواية  ذلك روايتان: رواية وافق فيها الجمهور وعليها عول 
م�سافة الق�صر فكل ما�شية تزكى زكاة منفردة ولا ت�ضم �إلى غيرها قال ابن المنذر: لم �أعلم هذا القول عن 

غير �أحمد.

واحتج له بظاهر قوله عليه ال�صلاة وال�سلام »لا يجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع خ�شية ال�صدقة« وهذا 
مال مفرق فلا يجمع، ولأنه لما �أثر اجتماع مالين لرجلين في كونهما كالمال الواحد، يجب �أن ي�ؤثر افتراق مال 
الرجل الواحد حتى يجعل كالمالين، والرواية الثانية قال فيمن له مائة �شاة في بلدان متفرقة: لا ي�أخذ الم�صدق 
منها �شيئاً لأنه لا يجمع بين متفرق و�صاحبها �إذا �ضبط ذلك وعرفه �أخرجه بنف�سه زكاتها ي�ضعها في الفقراء، روى 
هذا عن ميمون وحنبل وهذا يدل على �أن زكاتها تجب مع اختلاف البلدان �إلا �أن ال�ساعي لا ي�أخذها لكونه لا يجد 
ن�صاباً كاملًا فعليه �أداء الزكاة بنف�سه وجمهور �أهل العلم على �أنه ي�ضم بع�ضه �إلى بع�ض وي�ؤخذ من �أي البلدان ما 
يجب في الجميع و�صحح ذلك ابن قدامه)3( وهو ال�صحيح لإطلاق الأحاديث وجوب الزكاة على كل من ملك خم�س 
ذود �أو �أربعين �شاة من غير تقييد ذلك بكونها في حوزة لا تق�صر فيها ال�صلاة، والنهي عن جمع المفترق وتفريق 

المجتمع �إنما هو في المالين �أو الأموال كما هو معلوم.

)))   بيان ال�شرع )151/18، 153(.
)))   انظر معارج الآمال )191-188/15(.

)))  انظر المغني )489/2، 490(، ال�شرح الكبير )446/2، 445( والإن�صاف )76-75/3(.



140

المبحث السادس:
في تراجع الخليطين والخلطاء

قد لا تدعو الحاجة �إلى �أن يتراجع الخليطان، وذلك ب�أن تت�ساوى ما�شيتهما ويكون في كل ما�شية فر�ض م�ستقل 
ك�أن يملك كل منهما مائة �شاة �أو ثمانين �شاة ف�إن الفر�ض الواجب فيها جميعا �شاتان ولي�س من ال�صعب �أن ت�ؤخذ 
ي�أخذ ال�ساعي  �أو�صاف ولم تكن خلطة �شيوع، وعندما  �إن كانت الخلطة خلطة  ال�شاتان من ماليهما جميعاً، هذا 
من كل منهما فر�ضه ولا يكون هناك داع �إلى �أن يتراجعا فيما بينهما، وهل ذلك واجب على ال�ساعي مع �إمكانه 
ليكفيهما كلفة التراجع بينهما ؟ فيه وجهان لل�شافعية: الوجوب، وهو الذي حكاه �صاحب المهذب والرافعي عن �أبي 
�إ�سحاق، وعدمه وبه قال �أبو هريرة و�صححه �صاحب المهذب ون�سب �إلى جمهور ال�شافعية المتقدمين فله �أن ي�أخذ 
من ن�صيب �أي واحد منهما، ولو تمكن �أن ي�أخذ من مال كل بانفراده، وبناء على هذا ف�سواء �أخذ ممن له �أقل الجملة 

�أو �أكثرها وهذا لأن المالين كالمال الواحد.

مثل هذا الخلاف عند الحنابلة، فجمهورهم كجمهور ال�شافعية يورن جواز �أخذ الفر�ض من ن�صيب �أي الخليطين، 
ثم يكون بينهما التراجع �سواء اقت�ضت ذلك ال�ضرورة �أو لا، وذهب القا�ضي منهم مذهب �أبي ا�سحاق من ال�شافعية 

وهو �أن ال�سعة تكون في حال ال�ضيق وفي حال ال�سعة ي�ضيق الحكم)1(.

هذا و�إن وجبت على خليطين �شاة ف�أخذها ال�ساعي من مال �أحدهما ف�إن التراجع يكون بينهما فيها، �سواء كانت 
الما�شية المزكاة كلها معزاً �أو ��ضأناً �أو كانت مختلطة ف�أخذها من �أحد ال�صنفين ف�إنه يرجع من �أخذت من ماله 

على خليطه بقدر ح�صته من ال�صنف الذي عنده.

وذكر الباجي �أن �أ�صحاب مالك اختلفوا فيما ي�أخذ ال�ساعي من ما�شية �أحد الخليطين، فالذي يجيء على مذهب 
ابن القا�سم �أنه بمعنى الا�ستهلاك الواجب به القيمة خا�صة دون العين، والذي يجيء على مذهب �أ�شهب �أنه بمعنى 
ال�سلف وجه القول الأول �أنه غير موقوف على اختيار من �أخذ منه، ف�إذا وجبت عليه ماعزة وكانت في غنم �أحدهما 
�أخذها منه ولم يكن له الامتناع من ذلك ويكون له الرجوع بقيمتها على �صاحبه، لأن كل ما ثبت في الذمم من 

الحيوان من غير اختيار من ثبت له ف�إن الواجب له القيمة دون العين كالا�ستهلاك.

ووجه القول الثاني �أن هذه ال�شاة �إنما ت�ؤخذ ممن كانت عنده من ما�شية الآخر، ف�صار ذلك �سلفاً عليه ولا يجوز 
�أن يكلف �إخراج �شاة عما وجب على خليطه ولا يكون له عليه العين لوجهين:

أحدهما: �أن القيمة لا تجب في الزكاة و�إنما تجب في العين ولا خلاف في ذلك لأن من جوز �إخراج الغنم في 
الزكاة �إنما يوجب العين.

والوجه الثاني: �أنه يجب �أن يت�ساويا، و�إن �أخذ من �أحدهما عيناً ومن الآخر قيمة لم يت�ساويا، قال: ف�إن كانا 
�أخرجا عن الما�شيتين �شاة واحدة يجيء على قول من قال �إنه يجب عليه ن�صف �شاة وهو قول �أ�شهب ف�إنما تجب 

عليه قيمة ن�صف ال�شاة.

)))   الإن�صاف )77/3(.
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ف�أما على قول ابن القا�سم فهو لمرد مذهبه، و�أما على قول �أ�شهب فكان عليه �أن ي�أتي بن�صف �شاة لكنه لو �أح�ضر 
ال�شاة لكان له �أن ي�أخذ ح�صته منها بالبيع، وذلك يرجع �إلى الثمن وهو القيمة فلما كان مرجعه �إلى القيمة لم يكلف 
الم�ست�سلف غير القيمة لأنه يقول لي�س على �أن �أح�ضر غير ح�صتك من ال�شاة، و�أما ح�صتي فلا يلزمني �إح�ضارها، 
فلذلك رجع الأمر �إلى القيمة و�إن كان �أدى عنه �شاة فقال �أ�شهب يلزمه دفع �شاة �إليه ويجيء على قول ابن القا�سم 

�أن عليه قيمة ال�شاة)1(.

وقد يبدو �أن الخلاف بين �أ�شهب وابن القا�سم لا يعدو �أن يكون نظرياً فيما �إذا كان المخرج �شاة بين اثنين 
�شاة،  ن�صف  قيمة  عليه  له  �أن  جميعا  القولين  م�آل  لأن  مخرجها  �إلى  ن�صفها  عنه  المخرج  يعو�ض  �أن  يتعين 
و�إنما تظهر للخلاف ثمرة عملية �إن كانت ح�صة المخرج عنه �شاة تامة بحيث تلزمه �شاة مكانها، فبناء على 
قول �أ�شهب - �أن ذلك يخرج مخرج ال�سلف - تلزمه �شاة مثلها، وبناء على قول ابن القا�سم �إنه يخرج مخرج 
ال�سابقة،  ال�صورة  في  حتى  عملية  فائدة  للخلاف  تظهر  قد  ولكن  قيمتها  عليه  تجب  الغير  لحق  الا�ستهلاك 
فالباجي نف�سه قال: ومتى تعتبر القيمة في ن�صف ال�شاة، قال ابن القا�سم: فيها القيمة يوم �أخذها الم�صدق، 
وقال ال�شيخ �أبو محمد ب�أثر قول �أ�شهب: ولا تكون القيمة على هذا �إلا قيمة ن�صف ال�شاة يوم �أداء القيمة وذلك 

مبني على كلا القولين)2(.

وهذه التخريجات جيدة، ويمكن �أن ي�ستفيد منها غير المالكية ويبدو لي رجحان قول �أ�شهب فيما اختلف فيه 
مع ابن القا�سم لأن الأ�صل وجوب �إخراج العين فتكون هي المتعلقة بذمة الخليط، و�إنما ي�صار �إلى قيمتها مع 
تعذر �إح�ضارها وذلك عندما تكون جزءا من ال�شاة، �أما عندما تكون �شاة كاملة فيجب �إح�ضار عينها، وبناء 
عند  الم�شهور  كان  و�إن  لخليطه،  عليه  ما  الخليط  وفاء  يوم  القيمة  هي  تكون  القيمة  �إلى  ي�صار  فعندما  عليه 
المالكية ما قاله ابن القا�سم، ففي الذخيرة " و�إذا �أخذ ال�ساعي الواجب فالم�شهور الرجوع بالقيمة �سواء دفع 

ر�أ�ساً �أو جزءاً)3(«.

هذا وعند ال�شافعية �أن الرجوع في التنا�صف بن�صف قيمة ال�شاة لا بن�صف ال�شاة لأنها لي�ست مثلية، وعللوا ذلك 
�أن ن�صف القيمة �أكثر من قيمة الن�صف، ف�إن ال�شاة قد تكون جملتها ت�ساوي ع�شرين ولا يرغب �أحد في ن�صفها 
ب�أكثر من ثمانية ل�ضرر البع�ض فن�صف القيمة ع�شرة، وقيمةالن�صف ثمانية و�إنما قالوا بن�صف القيمة لا بقيمة 
الن�صف لأن ال�شاة �أخذت عن جملة المال فوجب �أن تكون قيمتها موزعة على جملة المال ولو قيل لقيمة الن�صف 
لكان فيه �إجحاف بالم�أخوذ منه، هكذا قال النووي ثم اتبع ذلك قوله: »فاعتمد ما نبهت عليه ولا تغتر بقول بع�ضهم 

عن قيمة الن�صف ف�إنه م�ؤول على ما ذكره المحققون كم �أو�ضحته)4(«.

�إذا  �أنهما  ي�ؤيده وعندهم  ما  الحنابلة  الوجيز مثل هذا)5( ويفهم من كلام  �شرحه على  الرافعي في  �أفاد  وقد 
�إذا احتمل �صدقه، لأنه منكر غارم  �إليه، قال المرداوي: يعني مع يمينه  اختلفا في القيمة فالقول قول المرجوع 

)))  المنتقى )140-139/20(.
)))  المرجع ال�سابق )140(.

)))  الذخيرة )131/3(.
)))  المجموع )44-447/5(.

)))   فتح العزيز �شرح الوجيز )417-414/5(.



142

وهذا المذهب - �أي مذهب الحنابلة - وعليه الأ�صحاب، وقال ال�شيخ تقي الدين: يتوجه �أن قول فول المعطي لأنه 
القوة  الدين من  تقي  قول  لي  يتجه  والذي  الحنابلة)2(  قول جمهور  مع  يتفق  الأم  في  ال�شافعي  ون�ص  كالأمين)1(، 

بمكان، ف�إنه �أمين لا�شتراكهما، فالقول قوله مع يمينه �إن طلبها مخالطة.

وما ذكرناه عن ال�شافعية في وجوب مراعاة ن�صف القيمة لا قيمة الن�صف، له وجه وجيه وهو لا ينافي ما اخترته 
من قول �أ�شهب فيما تقدم، ذلك لأن الذي يطالب به الخليط المخرج عنه ن�صف قيمة ال�شاة المخرجة يوم الأداء 

لا يوم الإخراج.

لو ا�شترك خليطان لأحدهما مائة �شاة وللآخر خم�سون  �أنه  ال�شافعية  وبناء على هذا التحرير المتقدم، فرع 
ف�أخذ ال�ساعي ال�شاتين الواجبتين من �صاحب المائة رجع على �صاحبه بثلث قيمة ال�شاتين لا بقيمة ثلثي �شاة، و�إن 
ال�شياه لهذا ون�صفها لهذا رجع كل واحد بن�صف  بثلثي قيمتها، ولو كان ن�صف  �أخذ من �صاحب الخم�سين رجع 
قيمة �شاة ف�إن ت�ساوت القيمتان ففيه �أقوال التقا�ص الأربعة المعروفة عندهم �أ�صحها ي�سقط �أحد الدينين بالآخر 
من غير توقف على ر�ضاهما ولا ر�ضى �أحدهما والثاني ي�شترط ر�ضى �أحدهما والثالث ي�شترط ر�ضاهما والرابع لا 
ي�سقط و�إن ر�ضيا، ومحل الأقوال �إذا ا�ستوى الدينان جن�سا وقدرا وكذا لو �أحدهما �أكثر جرت الأقوال فيما اتفقا 

فيه، وفرعوا على ذلك فروعاً في زكاة الإبل والبقر يرجع فيها �إلى مظانها)3(.

و�إن ظلم ال�ساعي ف�أخذ من �أحد الخليطين �أكثر من حق ال�صدقة الواجب عليهما لم يكن للم�أخوذ منه �أن يرجع 
على خليطه ب�أكثر مما يجب عليه �شرعا �سواء كان ظلمه �إياه في العدد �أو في الو�صف، مثال العدد �أن ي�أخذ �شاتين 
مكان �شاة، ومثال الو�صف �أن ي�أخذ ما لا يجوز له �أخذها لنفا�ستها كالماخ�ض والربي وفحل الغنم وقد ن�ص على هذا 
الإمام ال�شافعي في الأم)4(، و�إنما يكلب حقه من ال�ساعي الذي ظلمه ف�إن كان باقيا بعينه ا�سترده و�أعطاه ما يجب 
و�إلا ا�سترد الف�ضل و�سقط عنه الفر�ض، قال النووي: »وهذا كله متفق عليه«)5( وهو قول الحنابلة قال المرداوي منهم:  

»وهذا المذهب وعليه �أ�صحاب - �أي الحنابلة - �إلا �أن ال�شيخ تقي الدين قال: الأظهر �أنه يرجع«)6( �أي على خليطه.

و�أرى �أن رجوعه على خليطه بما كان من ظلم ال�ساعي يعد �إقراراً للظلم وتبريراً له وهو �أمر مخالف للدليل ال�شرعي 
ف�إن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »من عمل عملًا لي�س عليه �أمرنا فهو رد«)7(  وفي رواية » من �أحدث في �أمرنا هذا 

ما لي�س منه فهو رد)8( " وما كان مردوداً فهو باطل لا تترتب عليه النتائج المترتبة على ال�صحيح المقبول.

)))  الإن�صاف )77/3(.
)))   الأم )12/2(.

)))   انظر المجموع )448/5-449(، وفتح العزيز )430-417/5(.
)))   الأم )13-12/2(.

)))  المجموع )449/5(، وانظر فتح العزيز )431/5-433( والبيان )225/3(.
)))   الإن�صاف )77/3(.

)))  الربيع في م�سنده حديث رقم )49(، رواه البخاري-باب: �إذا اجتهد العامل �أو الحكم ف�أخط�أ: حديث رقم )6918(، وم�سلم في باب نق�ض 
الأحكام الباطلة حديث رقم )1718(.

)))  رواه البخاري باب �إذا ا�ست�صلحوا على �صلح جوز فال�صلح مردود، حديث رقم )2549(، وم�سلم في باب نق�ض الأحكام الباطلة حديث رقم 
 .)1718(
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�أما �إن كان ال�ساعي مت�أولًا في �أخذه الكثير �أو النفي�س وذلك ب�أن ي�أخذ مثلا الكبيرة عن ال�صغار �أو ال�صحيحة 
عن المرا�ض، �أو ي�أخذ ال�صدقة في المعلوفة �أو ما �أ�شبه ذلك، وكان ذلك اجتهاده �إن كان من �أهل الاجتهاد �أو كان 
مقلدا للإمام المجتهد الذي يرى ذلك الر�أي �إن كان من �أهل التقليد فهو في ذلك كله معذور وفعله ما�ض وللم�أخوذ 

منه الرجوع على خليطه بح�صته مما �أخذ، وهذا هو ر�أي جمهور ال�شافعية والحنابلة)1(.

وهذا هو قول المالكية ح�سبما يفهم مما ن�صوا عليه فيما �إذا �أخذ ال�ساعي الزكاة من مال الخليطين ولم يكن 
�أحدهما م�ستقلا بن�صاب فيه)2(.

وذهب �أبو �إ�سحاق من ال�شافعية و�أبو المعالي من الحنابلة �إلى �أنه لا يرجع �إليه �إلا بمقدار فر�ضه ومثل ذلك ما 
لو �أخذ منه بالقيمة بدلا من العين الواجبة في الزكاة)3(، ولا يخفى �أن القول الذي �أخذ به الأكثرون هو الأرجح �إذ 
لي�س ما كان عن اجتهاد كما كان عن هوى، ولي�ست الفروع كالأ�صول، ولئن كان �صنع ال�ساعي اجتهاداً منه ف�إن ذلك 
هو المتعين في حقه، �إذ لي�س له �أن يعمل بغير الراجح عنده بالدليل، و�إن كان تقليداً لإمامه ف�إن ذلك هو الأ�سلم له 

مالم يخالف �إمامه دليلًا لا تجوز مخالفته.

)))   انظر فتح العزيز ) 433/5-435( والمجموع )449/5(، والإن�صاف )78/3(. 
)))  انظر المدونة الكبرى )278/1-279( والمنتقى )139/2( ومخت�صر خليل ب�شرح ال�شيخ علي�ش منح الجليل )18/2-19( وحا�شية الرهوني 

)251/2(، والذخيرة )128-127/3(.
)))   انظر مراجع ال�شافعية والحنابلة ال�سابقة الذكر.
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الفصل الخامس
في حكم الزكاة في سائمة الخيل وغيرها من الحيوانات

�إن من نعم الله على عباده �أن �سخر لهم الحيوانات؛ للانتفاع في �شئون حياتهم، وقد �آتى الله الإن�سان 
من طاقة العقل وملكة التفكير ما تمكن به من ا�ستغلال ما هو �أكبر منه حجمًا، و�أقوى منه ج�سمًا، و�أكثر منه 
جر�أة و�إقدامًا من هذه الحيوانات، وذلك من معالم ا�ستخلاف الله �سبحانه للإن�سان في هذه الأر�ض، كما 

ذكرنا من قبل.

والخيل من بين هذه النعم فهي   معقود بنوا�صيها الخير �إلى يوم القيامة كما في الحديث ال�صحيح؛ لأنها عز 
تعالى:  {و ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ    قال  قلب خ�صمه،  وهيبة في  ورهبة  ل�صاحبها،  وزينة  ومنعة 
ۉ  ې  ې})1( ولكن هل ذلك يقت�ضي �إيجاب الزكاة فيها، وفيما �شابهها من الحيوانات الم�سخرة 

للإن�سان، هذا ما نتعر�ض له �إن �شاء الله في هذا الف�صل.

وفي ذلك مباحث:
المبحث الأول: في آراء العلماء في زكاة الخيل:  

قال:  حيث  عنها،  لَها  فَ�صَ تعالى  الله  لأن  الأنعام؛  بهيمة  من  لي�ست  �شابهها  وما  الخيل  �أن  في  �أحد  يماري  لا 
�أن قال:  {ٺ  ٿ    �إلى  {ۆ   ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ} 
ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ})2(  لذلك ذهب جمهور �أهل العلم من لدن ال�صحابة 
ر�ضوان الله عليهم �إلى عدم وجوب الزكاة فيها، وحكى ذلك  ابن المنذر  عن  علي بن �أبي طالب،  وابن عمر،  وال�شعبي،  
والنخعي،  وعطاء،  والح�سن الب�صري،  وعمر بن عبدالعزيز،  والحاكم،  والثوري،  و�أبي يو�سف،  ومحمد بن الح�سن،  
و�أحمد،  و�إ�سحاق،  و�أبي ثور،  و�أبي خيثمة،  و�أبي بكر ابن �أبي �شيبة، وحكاه غيره عن  عمر بن الخطاب،  والأوزاعي،  
ومالك،  والليث،  وداود)3(   هذا �إن لم تكن للتجارة، وعليه عول علماء معظم المذاهب الإ�سلامية -ومنهم علماء 
مذهبنا- وتناقلته �أ�سفارهم جيًال بعد جيل، ولا �أرى داعيًا �إلى الإحالة �إلى �شيء منها ف�إن �شهرة ذلك طبقت الآفاق.

وذهب حماد بن �أبي �سليمان و�أبو حنيفة �إلى وجوب الزكاة فيها �إن كانت ذكورا و�إناثا �أما �إذا كانت �إناثا مح�ضا 
فقد ذكر ال�سرخ�سي في المب�سوط روايتين فيها عن �أبي حنيفة)4(، وذكر في بدائع ال�صنائع روايتين عنه �أي�ضا �إن 
كانت ذكورا مح�ضا)5(  والم�شهور عنه �أنه لا زكاة في الذكور وحدها �إلا في رواية �شاذة محكية عن كتاب الآثار. )6(

)))   الأنفال: )60(.
)))   النحل: )5، 8(.

)))   المجموع 5 / 329. وانظر: بيان ال�شرع 18 / 129.  
)))   المب�سوط )188/2(.

)))   بدائع ال�صنائع )881/2(.
)))   انظر المب�سوط )188/2(.
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واختلف �أ�صحابه في ذلك فمنهم من �أخذ بمذهبه ف�أوجب فيها الزكاة ومذهب �صاحبيه ف�أ�سقطها فيها كما هو مذهب 
الجمهور وممن ن�ص علي وجوب الزكاة فيها الكا�ساني قال: »و�أما حكم الخيل فجملة الكلام فيه �أن الخيل لا تخلو �إما 
�أن تكون علوفة �أو �سائمة ف�إن كانت علوفة ب�أن كانت تعلف للركوب �أو الحمل �أو الجهاد في �سبيل الله فلا زكاة فيها، لأنها 
م�شغولة بالحاجة ومال الزكاة هو المال النامي الفا�ضل عن الحاجة لما بينا فيما تقدم، و�إن كانت تعلف للتجارة ففيها 
الزكاة بالإجماع، لكونها مالا ناميا فا�ضلا عن الحاجة، لأن الإعداد للتجارة دليل النماء والف�ضل عن الحاجة، و�إن كانت 
�سائمة ف�إن كانت ت�سام للركوب والعمل �أو للجهاد والغزو فلا زكاة فيها لما بينا و�إن كانت ت�سام للتجارة ففيها الزكاة بلا 
�أبو حنيفة تجب الزكاة فيها قولا واحدا  خلاف، و�إن كانت ت�سام للدر والن�سل ف�إن كانت مختلطة ذكورا و�إناثا فقد قال 

و�صاحبها بالخيار �إن �شاء �أدي من كل فر�س دينارا و�إن �شاء قومها و�أدي من كل مائتي درهم خم�سة دراهم«)1(.

و�إليه ذهب ال�سرخ�سي في المب�سوط)2(  والمو�صلي في مختارة واختيار ه)3( وانت�صر له العيني في عمدة القارئ)4( وعليه 
�صاحب البداية و�شارحها في النهاية والمح�شي ابن الهمام في �شرح فتح القدير)5(  وقواه ابن عابدين في حا�شيته)6(  و�أيده 

العلامة المحدث ظفر �أحمد العثماني في �إعلان ال�سنن)7(  ورجحه الدكتور يو�سف القر�ضاوي في كتابه فقه الزكاة)8(.

وذهب �صاحب كنز الدقائق �إلى عدم وجوب �شيء فيها ترجيحا لمذهب ال�صاحبين، و�أقره �شارحه ابن نجيهم 
في البحر الرائق، وحكي عن الخانية �أن الفتوى على قولهما)9( واعتمده �صاحب  تنوير الأب�صار و�شارحه في الدر 
المختار ون�سب �أي�ضا �إلى الخانيه �أن عليه الفتوى، وقال ابن عابدين في حا�شيته: قال الطحاوي هذا �أحب القولين 
�إلينا ورجحه القا�ضي �أبو زيد في الأ�سرار وفي الينابيع: وعليه الفتوى، وفي الجواهر: والفتوى على قولهما، وفي 
الكافي: هة المختار للفتوى، وتبعه الزيلعي والبزاز تبعا للخلا�صة وفي الخانية: قالوا الفتوى على قولهما ت�صحيح 

العلامة قا�سم قلت- والقائل ابن عابدين: وبه جزم الكنز)10(.

المبحث الثاني: في أدلة القولين:
أ- أدلة الجمهور:

ا�ستدل الجمهور القائلون بعدم الزكاة في الخيل بالعديد من الأدلة:

ما تقدم ذكر من رواية الربيع عن �أبي عبيدة عن جابر بن زيد عن ابن عبا�س النبي �صلى الله عليه و�سلم  	-1
قال: »لي�س في الجارة ولا في الك�سعة ولا النخة ولا في الجبهة �صدقة« قال الربيع الجارة الإبل التي تجر 

)))   بدائع ال�صنائع )881/2(.
)))   المب�سوط )188/2(.

)))   الاختيار لتعليل المختار )108/1(.
)))   عمدة القارئ )37-36/9(.

)))   انظر فتح القدير )184-183/2(.
)))   حا�شية ابن عابدين رد المحتار )19/2(.

)))   �إعلاء ال�سنن )29/9(.
)))   فقه الزكاة )232-228/1(.

)))   البحر الرائق )217-216/2(.
)1))   حا�شية ابن عابدين )19/2(.
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بالزمام وتذهب وترجع بقوت �أهل البيت، والك�سعة الحمير،والنخة الرقيق، والجبهة الخيل، قال الربيع قال 
�أبو عبيدة: لي�س في �شيء من هذا �صدقة ما لم تكن للتجارة.

	�أخرج الربيع �أي�ضا من طريق قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »لي�س على الرجل في عبده ولا في  -2
فر�سه �صدقة« و�أخرجه ال�شيخان و�أ�صحاب ال�سنن بلفظ »لي�س على الم�ؤمن في عبده ولا فر�سه �صدقه«، ومثله 
عند الإمامين مالك و�أحمد ورواه ابن حبان في �صحيحة وزاد فيه »�إلا �صدقة الفطر« �أي في العبد، وهي عند 

م�سلم �أي�ضا ورواه الدار قطني بلفظ  »لا �صدقة على الرجل في فر�سه ولا في عبده �إلا زكاة الفطر«.

	�أخرج �أبو داود والترمذي والن�سائي عن �أبي عوانة عن �أبي �إ�سحاق عن عا�صم بن �ضمرة عن علي بن �أبي  -3
طالب كرم الله وجهه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: قد عفوت لكم عن �صدقة الخيل والرقيق 

فهاتوا �صدقة الرقة«.

�أبو معاوية و�إبراهيم بن  �أبو عوانة ورواه  �إ�سحاق كما رواه  �أبي  �أبو داود: وروي هذا الحديث الأعم�ش عن  قال 
طهمان عن �أبي �إ�سحاق عن الحارث عن علي عن النبي عليه ال�صلاة ال�سلام، وقال الترمذي ��سألت محمدا- يعني 

البخاري- عن هذا الحديث فقال: كلاهما عندي �صحيح عن �أبي �إ�سحاق يحتمل �أن يكون روي عنهما جمعيا)1(.

وقال فيه الحافظ ابن حجز: �إ�سناده ح�سن)2(.

الأغنياء  �إليها  الحاجة  ي�شترك في  التي  الجمة  لمنافعها  تقتني  الخيل تختلف عن بهيمة الانعام لأن الانعام  �أن   -4
والفقراء ومنافعها تدور بين ال�ضروريات والحاجيات كما �سي�أتي بيان ذلك �إن �شاء الله بينما منافع الخيل لا تعدو 
�إن ا�ستعملت للجهاد والحرب وا�ستعمالها لهذا الغر�ض يقت�ضي التخفيف عن  �إلا  �أن تكون من باب التح�سينيات 
�أهلها ت�شجيعها لهم على �إعداد العدة لمقاومة �أعداء الأمة والملة ورفع راية الحق وقطع �شوكة الباطل واعتر�ض 
القائلون بوجوب الزكاة فيها على بع�ض هذه الأدلة فقالوا في حديث �أبي هريرة ب�أنه في فر�س الرجل لغزوه ولذلك 
�أ�ضيف �إلى �ضميره وهذا ما لا خلاف فيه �أنه لا تجب فيه الزكاة كما لا تجب على الرجل الزكاة في عبيد خدمته 

مع �أنه عليه زكاتهم �إن كانوا للتجارة، وهكذا الخيل ففيها الزكاة �إن كانت للتجارة �أو للن�سل)3(.

�أبي هريرة قال �صدق  �أن زيد بن ثابت لما بلغه حديث  الت�أويل بما في كتاب الأ�سرار للدبو�سي  وع�ضدوا هذا 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �إنما �أراد فر�س الغازي. قال الدبو�سي: ومثل هذا لا يعرف بالر�أي فيثبت �أنه مرفوع 
ولكن الزيلعي قال فيه غريب)4(، و�شدوا على ت�أويلهم هذا بما رواه �أحمد بن زنجويه في كتاب الأموال من طريق ابن 

طاو�س عن �أبيه قال: ��سألت ابن عبا�س عن الخيل �أفيها �صدقة؟ قال: لي�س في فر�س الغازي في �سبيل الله �صدقة.

و�أما حديث العفو عن �صدقة الخيل والرقيق فقد حملوه على �أن ذلك كان �أمرا مرا مبنيا على الرفق والنظر في 
الم�صالح، ولي�س هو من باب الت�شريع المطلق ويدور احتجاجهم في ذلك على ما حرره ابن الهمام بقوله: العفو لا 

)))  �سنن الترمذي ب�شرح ابن العربي عار�ضه الأحوذي )103/3(.
)))   فتح الباري )191/3(.

)))   حا�شية ابن الهمام )184/2( فقه الزكاة )228/1(.
)))   ن�صب الراية )357/2(.
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يكون �إلا في �شيء لازم فممنوع بل ي�صدق �أي�ضا مع ترك الأخذ من الابتداء تف�ضلا مع القدرة عليه فمن قد على 
الأخذ من �أحد وكان محقا في الأخذ غير ملوم فيه فتركه مع ذلك تكرما ورفقا به �صدق معه ذلك- ثم قال- ويقدم 

ما في ال�صحيحين للقوة)1(.

�إن �شاء  �أخذ الزكاة من الخيل و�ست�أتي  �أنه  و�أيدوا ذلك بالآثار المروية عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه 
الله.

ب- أدلة القائلين بوجوب الزكاة في الخيل:
ا�ستدل القائلون ب�أن الخيل تجب فيها الزكاة كما تجب في الأنعام بالعديد من الأدلة:

ا�ستدلوا من الكتاب بقوله تعالى {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ})2(، قال المو�صلي: وهذا من جملة الأموال)3(. 	-1

ا�ستدلوا من ال�سنة بالحديث المتفق عليه"الخيل لثلاثة: لرجل �أجر �ستر وعلي رجل وزر- �إلى �أن قال: ورجل  	-2
ربطها تغنيا وتعففا ثم لم ين�س حق الله في رقابها ولا ظهورها فهي لذلك �ستر" والحديث مروي في �صحيح 

م�سلم في �سياق وعيد مانع الزكاة فهو دليل على �أن حق الله في رقابها �إنما هو حق الزكاة.

وا�ستدلوا بالآثار المروية عن ال�صحابة في �إيجاب زكاة الخيل ومن ذلك ما �أخرجه الدارقطني عن الزهري  	-3
�أن ال�سائب ابن يزيد �أخبره قال: ر�أيت �أبي يقيم الخيل ثم يدفع �صدقتها �إلى عمر، و�أخرج عبد الرزاق من 
طريق يعلي بن �أمية يقول: ابتاع عبد الرحمن بن �أمية �أخو يعلي بن �أمية من رجل من �أهل اليمن فر�سا �أنثي 
بمائة قلو�ص فندم البائع فلحق بعمر فقال غ�صبني يعلي و�أخوه فر�سا لي فكتب �إلى يعلي �أن الحق بي ف�أتاه 
ف�أخبره الخير فقال: �إن الخيل تبلغ هذا عندكم؟ ما علمت �أن فر�سا يبلغ هذا فن�أخذ عن كل �أربعين �شاة ولا 
ن�أخذ من الخيل �شيئا. خذ من كل فر�س دينارا فقرر على الخيل دينارا دينارا، وروي �أي�ضا عن ابن جريح 
�أخبرني ابن �أبي ح�سين �أن ابن �شهاب �أخبره �أن عثمان كان ي�صق الخيل و�أن ال�سائب بن يزيد �أخبره �أنه كان 

ي�أتي عمر بن الخطاب ب�صدقة الخيل.

و�أجيب عن الآية ب�أنها لي�س فيها �أن في كل �صنف من �أ�صناف الأموال �صدقة و�إنما فيها »خذ من �أموالهم« 
ولو لم يرد �إلا هذا الن�ص وحده لأجز�أ فل�س واحد عن جميع �أموال الم�سلم لأنه �صدقة �أخذت من �أمواله ثم 
لو كان في الآية �أن في كل �صنف من �أ�صناف الأموال �صدقة- ولي�س ذلك فيها لا بن�ص ولا دليل- لما كانت 
لهم فيها حجة لأنه لي�س فيها مقدار المال الم�أخوذ ولا مقدار المال الم�أخوذ منه ولا متى ت�ؤخذ تلك ال�صدقة 

ومثل هذا لا يجوز العمل فيه بقول �أحد دون ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، قال تعالي {ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ})4()5(.

)))   حا�شية ابن الهمام )184/2(.
)))   التوبة )103(.

)))   الاختيار لتعليل المختار )109-108/1(.
)))  النحل: )44(.

)))   المحلى )338/5(.
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و�أجيب عن الحديث ب�أنه لي�س فيه �إلا �أن لله حقا في رقابها وظهورها غير معين ولا مبين المقدار، ولا مدخل 
�إنما هو على ظاهر الحديث، وهو حمل على ما  �أن هذا الحق  ب�إجماع منا ومنهم ف�صح  للزكاة في ظهور الخيل 
طابت نف�سه منها في �سبيل الله تعالي وعارية ظهورها للم�ضطر)1(  و�أجاب الحنفية عن هذا ب�أن ما ذكر ندب ولا 
ي�سمي المندوب حقا)2(  و�أن غير الزكاة من الحقوق لا تختلف فيه الحمير والخيل ومن العجيب ا�ستدلال الحنفية 
على وجوب الزكاة في الخيل بما �أخرجه ابن �أبي �شيبة عن عمر- ر�ضي الله عنه- في حديث طويل جاء فيه »فلا 
�أعرفن �أحدكم ي�أتي يوم القيامة بحمل �شاة لها ثغاء، ينادي يا محمد يا محمد، ف�أقول لا �أملك لك من الله �شيئا، 
قد بلغت ولا �أعرفن �أحدكم ي�أتي يوم القيامة يحمل فر�سا له حمحمة- ينادي يا محمد يا محمد، ف�أقول لا �أملك 
لك من الله �شيئا قد  بلغت... الحديث)3(  »وروي �أنه ذكر �أي�ضا« بعيرا له رغاء فدل وجوب الزكاة في هذه الأنواع)4(  
لأن الأقرب �إلى الفهم �أن الحديث �إنما هو في الغلول، قال تعالي {  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ})5( 
فلا دلالة فيه على ما ذهبوا �إليه، �أما قول ال�شيخ العثماني: ولي�س الذم غل الفر�س ولم يجاهد عليه: لأن الغلول لا 
يخت�ص بهذه الأنواع وترك الجهاد بنف�سه يذم عليه �أكثر مما يذم على تركه بفر�سه)6(، فهو كلام لا يخلو من غرابة 
ف�إن التحذير من الغلول لا ي�ستلزم ذكر كل ما يغل، و�أي�ضا ف�إن الزكاة تجب في غير ما ذكر فلم لم يتعر�ض الحديث 

لجميع �أ�صنافها؟

وا�ستدل الحنفية �أي�ضا ب�أن الخيل مال نام، فتجب فيه الزكاة قيا�سا على الإبل ولا يعتد بما يقال من فرق بين 
الخيل وغيرها من بهيمة الانعام ولكل حيوان مزايا نف�ضله على غيره، وبين الإبل والغنم فروق كثيرة ومع هذا في 
كليها الزكاة، وهم بذلك يرون �أن علة �إيجاب الزكاة في المال معقولة ولي�ست تعبدية وهي النماء، ف�إذا تحققت 

العلة وجب تعدية الحكم �إلى ما وجدت فيه حتى لا يفرق بين متماثلين)7(.

هذا وقد ا�ستدل الدكتور يو�سف القر�ضاوي في ترجيحه لمذهب �أبي حنيفة ب�أن حديث على »قد عفوت لكم عن 
�صدقة الخيل والرقيق« قال الدارقطني: ال�صواب وقفه على علي والدارقطني خبير بعلل الحديث يعتد بر�أيه على 
�أن قوله »قد عفوت لكم« قد يدل على �أن الأ�صل وجوبها ثم تجاوز عنه ل�سبب من الأ�سباب، ربما لأن الحاجة �إليها 
كانت ما�سة في ذلك الع�صر للجهاد والرباط وكانت هي �أعظم عدة له، وربما لأنها لم تكن ثروة منت�شرة في بلاد 
العرب ثم قال: وعلي كل حال ف�إن ال�سكوت عن �إيجاب الزكاة فيها بلفظ �صريح لا يدل على عدم الوجوب جزما 
فقد �أوجب النبي الزكاة في نقود الف�ضة بالن�ص ال�صريح ولم يف�صح عنه في الذهب مثل ذلك لأن معظم نقودهم 

كانت ف�ضة ف�إذا عرف عرف حكمها، عرف حكم الذهب بالقيا�س عليها)8(.

)))   المرجع ال�سابق.
)))   عمدة القاري )37/9(.

)))   �أخرجه البزار في م�سنده )315/1(، وانظر مجمع الزوائد )85/3(.
)))   �إعلان ال�سنن )29/9(.

)))   �سورة �آل عمران: الآية )161(.
)))   �إعلان ال�سنن )29/9(.
))) فقه الزكاة )225/1( .
)))   فقه الزكاة )228/1(.
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هذا وقد عول الدكتور القر�ضاوي على ق�صة عمر ر�ضي الله عنه مع يعلي بن �أمية في اعتبار �أن للقيا�س دخلا 
لل�شبه  ي�أخذها منها  النبي �صلى الله عليه و�سلم  المال لم يكن  �أ�صناف من  و�إم�ضاء حكمها في  الزكاة  �أمور  في 
بينها وبين ما كان ي�أخذ منه ور�أي �أن عدم �أخذه �صلى الله عليه و�سلم الزكاة منها لم يكن �أمرا ت�شريعيا راجعا 
�إلى من�صب الر�سالة، و�إنما كان �إجراء �سيا�سيا عائدا �إلى من�صب الإمامة لق�صد م�صلحة جزئية حينئذ كالت�شجيع 
على اقتناء الخيل وركوبها للجهاد وا�ستدل لذلك بلفظ "قد غفوت لكم"، فلو لم تكن من الأموال التي ت�صلح متعلقا 
للزكاة في الجملة ما قال" قد عفوت لكم عنها" لأن العفو والتجاوز �إنما ي�ستحق �أن يكون فيما  يطلب، فقيه �إيماء 
�إلى �أن الأمر مفو�ض �إليه، كما قال بع�ض العلماء، وكذلك �أئمة العدل من بعده لهم �أن ينظروا في مثل زكاة الخيل 
على ما تقت�ضيه الم�صلحة العامة �إيجابا �أو عفوا ف�إذا كانت في بع�ض البلاد تتخذ للنماء والك�سب وتدور ثروة على 
�أ�صحابها ربما كانت �أعظم و�أهم من ثروة الإبل فمن حقه بل من واجبه �أن ي�أخذ زكاتها حتى لا يفرق بين الأغنياء 
في�أخذ من بع�ضهم ويدع بع�ضهم بلا م�سوغ للتفرقة وهذا هو التف�سير المقبول لأخذ عمر الزكاة منها �إن �صح �أن 

النبي �صلى الله عليه و�سلم عفا عنها)1(.

الرأي المختار عند الباحث:
بعد هذه الجولة بين معالم هذه الأدلة ومنعطفات ا�ستدللت الفريقين ومناق�شاتهم يبدو لي �أن قول الجمهور 

�أ�صح و�أقوي �سواء من ناحية الن�ص �أو من ناحية النظر.

�أدلة المانعين لوجوب الزكاة فيها لا غبار عليها من حيث الثبوت ولا من حيث  �أما من ناحية الن�صو�ص ف�إن 
�أن  الم�سلم في عبده ولا في فر�سه �صدقة« متفق على �صحته وهو وا�ضح الدلالة في  الدلالة، فحديث »لي�س على 
يفيد  كما  العموم  يفيد  بالإ�ضافة  التعريف  ف�إن  الخيل  وجن�س  الأرق��اء  الجن�سين جن�س  كلا  �ساقطة عن  ال�صدقة 
التعريف ب�آله التعريف، ولذلك قال ابن ر�شيد: �أراد بذلك الجن�س في الفر�س والعبد لا الفرد الواحد �إذ لا خلاف 

في ذلك في العبد المت�صرف والفر�س المعد للركوب ولا خلاف �أي�ضا �أنها لا ت�ؤخذ منها بالقيمة)2(.

وقال الباجي: قوله �صلى الله عليه و�سلم " لي�س الم�سلم في عبده ولا في فر�سه �صدقة "يقت�ضي نفي كل �صدقة 
على  والنفي  قال-  �أن  �إلى  �صدقة-  العبيد  رقاب  في  لي�س  �أنه  ولا خلاف  عليه  الدليل  دل  ما  �إلا  الجن�س  هذا  في 

الإطلاق يقت�ضي الا�ستغراق)3(.

�إنما هو خا�ص بفر�س الركوب والغزو فهو تخ�صي�ص بغير مخ�ص�ص، ولو كان  �أن هذا الحكم  �أما ما قبل من 
الم�ألوفة ولا قائل  الزائدين عما تتطلبه الحاجة وت�ستلزمه الخدمة  �أن تجب الزكاة في الأرقاء  �أي�ضا  كذلك لزم 
بذلك، فكيف يفرق بين متماثلين؟ مع �أن دليلها واحد، وقد جمع بينهها في الحكم والا�ستدلال لهذا الت�أويل بما رواه 

�أبو زيد �ألدبو�سي �أن زيد بن ثابت ر�ضي اله عنه قاله فهو غير م�سلم لأمرين:

فكيف  مرفوعا  كان  ولو  فيه  حجة  فلا  كذلك  كان  وما  �إ�سناد  بدون  زيد  عن  ذلك  روي  زيد  �أبا  �أن  أولهما: 
بالموقوف؟

)))   المرجع ال�سابق )228-232( بت�صرف.
)))   فتح الباري )39/3( نيل الأوطار )154-153/4(.

)))   المنتقى )171/2(.
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ثانيهما: �أن ذلك ر�أي �صحابي خالفه فيه غيره من ال�صحابة فلا تنه�ض به حجة �إذ لي�س هذا �أولي ب�أن ي�ؤخذ 
بر�أيه من ذلك و�إنما ر�أيهم حجة فيما �أجمعوا عليه لا فيما اختلفوا فيه، ولا ي�ستدل بقول بع�ضهم على بع�ض 
وناهيك بمخالفة �أبي هريرة- ر�ضي الله عنه - له وهو راوي الحديث ومن المعلوم �أن راوي الحديث �أولي 
بمعرفة دلالته من غيره لأن تلقاه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم وعرف ملاب�سات تحدث النبي �صلى الله 

عليه و�سلم به و�أدرك من القرائن التي تمكنه من ت�شخي�ص معناه ما لم يدركه غيره.

وال�صحابة- ر�ضوان الله عليهم- و�إن تفاوتت مراتبهم في الفقه �إلا �أن ثم قدرا م�شتركا بينهم جميعا فيه فلذلك 
�أهل اجتهاد جميعا.

فلا يرد مذهب راوي الرواية منهم لأجل مذهب غيره بدعوي �أنه �أفقه منه كيف وهو قد ا�ستند في مذهبه على ما يرويه؟

ولئن كان الحنفية يرون تخ�صي�ص عموم الحديث بمذهب راويه من ال�صحابة ولو لم يكن له مخ�ص�ص بل ربما 
عدلوا عن روايته �إلى ر�أيه كما فعلوا في حديث �أبي هريرة ولغ الكلب في الإناء ف�إنهم �أولي ب�أن ي�ستم�سكوا بر�أيه 

المتفق مع روايته

الغازي في �سبيل الله �صدقة"  "لي�س في فر�س  ابن عبا�س- ر�ضي الله عنهما-  ابن زنجوبه عن  �أما ما رواه   
فلي�ست فيه دلاله على ذلك لوجوه:

�أولها: �أنه موقوف كما قلنا لي�س بحجة �إن وجد له مخالف من ال�صحابة فكيف �إن خالف المرفوع.

ثانيهما: �أن دلالته على وجوب الزكاة في غير فر�س الغازي �إنما هي بمفهوم المخالفة والمفهوم لا يعار�ض 
المنطوق لأنه �أقوي منه حجة هذا �إن ت�ساويا متنا فكيف �إذا كان المنطوق حديثا ثابتا عن النبي �صلى الله 
عليه و�سلم وكان المفهوم موقوفا على �أحد ال�صحابة مع عدم جواز معار�ضة المرفوع بالموقوف، والحنفية 
المحتجون بهذا المفهوم هنا من �أ�صولهم �أن مفهوم المخالفة لي�س حجة �أ�صلا ولو كان مفهوم �آية من كتاب 
الله �أو حديث ثابت عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فكيف يحتجون بمفهوم قول �صحابي عار�ضه منطوق 

من ال�سنة الثابتة؟

الفر�س  في  الزكاة  يوجبون  لا  ف�إنهم  المفهوم  بهذا  العمل  يلتزم  لا  الخيل  في  للزكاة  الموجبين  �أن  ثالثهما: 
المخ�ص�ص لركوب الإن�سان في ق�ضاء �سائر حوائجه التي لا تدخل في الغزو كطلب العلم و�صلة ذوي القربى وزيارة 
الأ�صدقاء وعيادة المر�ضي وتفقد الم�صالح وغير ذلك فكيف يلتزم العمل بدلالة المفهوم في �أمر دون نظيره مع 

كونهما تتناولهما تلك الدلالة تناولا واحدا.

و�أما ما اعتر�ض به على حديث »عفوت لكم عن زكاة الخيل...الخ« من �أنه كان �إجراء �سيا�سيا موقوتا ولم يكن 
�أمرا ت�شريعا ثابتا فهو مدفوع بما ثبت من الروايات الأخرى القا�ضية بخلاف هذا الت�أويل والأدلة ال�شرعية يجب �أن 
يوخذ بها جميعا فلا يت�أول �أحدها بما لا يتفق مع دلالة غيره على �أن �أمور العبادات من الأمور الثوابت، فلا تحمل 
و�إن  ال�سيا�سية المتبدلة لأنها قائمة على تجريد عبودية الإن�سان لخالقه �سبحانه وتعالي، والزكاة  على النظرات 
كانت ذات بعد اجتماعي �إلا �أنها عبادة كال�صلاة وال�صيام والحج لا تخ�ضع للظروف ال�سيا�سية، ولذلك مقاديرها 
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ون�صبها ثابتة بالن�ص ال�شرعي لم توكل �إلى اجتهاد الحكام والنظر في تحولات الأحوال من الغلاء والرخ�ص في 
الأ�سعار وتقلبات ال�سيا�سة باختلاف الظروف والملاب�سات البيئية والاجتماعية.

�أن يترك  ولو كانت الزكاة واجبة في الخيل وجوبها في بهيمة الأنعام لما كان للنبي �صلى الله علية و�سلم 
�أكمل الله على يديه دين الأمة و�أتم عليها النعمة، فلو كان هذا العفو �إجراء  النا�س في عمي من �أمرهم وقد 
�سيا�سيا موقوتا لكان مح�صورا في عدم جبايتها منهم مع ح�ضهم ب�أن يتولوا ب�أنف�سهم �صرفها �إلى م�ستحقيها 
�أنها جزء من عبادة مقد�سة وواجب ديني محتوم يعد ركنا من  �أن تعطل فيما بينهم مع  لأنه من غير ال�سائغ 

�أركان الإ�سلام.

والعفو كما يكو ب�إ�سقاط ما وجب يكون بعد الإلزام بعد ر�أ�سا، وقد يكون بمعني التي�سير، وقد ن�صب معاجم اللغة 
على �أنه ي�أتي بمعني �إعطاء المال �أو غيره من غير م��سألة ومنه قوله تعالي {ڄ  ڃ})1(  وقول ال�شاعر:

خ���ذي ال��ع��ف��و م��ن��ي ت�����س��ت��ديم��ي مودتي
ح�ين �أغ�ضب ���س��ورت��ي  في  تنطقي  و لا

وأنشد ابن بري:
ف���ت���م�ل��أ ال���ه���ج���م ع����ف����وا وه������ي وادع������ة

تتهدم ال����ه����ج����م  �����ش����ف����اه  ت����ك����اد  ح����ت����ى 
وقال حسان:

منعوا ف������إن  ع���ف���وا  م��ن��ه��م  �أي  م���ا  خ���ذ 
ف�ال ي��ك��ون ه��م��ك ال�����ش��يء ال���ذي منعوا

والعافي عندهم ما �أتي من غير م��سألة ومنه قول ال�شاعر: يغنيك عافية وعيد النخر)2(.

فالمراد �إذا بعفوه �صلى الله عليه و�سلم تي�سيره لأمته ب�أمر الله تعالي ب�إ�سقاط الزكاة عن الخيل لحكمة يعلمها 
الله عز وجل وكانت هذه مبادرة منه �صلى الله عليه و�سلم بدون ��سؤال منهم.

و�أما قول الدارقطني ب�أن ال�صواب وقف هذا الحديث على علي فهو لا يعول عليه مع ثبوت رواية الحفاظ مرفوعا 
وقد �سبق �أن الترمزي قال �سالت محمدا - يعني البخاري- عن هذا الحديث فقال كلاهما عندي �صحيح عن �أبي 

�إ�سحاق يحتمل �أن يكون روي عنهما جميعا،ولا ريب �أن البخاري �أ�سبق زمانا وعلما من الدارقطني.

�أما الاحتجاج لوجوبها بقوله تعالي {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ} فهو احتجاج بمحمل وقد جاءت ال�سنة ببيانه، 
�أخذ بعمومه لكانت ال�صدقة واجبة في كل مال، وعليه فتجب في  لو  �أنه  �إليه على  وفيها ما هو خلاف ما ذهبوا 
الحمير وهم ب�أنف�سهم ن�صوا ب�أنه لا �صدقة فيها كما يقت�ضي ذلك وجوبها في الطيور الدواجن كالبط والإوز والدجاج 

والحمام، وهم لا يقولون بذلك.

)))   الأعراف: )199(.
)))   انظر ل�سان العرب )75/15(.



152

وكذلك ا�ستدلا تهم بحديث »لم ين�س حق الله في رقابها ولا في ظهورها« ف�إن الحق هنا مجمل وهو يحتمل الكثير 
من الاحتمالات، وبما �أن الخيل مئنة للقوة ومعقل للعز ف�إن المتبادر �أن يكون هذا الحق من جن�س منفعتها، وذلك ب�أن 
يهي�أ ها لن�صرة الحق متى اقت�ضي ذلك الأمر، فيغيث بها الملهوف وين�صر بها المظلوم ويعين بها ال�ضعيف، وذلك 
كله مما يدخل في �ضمن الواجبات الدينية فلا يعتر�ض عليه ف�إنها من جملة المال والجهاد بالمال كالجهاد بالنف�س 

كلاهما يطالب به الم�سلم وهما �سبب لنجاته من العذاب وفوزه بنعيم الثواب قال تعالي: {ں  ڻ   ڻ  ڻ  
ڻ       ۀ  ۀ     ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے     ے  ۓ  ۓ  ڭ        ڭ})1(.

و�أنتم ترون كيف جعل الجهاد بالمال هنا قرين الجهاد بالنف�س وجعلهما قرينين للإيمان بالله ور�سوله ولا يتبادر 
فيها غير هذا الحق، �إذ لو كان حق الله في رقابها الزكاة لما كان النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن ي�سقطها �أو يعفو 

عنها.

وبما �أن هذا الا�ستدلال بمجمل، فالمجمل لا يقوي على معار�ضة المبين، وقد بينت الروايات المذكورة من قبل 
�أنه لا زكاة فيها والدليل �إذا طرقه الاحتمال �سقط به الا�ستدلال ولو مع عدم المعار�ض.

علي �أن هذا الحديث رواه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أبو هريرة، ومذهب �أبي هريرة كما تقدم �أنه لا زكاة 
في الخيل، ولئن كان الحنفية يرون تخ�صي�ص عموم الحديث بمذهب رواية ف�أولي بهم �أن يعولوا على بيان مجمله 

بر�أيه في مدلوله لأنه �أعلم بما روي.

ال�صحابي- كما  وقول  �أي�ضا،  ب�آثار غيرها مروية عن �صحابة  قوبلت  ال�صحابة فقد  المرورية عن  الآثار  و�أما 
قلنا- لا يكون حجة يدفع بها قول �صحابي �آخر ف�ضلا عن كونه حجة يدفع بها ما ثبت عن المع�صوم عليه ال�صلاة 
القولين كانت  �أحد  ال�سنة في  ال�صحابة في م��سألة وكانت  بين  الخلاف  »و�إذا كان  البر:  ابن عبد  وال�سلام، قال 

الحجة فيه، على �أن عمر قد اختلف عنه فيه ولم يختلف عن علي وابن عمر في ذلك«)2(.

وهو ي�شير بهذا �إلى رف�ض عمر- ر�ضي الله عنه- عر�ض �أهل ال�شام �أن يدفعوا �إليه �صدقة عن خيلهم، كما 
جاء في ذلك في الموط�أ عن ابن �شهاب عن �سليمان بن ي�سار �أن �أهل ال�شام قالوا الأبي عبيدة بن الجراح: خذ 
من خيلنا ورقيقنا �صدقة ف�أبي ثم كتب �إلى عمر بن الخطاب ف�أبي عمر ثم كلموه �أي�ضا فكتب �إلى عمر فكتب 
�إليه عمر »�إن �أحبوا فخذها منهم وارددها عليهم« قال مالك: معني قوله رحمه الله )وارددها عليهم( يقول 
علي فقرائهم، وروي نحوه �أحمد في م�سنده وفيه قال: »ما فعله �صاحباي حتى �أفعله وا�ست�شار �أ�صحاب محمد 
�صلى الله عليه و�سلم وفيهم علي فقال علي هو ح�سن �إن لم تكن جزية راتبه ي�ؤخذون بها من بعدك« وهذا كله 
يدل على �أن هذه ال�صدقة كانت �صدقة تطوع وقد قبلها منهم عمر ر�ضي الله عنه بعد �إلحاح وهو الذي ن�ص 

عليه �أكثر �أهل العلم)3(.

)))   ال�صف: )9، 10(.
)))   الا�ستذكار )283/9(.

)))   انظر المنتقى للباجي )171/2-172(، والمحلى لابن حزم )340-339/5(.
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هذا وقول ال�سائب بن يزيد: ر�أيت �أبي يقيم الخيل ثم يرفع �صدقتها �إلى عمر، قال فيه ابن عبد البر: "هذا يمكن 
�أن يكون خا�صا بالخيل للتجار)1( وذلك �أولي ب�أن يحمل عليه ما قاله لتفق مع �سائر الأدلة، ولأن عرو�ض التجارة هي 

التي يرجع �إلى قيمتها في زكاتها.

و�أما قيا�س الخيل على الإبل فهو قيا�س مع الفرق الكبير و�سي�أتي- �إن �شاء الله-.

والقول ب�أن �سكوت النبي �صلى الله عليه و�سلم عن �إيجاب الزكاة فيها بلفظ �صريح لا يدل على عدم الوجوب 
جزما، فقد �أوجب النبي الزكاة في نقود الف�ضة بالن�ص ال�صريح ولم ي�صح عنه في الذهب ذلك لأن معظم نقودهم 

كانت ف�ضة، غير م�سلم لوجوه:

أولها: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم لم يكتف بال�سكوت عن �إيجاب الزكاة فيها بل ن�ص على عدم وجوبها.
ثانيها: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم لم ي�سكت عن الذهب ويترك الت�صريح بوجوب الزكاة فيه اكتفاء بما 

ڍ   تعالي: {  والف�ضة وذلك في قوله  الذهب  بين  �أولا قرن  القر�آني  الن�ص  ف�إن  الف�ضة  ذكره في 
ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  
ک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳڱ  ڱ  ڱ  ڱ  
ں  ں  ڻ  ڻ ڻ})2(. ثم �إن النبي �صلى الله عليه و�سلم جمع بينهما في قوله »ما من 

�صاحب ذهب ولا ف�ضة لا ي�ؤدي منها حقها �إلا �إذا كان يوم القيامة �صفحت ب�صفائح من نار« الحديث)3(.

والمتبادر �أن الحق المراد هنا هو حق الزكاة المعهود، وقد حدد النبي- �صلى الله عليه و�سلم- الن�صاب الواجب 
في الزكاة في كل منهما فقد �أخرج الإمام الربيع حبيب من طريق ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أن النبي �صلى الله 
عليه و�سلم قال »لي�س في ما دون خم�س �أواق �صدقة ولي�س فيما دون ع�شرين مثقالا �صدقة" والع�شرين مثقالا هي 
ن�صاب الذهب، ومثله ما �أخرجه �أبو داود عن علي كرم الله وجهه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: "�إذا كانت 
لك مائتا درهم وحال عليها الحول ففيها خم�سة دراهم ولي�س عليك �شيء يعني في الذهب حتى يكون لك ع�شرون 

دينارا ف�إذ كانت لك ع�شرون دينارا وحال عليها الحول ففيها ن�صف دينار«)4(.

ثالثها: �أن الذهب لم ي�أت فيه �شبهة دليل قط على �أنه لا زكاة فيه بل ما قال �أحد بهذا القول من الأمة علمائها 
وجهالها ف�ضلا عن وجود دليل ي�ستند �إليه دال على ذلك بخلاف الخيل ف�إن �أدلة عدم وجوب الزكاة فيها 

ظاهرة �شاعرة ولذلك عول عليها جمهور الأمة فلا ت�سوغ المقارنة بينهما.

و�أما من ناحية النظر ف�إن الله �أوجب الزكاة في المال �إجمالا وجاءت ال�سنة ببيان ذلك ففر�ضت الزكاة في 
كل مال لا ي�ستغني عن منفعته الغني ولا الفقير لأنها �إما �أن تكون من �ضرورات الحياة �أو من حاجياتها فالحبوب 
المن�صو�ص على الزكاة فيها يعتمد النا�س عليها في معاي�شهم �سواء كانوا من جن�س الأغنياء �أو الفقراء ولا تختلف 

)))  الا�ستذكار )283/9(.
)))   �سورة التوبة الآيات )34، 35(.

)))  رواه م�سلم باب �إثم مانع الزكاة/ حديث )987(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )7206(.
)))   �سبق تخريجه.
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حاجة الفقير �إليها عن حاجة الغني ومثلها الأنعام ف�إن التغذي بلحومها و�ألبانها مما يحتاج �إليه الكل وكذلك الانتفاع 
في معاملاتهم  عليهما  النا�س  تتوقف م�صالح  النقدان  وهكذا  و�أ�شعارها  رها  و�أوبا  و�أ�صوافها  وجلودها  ب�أدهانها 
وق�ضاء حاجاتهم فالفقير ي�سيل لعابه من �أجلها ولا يوجد مثل هذه الحاجة في الخيل والأحجار الكريمة وغيرها �إذ 
هي من كماليات الحياة وتعد من جن�س التح�سينات وب�إمكان عامة النا�س ودهمائهم الا�ستغناء عنها فلذلك لم تعط 
�أحكام الأموال الزكوية على �أن الفقير  لا يغ�ص بالحقد والكراهية �إن وجد عند الغني ما لا تدعو �إليه حاجته ولم 
ي�سخ عليه ب�شيء منه بخلاف ما �إن كان �ضانا عليه بما تتوقف عليه حاجته و�ضرورته وبهذا يتبين �أن قيا�س الخيل 

على الإبل �أو قيا�س الحمر على البقر �إنما هو كقيا�س ال�ضب على النون والبرد على ال�شهاب.

هذا وزكاة الخيل عند من يقول بها لي�ست من �سنن الزكاة في �شيء فهي �أولا لا تخرج من نف�س جن�س المزكي بل 
من جن�س �آخر بخلاف بهيمة الأنعام والحبوب والنقد ين، ثانيا:�أنهم لم يحددوا لها ن�صابا من نق�سها والذين حددوا 
ذلك اختلفوا اختلافا كثيرا كما �سي�أتي- �إن �شاء الله - ثالثا: �أن �أكثرهم قال لا زكاة فيها �إذا كانت كلها ذكورا ومنهم 
من قال �أي�ضا بعدم الزكاة فيها �إن كانت كلها �إناثا وهي بهذا كله تخالف حكم زكاة الما�شية و�سائر الموال المزكاة 
فكيف تقا�س بها؟ على �أن القيا�س و�إن كان جليا م�ستوفيا لجميع �شرائطه لا مكان له في مورد الن�ص، والن�ص هنا 

�صريح في �إ�سقاط زكاة الخيل فكيف يترك ويعتمد على قيا�س لا يجمع فيه بين الأ�صل والفرع جامع؟

المبحث الثالث: في نصاب الخيل وما يجب فيها عند من يرى زكاتها
اختلف القائلون بوجوب زكاة الخيل هل لها ن�صاب معين ك�سائر الما�شية والأموال الزكوية �أو لا؟

فقيل لا ن�صاب لها وهو ال�شهير الم�صحح عندهم عن �أبي حنيفة وقيل بل ن�صابها ثلاث وقيل خم�س، نقل ذلك 
ابن عابدين في حا�شيته عن القه�ستاني)1(.

قال الدكتور القر�ضاوي: ولعل التقدير بخم�س هو الأقرب والأرجح قيا�سا على الإبل ولأن المفهوم من ال�شارع �أنه 
جعل ما دون الخم�سة عددا قليلا ف�أعفي ما دون خم�س �إبل وخم�س �أواق وخم�سة �أو�سق)2(.

ومثل هذا الخلاف خلاقهم في مقدار ما يخرج منها فروي عن �أبي حنيفة �أنها �إن كانت من �أفرا�س العرب خير 
بين �أن يدفع عن كل واحدة دينارا وبين �أن يقومها ويعطي عن كل مائتي درهم خم�سة دراهم و�إن كانت من �أفرا�س 
غيرهم فتقوم لا غير)3(  وخالفهم في ذلك الدكتور القر�ضاوي فر�أي �أن تقوم بخم�س من الإبل �أو ب�أربعين �شاة من 

الغنم وذلك لأمرين:

�أ- �أن قيا�س النقود لي�س لها ثبات لتغير قوتها الرائية ح�سب الأحوال الاقت�صادية وغيرها فقد ت�صبح الع�شرون 
مثقالا في وقت- كالآن- لا ت�ساوي حيوانا واحدا ولا ن�صفه.

�آخر  ن�صاب من جن�س  قيا�س على  عليه من  مثله من�صو�ص  ن�صاب حيوان  ن�صاب حيوان على  قيا�س  �أن  ب- 
كالنقود)4(.

)))  حا�شية ابن عابدين، رد المحتار )19/2( .
))) فقه الزكاة )227/1( .

)))   حا�شية ابن عابدين )19/2(.
)))   فقه الزكاة )235/1(.
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المبحث الرابع: في حكم زكاة الحيوانات الأخرى غير الخيل
�أقوال ما يدل على وجوب تزكية �شيء من الحيوانات الأخرى كالبغال  لم �أجد فيما �سلف لعلماء الحنفية من 
والحمير والوعول ودواجن الطير، بل نجد منهم من ن�ص على عدم وجوب زكاة الحمير مع قوله بوجوب زكاة الخيل 
كما �أ�سلفنا عن المو�صلي، و�إنما وجدت الدكتور القر�ضاوي يجنح �إلى �إيجاب الزكاة في البغال والوعول وما �شابهها 
وقوي ذلك بما عزاه �إلى بع�ض كبار العلماء المجتهدين في الع�صر الحديث قال: "لقد عر�ض �أ�شياخنا الأ�ساتذة 
محمد �أبو زهرة وعبد الوهاب خلاف وعبد الرحمن ح�سن لهذا المو�ضوع في بحثهم عن الزكاة فا�ستنبطوا من 
الخبر الذي ثبت عن عمر �أنه ي�سوغ لنا القيا�س في �أمر الزكاة فلي�ست ن�صو�صها غير معللة بل هي ن�صو�ص لها علة 

تقبل التعددية)1(.

وبعد الكلام في المو�ضوع قال ومما ي�ؤيد ما ذكره �أ�ساتذتنا الأجلاء �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم حين �سئل 
عن الحمر لم ينف وجوب الزكاة فيها نفيا �صريحا بل قال: ما �أنزل الله على فيها �إلا هذه الآية الجامعة الفاذة:  
{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ   })2(. ثم بعد 
مناق�شة خا�ص من كل هذا �إلى قوله: »�أقول �أما �إيجاب زكاة في كل الحيوانات ال�سائمة التي تتخذ بق�صد النماء 
الزكاة،  وعاء  في  ب�إعماله  ن�ؤمن  الذي  القيا�س  على  مبناه  �صحيح  اجتهاد  فهو  ورائها  من  والا�ستيلاء)3( والك�سب 
حتى لا نفرق بين مال نام و�آخر، فيدخل في ذلك البغال والوعول وغيرها،وكذلك تقدير الواجب بربع الع�شر من 

قيمتها«)4(.

ولي على هذا التحرير تعقيب من وجوه:

أولا: �أن الحديث في الحمير لا يمكن �أن ي�ستند �إليه ب�أن الزكاة غير منفية عنها لان قوله �صلى الله عليه و�سلم 
»وما �أنزل الله علي فيها �إلا هذه الآية الجامعة الفاذة" لا يعني �إلا �أنها مما �سكت عنه الله تعالي وما �سكت 
عنه فهو عفو كما جاء في الحديث، �أما الآية الكريمة فهي حافزة �إلى �أن يجود الم�سلم بما ت�سخو به نف�سه مما 
يملك من خير، وهذا مما يدعو �إليه القر�آن وتدعو �إليه ال�سنة المطهرة، و�إن لم يكن ذلك من فري�ضة الزكاة 
�آية البر ذكر الإنفاق حيث قال: { ڦ     ڄ  ڄ  ڄ})5(   فالله تعالي بعد ذكره الإيمان في 
والعطف يقت�ضي التغاير بين المتعاطفين، ف�صاحب الحمير لا يعفي من فعل الخير بل يحث عليه كغيره فهو 

مطلوب ب�أن يت�صدق من ك�سبها و�إن لم تكن هذه ال�صدقة من الزكاة المعهودة كما هو ال�ش�أن في الأنعام.

ثانيا: قوله التي تتخذ لق�صد النماء )والا�ستيلاء( والك�سب لم �أدر مراده بالك�سب فيه فهل يعني �أن البغال 
العوامل تجب الزكاة فيها ف�إن يكن هذا مراده فهو غريب، لأن ال�شارع �أ�سقط الزكاة في الإبل والبقر العوامل 
مع �أنها في الأ�صل مال زكوي فكيف توجب في عوامل البغال؟ و�إن ق�صد بالك�سب ما يباع من ن�سلها فهو �أغرب 

)))   فقه الزكاة )233/1(.
)))   �أخرجه البخاري، كتاب التف�سير، باب: تف�سير �سورة زلزلت رقم )4678(.

)))   كذا بالأ�صل، ولعلها )الا�ستيلاد(.
)))   المرجع ال�سابق )234(.

)))   �سورة البقرة الآية: )177(.
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لأن البغل لا ن�سل له لأنه هجين تولد من حمار وفر�س فهو يولد ولا يلد.

ثالثا: لم �أدر ما هو النماء الذي يعنيه في البغال مع �أن طبيعتها كما ذكرنا، وهذا عائد �إلى ما قبله.
�أما نحن فلا نري ما ي�سوغ القيا�س المذكور، وذلك لما �سبق �شرحه ونقول ب�أنها لو كانت مما يدخل في وعاء 
�إلى قيمتها  �أن ما قبل من زكاتها  �أمرهم، على  ال�شارع الحكيم ولما ترك النا�س في عمي من  الزكاة لبين ذلك 
مخالف ل�سنة الزكاة المتبعة في الأموال الزكوية كلها ف�إن قيل روي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه �أوجب زكاة 

الخيل حيث قال »في كل فر�س �سائمة دينار �أو ع�شرة دراهم«.

 قلنا هذا الحديث لا ي�صح باتفاق ذوي الخبرة ب�ش�أن الحديث، فقد �أخرجه الدار قطني والبيهقي في �سننهما 
عن الليث ابن حماد الإ�صطخري حديثا �أبو يو�سف عن غورك بن الخ�ضرم �أبي عبد الله عن جعفر بن محمد عن 
�أبيه عن فذكره،قال الدار قطني: تفرد به غورك وهو �ضعيف جدا ومن دونه �ضعفاء، وقال البيهقي: لو كان هذا 

الحديث �صحيحا عند �أبي يو�سف لم يخالفه)1(  ومثل هده  الرواية لا تنه�ض بها حجة.

)))  ن�صب الراية )357/2، 358(.
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الفصل السادس
في زكاة الشركات المتاجرة بالثروة الحيوانية
والشركات المتاجرة بالمنتوجات الحيوانية

التجارة من نعم الله على عباده، يتي�سر بها درك م�صالحهم، وتبادل منافعهم، فلولاها لتجمدت الأموال ب�أيدي 
ا عن حاجة �صاحبه،  �أ�صحابها، وتعطلت م�صالحهم بعدم انتقال منافعها من يد �إلى �أخرى، فقد يكون ال�شيء فائ�ضً
ومن النا�س من هو في �أ�شد الافتقار �إليه، فلولا هذا التعامل التجاري والتبادل بين ال�سلعة والقيمة لأدى ذلك �إلى �أن 
ا على ما بيده لا ي�ستطيع الو�صول �إلى ما بيد الآخر، �إلا �إن �سخت به نف�سه فجادت به عليه، وما  يبقى كل �أحد قاب�ضً
كل نف�س تميل �إلى الجود، ولا كل نف�س تحتمل �أن تقلد المنن من غيرها، فكانت التجارة حًّال طبيعيًّا لهذه الم�شكلة، 
ف�صاحب الب�ضاعة يدفع ما بيده في مقابل ما يقب�ضه من الثمن، ونف�سه �سخية را�ضية؛ لأنه يتطلع �إلى ما وراء ذلك 

من ق�ضاء م�صالحه الأخرى، و�صاحب القيمة يبذل القيمة لق�ضاء لبانته مما بيد غيره.

ولما في هذه التجارة من العائد المادي على التاجر - �إذ هي من �أهم �سبل الإثراء - ر�أى ال�سلف وجوب الزكاة 
فيها على التاجر، كما تجب زكاة النقدين، �إذ هي نف�سها الطريق الوحيد للنماء المطلوب من النقدين، وحكى  ابن 
المنذر  الإجماع على ذلك، بل ذكر  الإمام ال�سالمي  �أنه نقل الإجماع على ثبوتها غير واحد من العلماء)1(. وعولت 
�أنهم قالوا  �إلا  �أكثر  الإمامية،  �إلا  الظاهرية  ف�إنهم ر�أوا عدم وجوبها)2(. وكذلك  على هذا مذاهب الأمة جميعًا 
با�ستحبابها، و�إنما قال بوجوبها بع�ضهم)3(. و�أ�شار  الرافعي  �إلى �أنه حكى عن  ال�شافعي  في قديمه، حيث  قال: 
وحكي عنه في القديم ترديد قول، فمنهم من قال له في القديم قولان، ومنهم من لم يثبت خلاف الجديد �شيئًا، 

ثم قال: وذكر في النهاية �أن نفي وجوبها يعزى �إلى  مالك، ولا يكاد يثبت ذلك عنه)4(.

وبناء على ر�أي ه�ؤلاء ف�إن الما�شية لا تنتقل حكم زكاتها بالاتجار فيها، ف�إن كانت من جن�س ما تجب فيه الزكاة، 
-وهم  الأمة  مذاهب  �سائر  ر�أي  على  �أما  قبل،  من  الواجبة  عينها  زكاة  هي  فزكاتها  وجوبها،  �شرائط  وا�ستوفت 
القائلون بزكاة التجارة- ف�إن هذه الما�شية �إن كانت من غير جن�س ما يزكى من قبل فتزكي عندهم  زكاة عرو�ض 

التجارة بلا خلاف. وعرو�ض التجارة تقوم عندهم بالنقد ين ون�صابها ن�صابها ويجب فيها ما يجب فيهما.

�أما �إن كانت من جن�س ما يزكى وهو الأزواج الثمانية وكانت قد بلغت الن�صاب بكلأ الاعتبارين اعتبار �أ�صلها 
�إليه بالاتجار فيها فهم في ذلك مختلفون فمنهم من قال تزكي كما كانت تزكي في الأ�صل قبل  �آلت  واعتبار ما 
الاتجار فيها- �أي زكاة الما�شية-ويجب فيها ما كان يجب من قبل وهو الذي ن�ص عليه مالك في المدونة)5(، ويدل 

)))   معارج الآمال )208/14(.
)))   انظر المحلى )347/5، 357(.

)))   المب�سوط الطو�سي )220/1( فما بعدها، جامع المقا�صد للكركي )25/3(.
)))   فتح العزيز )38/6، 39(.

)))  المدونة )268/1( .
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عليه كلام ابن ر�شد الجد)1(، وهو قول ال�شافعي في الجديد)2(، وبه القا�ضي من الحنابلة)3(  وقيل بل تزكي زكاة 
�أنه ذكر في �شرح التلخي�ص قولين  عرو�ض التجارة وهو قول الحنفية)4(  والحنابلة)5(  وذكر الرافعي عن القفال 
لل�شافعي في القديم �أحدهما كالجديد والثاني تغليب زكاة التجارة قال: ور�أيت لابن ال�صباغ من العراقيين رواية 
مثل ذلك)6(  وقيل بل تراعي في هذا الأ�صلح للفقراء ف�إن كانت م�صلحتهم في زكاة التجارة زكيت كذلك و�إن كانت 
في زكاة الما�شية فكذلك تزكى وهو قول بع�ض الحنابلة واختاره المجد منهم)7(  وهو اختيار الإمام المهدي من 

الزبدية)8(  وفي المذهب عندنا من الخلاف نحو ما تقدم)9(.

�أما �إن كانت دون الن�صاب ب�أحد الاعتبارين وهي في حكم الن�صاب بالاعتبار الآخر فتزكى زكاة ما بلغت ن�صابه 
عند الجميع مثال ذلك �أن تكون التجارة ب�أربعين �شاة ولكن قيمتها دون ن�صاب التجارة بحيث لا تباع ع�شرين دينارا 
ولا مائتي درهم، ف�إن زكاتها زكاة ال�سائمة حتى عند القائلين ب�أنها تزكى زكاة التجارة لئلا ي�سقط حق الزكاة فيها 
وكذلك لو كانت ثلاثين �شاة فح�سب �أو دون ذلك �أكثر ولكنها دون ن�صاب ال�سائمة قيمتها ت�صل مائتي درهم �أو 
ع�شرين دينارا ف�إنها تزكى عند الجميع زكاة التجارة لئلا ت�ضيع الزكاة فيها و�إن كانت لم ت�صل قدر الن�صاب بكلأ 

الاعتبارين، فالزكاة فيها غير واجبة عند الجميع.

احتج القائلون بتزكيتها زكاة السائمة بحجتين:
�أ- �أن ذلك هو الأ�صل فيها فلا ينتقل عنه �إلى غيره لعار�ض.

ب- �أن زكاة ال�سائمة �أقوي للإجماع عليها بينما زكاة التجارة لم تخل من خلاف واحتج القائلون بغير ذلك ب�أن 
الزكاة �إنما �شرعت لرفع �ضائقة العي�ش وحنة الفاقة عن الفقراء والم�ساكين، فينبغي �أن يراعي الأوفر لهم 
فيها ومن المعلوم �أن زكاة التجارة �أجدي لهم للتفاوت الكبير بين فرو�ض زكاة الأنعام فالغنم مثلا فر�ض 
الأربعين فيها �شاة واحدة وكذا ما زاد عليها �إلى �ضعفيها وهو مائة وع�شرون و�إنما تجب زيادة �شاة �أخري 
عليها عندما تبلغ مائة و�إحدى وع�شرين وكذلك فيما زاد على ذلك تحي بلغ مائتين ف�إن زادت واحدة زيد 
في زكاتها �شاة ثالثة، والإبل زكاة الخم�س �إلى الت�سع منها �شاة واحدة، ف�إن زادت واحدة زيد في زكاتها �شاة 
�أخري وهكذا ما بين الع�شر والأربع ع�شرة لا تجب فيه �إلا �شاتان، بينما التجارة تقدر بقيمتها ويخرج منها 
�إنه يراعي فيها  دائما ربع الع�شر وهذا يعني �أن حظ الم�ساكين فيها �أوفر وهذا عينه الذي راعاه من قال 
ما كان �أوفر لم�صلحة الزكاة و�أجدي للم�ساكين المنتفعين بها وهو ر�أي وجيه، غير �أن فرو�ض الزكاة كما 

)))  انظر المقدمات )199/1(.
)))   انظر فتح العزيز للرافع )81/6(.

)))   انظر الإن�صاف )142/3(.
)))   انظر المب�سوط )170/2( حا�شية ابن الهمام �شرح فتح القدير )218/2(.

)))   المغني )619/2( ال�شرح الكبير )619/2(، الإن�صاف )143/3(.
)))   فتح العزيز )81/6(.
)))   الإن�صاف )142/3(.

)))   البحر الزخار )156/2(.
)))   انظر بيان ال�شرح )117-13/18(.
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روعي فيها حق الفقراء، روعي �أي�ضا العدل بين الغني والفقير فلم يوفر لأحدهما على ح�ساب الآخر ولذلك 
�أ�صحاب  وتي�سيرا على  للكلفة  قبلها رفعا  لما  تبعا  والأ�شناق فيها  الأوقا�ص  الن�صاب وجعلت  ا�شتراط فيها 
الأموال: لذلك �أري �أن التزام نهج واحد في زكاة التجارة �أولي: لأنه �أوفق مع مقا�صد ال�شريعة ومن حيث �إنه 
لم يرد بهذا ن�ص ولا يمكن �أن يحمل على قيا�س �أري ترجيح �أحد الر�أيين على غيره �أمرا ع�سيرا ولكن بما �أن 
تحولت �إلى تجارة ف�إني �أجنح �إلى �أن تكون زكاتها ك�سائر عرو�ض التجارة لئلا يفرق فيها بين عر�ض و�آخر.

�أ�صناف  في  كانت  و�إنما  الما�شية  يزكي من  ما  تجارتها في جن�س  تكن  لم  التجارية  ال�شركات  كانت  و�إن  هذا 
والإوز  والبط  كالحمام  الطير  ودواج��ن  والبغال  والخيل  الوح�ش  وحمر  الأهلية  والحمر  والظباء  كالوعول  �أخري 
والدجاج فلا خلاف �أن كاتها زكاة عرو�ض التجارة، لأنها لم تكن داخلة في وعاء الزكاة �أ�صلا ولي�س فيها ن�صاب 
�إلا ن�صاب العرو�ض وهذا عينه حكم التجارة في �أ�صناف المنتوجات الحيوانية �سواد كانت من الأنعام �أو غيرها 
كالألباب والأجبان وال�سمن والأقط والجلود والقرون والأ�صواف والآبار والأ�شعار والعظام، وكل ما ي�ستخل�ص منها 
من الأغذية كالجيلاتين �أو الأدوية  ال�سائلة �أو الجامدة، وما ا�ستعمل للريا�ش والزينة، �أو للبا�س كالأحذية والنعال 

والأحزمة فحكم ذلك كله حكم عرو�ض التجارة على ر�أي جميع الذين يوجبون الزكاة في التجارة.

وهذا و�إن ا�شتري �سائمة للتجارة ففيها زكاة التجارة، لأن امتلاكها من �أول الأمر مبني على هذه النية ف�إذا حال 
عليها الحول ففيها ما في عرو�ض التجارة من الزكاة وتتحول من التجارة �إلى ال�سوم بمجرد النية: لأن التجارة 

عار�ضة وال�سوم هو الأ�صل فيها وتبد�أ حولها من جديد منذ نوى �سومها.

�أما �إن كانت �سائمة فلا تتحول �إلى التجارة بالنية وحدها بل حتى يبيعها وي�ستبدل بها غيرها و�إن ظلت �أعيانها 
باقية فزكاتها زكاة ال�سائمة �إلا عند ابن عقيل، و�أبي بكر من الحنابلة ف�إنهما يريان �أنها تنتقل �إلى التجارة بنف�س 
دون  التجارة  زكاة  بوجوب  القائلين  الأمة  �إنما هو على مذهب جمهور  كله  �أحمد)1( وهذا  رواية عن  وحكوه  النية 
غيرهم ولا تجميع زكاتان في عين في عام واحد باعتبارين اعتبار ال�سوم من ناحية واعتبار التجارة من ناحية 

�أخري �إذ"لا ثنيا في �صدقة")2( كما روي في الحديث والله �أعلم وبه التوفيق.

)))  انظر بيان ال�شرع، ج18، �ص)115-117(، والمغني، ج2،�ص )631(.
)))   ن�صب الراية )444/3(.
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خاتمة في خلاصة أهم ما اشتمل عليه البحث

بعد هذه الرحلة الممتعة ال�شاقة، �إلى عالم البحث والتدوين وت�سريح الطرف في ريا�ض المعرفة بين �أفانين 
التحقيق، وثمار التدقيق، و�أزهاره، �أعود بالقارئ الكريم �إلى خلا�صة �أهم ما احتوته هذه العجالة:

1- الأنعام- على الراجح- هي الأزواج الثمانية المذكورة في القر�آن وهي تعود �إلى �أربعة �أ�صناف من الما�شية 
وهي الإبل والبقر وال��ضأن والمعز ولا يدخل فيها الوح�شي كالظباء والوعول وقيل بل هي خا�صة بالإبل وقيل 

ت�شمل كل ما �أحل الله �أكله من جن�س الحيوانات.

ا�ستيفائها �شروطا منها ما هو مجمع عليه ومنها ما هو مختلف فيه ذكرها  بعد  �إلا  الأنعام  2- لا تجب زكاة 
الباحث �إجمالا ما عدا خم�سة فقد عني ب�شرحها لقوة �صلتها بمو�ضوع البحث وهي:

�أ- بلوغ الن�صاب.
ب- ا�ستكمال الحول

ج- ال�سوم
د- �أن لا تكون عاملة.

هـ- الا�ستغناء عن الآمات
3- تجب الزكاة في الإبل �إذا بلغت خم�سا، وفيها في كل خم�س �شاة حتى تبلغ خم�سا وع�شرين ففيها بنت مخا�ض 
�أنثي، وهي التي �أتمت عاما ودخلت في غيره، ف�إن لم توجد فابن لبون ذكر وهو ابن عامين دخل في الثالث، 
ف�إن بلغت �ستا وثلاثين ففيها جذعه وهي بنت �أربع �سنوات وقد دخلت في الخام�سة، ف�إن بلغت �ستا و�سبعين 
ففيها بنتا لبون ف�إن بلغت �إحدى وت�سعين ففيها حقتان،ف�إن زادت حتى تجاوزت مائة وع�شرين ففيها خلاف، 
اختار الباحث ر�أي الجمهور �أن في كل �أربعين بنت لبون وفي كل خم�سين حقه ف�إن بلغت مائتين خير �صاحبها 
الأغبط  في  النظر  بوجوب  القائلين  ال�شافعية  ر�أي  �إلا على  �أربع حقاق  �أو  لبون  بنات  يخرج خم�س  �أن  بين 

للفقراء وهو الذي يخرج عندهم.

4- تجب زكاة البقر �إجماعا وفي تحديد ن�صابها خلاف قيل هو ثلاثون وفيها تبيع وهو ابن عام �إلى �أربعين 
وفيها م�سنة، بنت عامين ثم هكذا في كل ثلاثين تبيع وفي كل �أربعين م�سنة وهذا ر�أي جمهور الأمة وفيها 
وفرو�ضها  ن�صابها  في  الإبل  �أن حكمها حكم  بينها جميعا  من  واختار  الباحث  �أورده��ا  �أخري  �أقوال  ت�سعة 
ب�أ�سمائها، ورجح الباحث هذا القول بقيا�سها على الإبل وبالجمع بين  �إلا  �أحوالها ولا تختلف عنها  وجميع 

الروايات الواردة فيها.

5- تجب زكاة الغنم �إذا بلغت �أربعين �شاة وفيها �شاة واحد �إلى مائة وع�شرين،ف�إن جاوزتها ففيها �شاتان �إلى 
�أن  الجمهور  قول  الباحث  واختار  ذلك  على  زاد  فيما  واختلف  و�شياه،  ثلاث  ففيها  جاوزتها  ف�إذا  مائتين، 

فر�ضها ثلاث و�شياه  حتى ت�صل �إلى �أربعمائة ففيها �أربع و�شياه ثم في كل مائة �شاة.



161

تعر�ض الباحث لما �إذا لم يوجد في المال الفر�ض الواجد في الإبل وبين �أنه يعدل �إلى ال�سن الأعلى �أو الأدنى  	-6
بح�سب  انه  �أو  درهما  �أو ع�شرين  �شاتين  كونه  يخرج عن  توقيفي فلا  هو  وهل  �أخذه  �أو  الجبران  مع عطاء 
الأ�سعار غلاء ورخ�صا، بناء على �أنه لم يكن ما ورد في ذلك حكما ثابتا و�إنما كان تنبيها على �أمر تراعي فيه 

الظروف والأحوال وهو الذي مال �إليه الباحث.

اختلف مع عدم وجود الفر�ض الواجب في زكاة الإبل وعدم الذي يلته في ال�سن الأعلى �أو الأدنى في جواز  	-7
تجاوز الفر�ض بدرجتين مع �أخذ جبرا نين �أو عطائهما ورجح الباحث الجواز.

الباحث  واختار  زكاتها  في  الواجبة  ال�شياه  �أو  ال�شاة  عن  الإبل  زكاة  في  الكافي  البعير  �إخ��راج  في  اختلف  	-8
الجواز.

اختلف في الوق�ص وال�شنق هل هما داخلان في زكاة ما قبلهما �أو �أنهما معفو عنهما ورجح الباحث الأول. 	-9

اختلف في ال�شاة التي تجزي في زكاة الغنم والإبل البقر- بناء على �أن حكمها حكم الإبل- وفي الجبران  	-10
فقيل لابد �أن تكون ثنية �سواء كانت من ال��ضأن �أو المعز وقيل تجزي الجزعة منهما وقيل تجزي جذعه ال��ضأن 

وثنية المعز وهو الذي اختاره الباحث.

يجب على ال�ساعي تجنب الأخذ من نفائ�س الأموال وخ�سائ�سه فلي�س له �أن ي�أخذ المعيبة كالهزيلة والمري�ضة  	-11
نف�س �صاحب  به  �إن طابت  الأعلى مما يجب  ي�أخذ  �أن  له  الغنم ويجوز  واللابن وفحل  الغالية كالحامل  ولا 

المال.

ان كانت كلها هزالا او مرا�ضا ففي �إخراج بع�ضها خلاف رجح الباحث جوازه. 	-12

اختلف في جواز �إخراج الواجب من الغنم من غير غنم البلد ورجح الباحث الجواز. 	-13

الواجب في زكاة الإبل الأثاث و�إنما ورد الن�ص بجواز �إخراج ابن لبون عن بنت مخا�ض مع عدمها واختلف  	-14
في جواز �إخراج الحق عن بنت لبون والجذع عن الحقة في حالة عدمهما قيا�سا على ما ورد به الن�ص واختار 

الباحث جوازه.

زكاة البقر عند من يجعلها كالإبل لها حكمها في ذلك وعند الجمهور يجزي التبيع الذكر في الثلاثين. 	-15

اختلف في جواز �إخراج الذكر في الغنم ورجح الباحث �أن الذكر والأنثى فيها �سواء. 	-16

�سوغ الحنابلة �إخراج الذكور من الإبل �إن كانت كلها ذكورا واختار الباحث �أن يكون الذكر في ذلك �أعلي  	-17
�سنا من الأنثى الواجبة قيا�سا على �إخراج ابن لبون عن بنت مخا�ض.

اختلف في جواز �إخراج القيمة في زكاة الما�شية واختار الباحث �أن يكون جوازه مقيدا ب�أحدي حالتين �إما  	-18
رفع كلفة وم�شقة عن �صاحب المال �أو كونه روعي فيه م�صلحة الفقير المنتفع بالزكاة.
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اختلف في خلط الما�شية هل لها �أثر في �أحكام زكاتها؟ فقيل لا ت�أثير لها �سواء كانت خلطة م�شاع �أو خلطة  	-19
يكون  �أن  ي�شترط  فهل  وبناء على هذا  ت�ؤثران جميعا  وقيل  الم�شاع وحدها،  لخلطة  الت�أثير  بل  وقيل  جوار، 
ن�صيب كل واحد من الخليطين �أو الخلطاء ا�ستوفي ن�صابا �أو لا ي�شترط ذلك؟ في ذلك خلاف اختار الباحث 

�أن للخطلة ت�أثيرا بكلأ نوعيها ولو لم يكن لكل خليط ن�صاب.

اختلف فيما تتحقق به خلطة الجوار من الأ�سباب واختار الباحث �أن ذلك عائد �إلى عرف ذوي الاخت�صا�ص  	-20
لعدم ورود الن�ص عليه من ال�شارع.

اختلف في زكاة الخيل فالجمهور على �أنها لا زكاة فيها ولا في غيرها من الحيوانات ما عدا بهيمة الأنعام  	-21
وهو الذي اختاره الباحث، وقيل تجب فيها الزكاة �إما بتقويمها ودفع ربع الع�شر من قيمتها و�إما ب�إخراج دينار 

عن كل فر�س وهو قول الإمام �أبي حنيفة وقال به طائفة من �أ�صحابه.

�أن  كانت من جن�سه-وذلك  ف�إن  �أولا،  الزكاة  فيه  تجب  ما  تكون من جن�س  �أن  �إما  بها  المتاجر  الما�شية  	-22
تكون من الأنعام- وكانت بلغت حد الن�صاب بكلأ الاعتبارين فقيل زكاتها زكاة عرو�ض التجارة، وقيل زكاة 
ال�سائمة وقيل تراعي م�صلحة الفقراء فيها ومال الباحث �إلى الأخذ بقول من يري فيها زكاة التجارة، و�إن 
كانت بلغت الن�صاب ب�أحد الاعتبارين دون الآخر ف�إنها تزكي زكاة الن�صاب الذي بلغته بلا خلاف عند من 
يري وجوب الزكاة في التجارة،و�إن كانت من جن�س �آخر ف�إنها تزكي زكاة عرو�ض التجارة ومثل ذلك حكم 
والأدهان   والألبان  والقرون  والعظام  والأ�شعار  والأوبار  والأ�صواف  الحيوانية كالجلود  بالمنتوجات  الاتجار 

والأجبان، وكل ما ي�ستخل�ص من ذلك في�ستعمل في الأغذية �أو في الأدوية �أو اللبا�س �أو الزينة.

وهذا ما ي�سر الله تعالي تدوينه في هذا البحث المتوا�ضع وكل رجائي من قارئه �أن يعفو عن زلله، و�أن ي�سد ما 
�أمكنه من خلله، و�أن يتحفني خال�ص دعواته ب�أن يتقبله الله مني و�أن يجعله و�سائر �أعمالي خال�صا لوجهه الكريم، 
والله �أ��سأل �أن يمن على بالتوفيق لما يحبه وير�ضاه من �صادق القول و�صالح العمل و�صلي الله و�سلم على �سيدنا 

محمد وعلي �آله و�صحبه �أجمعين.



بحث

زكاة الأنعام

د. محمد رأفت عثمان
أستاذ الفقه المقارن بكلية الشريعة والقانون

جامعة الأزهر – عضو مجمع البحوث الإسلامية 
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�آله و�أ�صحابه،  والحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله خاتم الأنبياء والمر�سلين، وعلى 
ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

�أن يف�ضل بع�ض النا�س على بع�ض في الرزق، قال  �إرادته  وبعد، فقد جرت حكمة الله تبارك وتعالى، و�شاءت 
�سبحانه وتعالى: {ى   ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو})1( ولو �شاء لجعلكم �سواء، وكان من حكمة ذلك 

– والله هو العليم بحكمته – �أن يتبادل النا�س المنافع ويخدم بع�ضهم بع�ضا، قال تبارك وتعالى: {ۆ   ۆ  
ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ېې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ  

ئە   ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ})2( .
فالتفاوت في الأرزاق والدرجات بين النا�س والمجتمعات لينتفع النا�س بع�ضهم بع�ضا وكما قال ال�سدي)3( وغيره 
لي�سخر بع�ضهم بع�ضا في الأعمال لاحتياج هذا �إلى هذا وهذا �إلى هذا، ولي�سير الن�شاط الإن�ساني نحو تعمير الأر�ض 
وطلب خيراتها، ولو كان النا�س �سوا�سية في م�ستواهم الاقت�صادي لما تبادل النا�س المنافع وما وجدنا �أحدا يقدم 
على خدمة �أحد �إلا بدافع التقوى وابتغاء الثواب من الله عز وجل، وه�ؤلاء هم القلة في كل ع�صر، قال تعالى: 
{بخ  بم  بى  بي   تج  تح})4( ولأدى هذا �إلى الركون �إلى الك�سل وقلة الهمة في تعمير 
الأر�ض، بل لعلنا لا نكون مبالغين �إذا قلنا �إن الب�شر لو ت�ساوت م�ستوياتهم في الأموال والثروات – وهذا فر�ض لا 
ندري كيف يح�صل – لما ارتفعت الأمم وال�شعوب بالمخترعات والابتكارات، والاكت�شافات التي نمت بها وارتفعت 
من الحياة البدائية �إلى الم�ستوى العالي من التح�ضير والغنى والثراء، فالتفاوت في الرزق يدفع �إلى التناف�س نحو 
العمل والجد في الو�صول �إلى الأح�سن والأكثر �سواء في هذا الغني والفقير، و�سواء فيه �أي�ضاً الأمم وال�شعوب ولعل 
�أننا نجد في ع�صرنا الذي  نعي�ش فيه بع�ض المجتمعات التي لا تمتلك من الموارد الطبيعية  مما ي�شير �إلى هذا 
�إلى  الأ�سباب  الموارد في الابتكار والاختراع واتخاذ  الثرية في  المجتمعات  الكثير كاليابان قد برزت غيرها من 

النماء والثراء والتح�ضير.

و�إذا كان الله عز وجل خلق النا�س على تفاوت في الأرزاق، منهم الغني ومنهم الفقير، ف�إنه تبارك وتعالى برحمته 
�أفا�ض عليهم برزقه،  �أو معين منه ب�سبب عباده الذي  لم يترك الفقراء يت�صارعون مع مطالب الحياة، دون �سند 
و�أنهم عليهم بالخيرات في الأموال، والزروع والثمار، والأنعام، ف�شرع تبارك وتعالى نوعا من التكافل بين الأفراد في 

�صورة الزكاة، لي�سند القوي ال�ضعيف وتوجد بينهم المودة والمحبة والرحمة وتقل جرائم التعدي على الأموال.

ولم يجعل الله عز وجل هذا النوع من التكافل بين الأفراد والمجتمعات �أمرا اختياريا تابعا لهوى الفرد �إن �شاء 

)))  �سورة النحل )71(.
)))  �سورة الزخرف �آية )32(.

)))  الم�صباح المثير في تهذيب تف�سير ابن كثير، �إعداد جماعة من العلماء �ص )1986(.
)))  �سورة يو�سف )103(.
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فعله و�إن �شاء تركه، و�إنما جعله �أمراً �إجباريا لا يخ�ضع لأهواء الأغنياء ورغباتهم، هو �أحد الفرو�ض التي فر�ضها 
عز وجل، بل هو في ال�شريعة الخاتمة �شريعة الإ�سلام ركن من �أركانها الخم�سة ولا يكون الفرد م�ؤمنا بهذه ال�شريعة 
�إلا �إذا �آمن به واعتقد حتميته، روى البخاري وم�سلم عن عبد الله بن عمر، �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: 
»بني الإ�سلام على خم�س: �شهادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمداً ر�سول الله، و�إقام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، والحج، 

و�صوم رم�ضان«)1( .

وكان من كمال الت�شريع الإلهي تنظيم هذا الأمر، وو�ضع القواعد المنظمة لهذا النوع من التكافل الاجتماعي 
بين �أفراد الب�شر، فكانت الأحكام ال�شرعية المبينة لأنواع الأموال الزكوية، والمو�ضحة للن�صاب في هذه الأموال، 
الت�شريع مقدار ما يجب  بين  الأقل منه)2(، كما  الزكاة ولا تجب في  الذي تجب عنده  المال  الأدنى في  الحد  �أي 

�إخراجه للفقراء من كل نوع من �أنواع الأموال التي فر�ضت فيها الزكاة.

بل لم تكن ن�صو�ص ال�شرع قا�صرة على الأمر بالزكاة الواجبة ت�ؤدي للفقراء والم�ساكين وغيرهم من المحتاجين، 
و�إنما جاءت الن�صو�ص حاثة على م�ساعداتهم ورعايتهم زيادة على الفر�ض الواجب في الزكاوات، قال الله عز وجل في 

�أو�صاف المتقين: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پپ  پپ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  
ٿ  ٿ})3(  يقول ابن كثير في تف�سيره لهذا الن�ص الكريم)4(: »كثيرا ما يقرن الله تعالى بين ال�صلاة والإنفاق 
من الأموال، ف�إن ال�صلاة حق الله وعبادته، وهي م�شتملة على توحيده، والثناء عليه، وتمجيده، والابتهال �إليه، ودعائه، 
والتوكل عليه، والإنفاق هو الإح�سان �إلى المخلوقين: بالنفع المتعدي �إليهم، و�أولى النا�س بذلك القرابات والأهلون 
والمماليك)5(، ثم الأجانب، فكل من النفقات الواجبة والزكاة المفرو�ضة داخل في قوله تعالى: {ٿ  ٿ  ٿ}.

بعد  البحث  وي�شتمل  والغنم،  والبقر  الإبل  الأنعام وهي  الزكاة وهو زكاة  �أنواع  �أحد  البحث  ويتناول هذا  هذا، 
تعريف الزكاة في اللغة العربية وال�شرع وبيان �أنواع الأموال التي تجب فيها الزكاة، على ما ي�أتي:

أولًا: تعريف الأنعام.
ثانياً: �شروط وجوب الزكاة في الأنعام.

ثالثاً: �أن�صبة زكاة الأنعام )الإبل والبقر والغنم وما هو من �أجنا�سها(.
رابعاً: المقادير الواجبة في زكاة الأنعام.

خامساً: �صفة الم�أخوذ من الأنعام.

)))  �صحيح البخاري، �ضبطه و�شرح �ألفاظه الدكتور م�صطفى ديب البغا، ج1، �ص )12(.
)))  الن�صاب في اللغة بمعنى الأ�صل و�شرعا: القدر الذي �إذ بلغه المال وجبت فيه الزكاة، و�سمى ن�صابا �أخذا له من الن�صب، لأنه كعلامة ن�صبت 

على وجوب الزكاة ال�شرح ال�صغير، لأحمد الدردير على �أقرب الم�سالك �إلى مذهب الإمام مالك، ج1، �ص )587(.
)))  �سورة البقرة، الآيات الثلاث الأولى منها.

)))  الم�صباح المنير في تهذيب تف�سير ابن كثير، لجماعة من العلماء، �ص)27(.
)))  �أي العبيد والجواري.
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سادساً: ت�أثير الخلطة في زكاة الأنعام.
سابعاً: الزكاة في الخيل و�سائر الحيوانات.

ثامناً: �ضم الأنواع من جن�س واحد لإكمال الن�صاب.
تاسعاً: زكاة �أموال ال�شركات المتاجرة بالثروة الحيوانية.

عاشراً: زكاة �أموال ال�شركات الم�صنعة للمنتوجات الحيوانية )لحوم، جلود، �ألبان، وم�شتاقتها وغيرها(.
أحد عشر: �إخراج القيمة في زكاة الأنعام.

وادعو الله عز وجل �أن ينفع بهذا البحث وبغيره، و�أن يغفر لي ما ق�صرت فيه، و�أخر دعوانا �أن الحمد لله رب 
العالمين.

تعريف الزكاة في اللغة والشرع
�أي الزيادة. يقال: زكا الزرع،  ا�ستعمل لفظ الزكاة بعدة ا�ستعمالات في لغة العرب؛ فا�ستعمل بمعنى النماء؛ 
بمعنى نما الزرع. وا�ستعمل بمعنى البركة، كما نقول: زكت النفقة. والمعنى: بورك فيها. وا�ستعمل بمعنى: كثرة 

الخير. كما نقول: فلان زاكٍ. والمعنى: كثير الخير. وا�ستعمل بمعنى التطهير، قال تبارك وتعالى:  {ڦ   ڦ  ڄ  
ڄ})1(  �أي: طهرها من الأدنا�س. وا�ستعمل بمعنى المدح، قال تبارك وتعالى:  {ۆ  ۆ  ۈ}  )2( ؛ 

�أي: لا تمدحوها)3(.

لقدر مخ�صو�ص من مال مخ�صو�ص، يجب �صرفه لأ�صناف مخ�صو�صة،  ا�سم  ال�شرع، فهي:  و�أما معناها في 
ب�شروط، و�سببها المال المخ�صو�ص؛ �أي: الن�صاب النامي تحقيقًا �أو تقديرًا)4(.

  الأموال التي تجب فيها الزكاة:  

الزكاة  في وجوب  اختلفوا  ونوع  عليها،  العلماء  اتفق  �أربعة  الزكاة،  فيها  الأموال تجب  �أنواع من  توجد خم�سة 
فيه:

أما الأربعة فهي:
الأول: الأنعام، وهي: الإبل، والبقر، والغنم.

ا تجب فيه الزكاة)5(.  الثاني: النقد، وهو: الذهب والف�ضة، ولو كانا غير م�ضروبين، فالتبر �أي�ضً

)))  �سورة ال�شم�س، الآية )9( .
)))  �سورة النجم الآية )32(.

)))   الم�صباح المنير: للفيومي. وحا�شية الباجوري، ج 1، �ص 260.
)))  مغني المحتاج: لمحمد ال�شربيني الخطيب. �شرح متن المنهاج للنووي، ج 1، �ص 368. وفتح القدير للكمال بن الهمام، ج 2، �ص 153. 

)))   التبر: ما كان من الذهب غير م�ضروب، و�إن �ضرب دنانير �سمي عينًا. وقال ابن فار�س: التبر ما كان من الذهب والف�ضة غير م�صوغ. الم�صباح 
المنير: للفيومي.
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الثالث: الزروع.
الرابع: الثمار.

و�أما الذي اختلف العلماء فيه فهو  عرو�ض التجارة)1( ؛ �أي: ال�سلع التي يتاجر بها التجار على �أي �صورة كانت 
هذه ال�سلعة، والأ�صح وجوب الزكاة فيها.  

معنى الأنعام
الأنعام جمع نَعَم، بفتح النون والعين. وكلمة النعم معناها المال الراعي، وهي من �أ�سماء الجموع التي لا واحد 
لها من لفظها، و�أكثر ما ت�ستعمل هذه الكلمة في الإبل،  قال  �أبو عبيد: النَعَم: الجمال فقط، وجمعه: نعمان ب�ضم 

ا على �أنعام.  النون، مثل حمل وحملان، كما �أنها تجمح �أي�ضً

ولفظ الأنعام يذكر وي�ؤنث، �أي برجوع ال�ضمير عليه، ومن �أمثلة تذكيرها قول الله تبارك وتعالى: {ٿ  ٿ  ٿ  
ٹ   ٹٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ})2(.   

ومن �أمثلة ت�أنيثها قوله عز وجل:  {ڃ  ڃ  چ   چ    چچ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ                
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ})3( . 

ويرى بع�ض علماء اللغة �أن كلمة النعم ت�ستعمل في الإبل خا�صة، و�أما كلمة الأنعام فت�ستعمل في ذوات الخف 
والظلف؛ وهي: الإبل، والبقر، والغنم الإن�سية.

و�سميت نعمًا لكثرة نعم الله فيها على خلقه؛ لأنها تتخذ للنماء غالبًا، لكثرة منافعها.

وتجمع كلمة �أنعام على: �أناعم.

والإبل ا�سم جمع لا واحد له من لفظه، ويجوز ت�سكين بائه للتخفيف. والبقر ا�سم جن�س الواحد منه بقرة. والغنم 
ا يطلق على الذكور والإناث، ولا واحد له من لفظه، ويطلق على ال��ضأن والمعز، وقد تجمع على:  ا�سم جن�س �أي�ضً

�أغنام، على معنى �أنها قُطْعَانات من الغنم، والواحدة من الغنم �شاة، والجمع �شاء.

الإبل  بخلاف  لفظه  من  واحد  له  البقر  لأن  جن�س؛  ا�سم  والبقر  جمع،  ا�سم  الغنم  و  الإب��ل  من  كل  كان  و�إنما 
والغنم)4(. 

)))  حا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم، ج 1، �ص 260.
)))   �سورة النحل الآية رقم )66(.

)))   �سورة الم�ؤمنون الآيتان رقم )21، 22(.
)))   الم�صباح المنير: لأحمد بن محمد بن المقري الفيومي. في غريب ال�شرح الكبير: للرافعي. مادة: نعم وغنم، ومختار ال�صحاح: لمحمد بن �أبي بكر 
عبد القادر الرازي. وفتح العزيز: لعبد الكريم بن محمد الرافعي. �شرح الوجيز: للغزالي، مطبوع مع المجموع للنووي. �شرح المهذب: لل�شيرازي، 
�ص 5، �ص 316. ومغني المحتاج: لمحمد ال�شربيني الخطيب. �شرح منهاج الطالبين: للنووي، ج 1، �ص 269. ونهاية المحتاج: لمحمد بن �أبى العبا�س 

الرملي. �شرح المنهاج: للنووي، ج 3، �ص 44.
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فتبين مما �سبق �أن الأنعام عند العرب هي الإبل والبقر والغنم، ولهذا قال الله عز وجل:  {ۆ   ۆۈ  
ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  
ئا   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ     ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} 
ثم قال عز وجل: {ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ})1(  فف�صل تبارك 

وتعالى في هذا الن�ص الكريم الخيل وما معها عن الأنعام.

وقد �أجمع الم�سلمون على وجوب الزكاة في الإبل، والبقر، والغنم، ووجوب الزكاة فيها -كما يظهر للعلماء من الحكمة- 
الزكاة وتطبيقها)2(.  ت�شريع  التي تتحقق في  الموا�ساة  والن�سل، فكان فيها  بالكبر  نما�ؤها  لأنها تكثر منافعها، ويطلب 

شروط وجوب الزكاة في الأنعام:  
ن  ي�شترط لوجوب الزكاة في الأنعام عدة �شروط، اتفق العلماء على بع�ضها، واختلفوا في البع�ض الآخر، و�سنُبَيِّ
نراه  تعالى ما  ال�شروط، وما اختلفوا فيه، ونرجح بم�شيئة الله  العلماء من هذه  اتفق عليه  تعالى ما  �إن �شاء الله 

نَها العلماء. راجحًا عند الاختلاف على �شرط من ال�شروط التي بَيَّ

الشرط الأول: الإسلام:  
الكفار  هل  هو  �آخر،  اختلاف  على  مبني  اختلاف  وهو  فيها،  العلماء  اختلف  التي  ال�شروط  �أحد  هو  الإ�سلام 
مخاطبون بفروع ال�شريعة كما �أمروا ب�أ�صولها �أم لا؟ فمن ر�أى �أن الكفار مخاطبون بفرع ال�شريعة لم ي�شترط �شرط 
الإ�سلام في الزكاة، ولا في غيرها من العبادات، ومن ر�أى �أن الكفار مكلفين بفروع ال�شريعة ا�شتراط الإ�سلام في 

الزكاة، وفى غيرها من العبادات.

ور�سله،  وكتبه،  وملائكته،  بالله،  الإيمان  وهي:  ال�شريعة؛  ب�أ�صول  مخاطبون  الكفار  �أن  على  متفقون  والعلماء 
واليوم الآخر، والقدر كله خيره و�شره.

ومعنى �أنهم مخاطبون ب�أ�صول ال�شريعة �أن تركهم لهذه الأ�صول موجب لعذابهم في النار وتخليدهم فيها، قال تبارك 
وتعالى: {ھ  ھ  ھ           ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ         ڭ      ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ})3(.

�أن الكفار مخاطبون في فروع ال�شريعة بالمعاملات، وبالعقوبات، فكل ما يطلبه  وكذلك العلماء متفقون على 
ال�شرع في المعاملات من بيع، و�شراء، و�إجارة، ورهن، و�ضمان، وكفالة، و�شركات وغيرها، مخاطب به الم�سلم وغير 
الم�سلم، وكذلك يجب �أن تطبق عليهم العقوبات التي تطبق على الم�سلمين، �سواء �أكان ذلك في مجال الق�صا�ص 

�أو الحدود كعقوبة ال�سرقة والزنا وقطع الطريق، با�ستثناء عقوبة �شرب الخمر.

فجانب المعاملات والعقوبات ي�ستوي فيها الم�سلم وغير الم�سلم، وذلك لأن المعاملات �إنما تجرى بين الب�شر 
مق�صودا بها الحياة الدنيا، وغير الم�سلمين بها �أن�سب، لأنهم �آثروا الحياة الدنيا على الآخرة.

)))  �سورة النحل، الآيات )5، 6، 7، 8(.
)))   المجموع، ج5، �ص)337، 338(.

)))   �سورة البينة الآية )6(.
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والعقوبات جعلها ال�شرع زاجرة رادعة عن ارتكاب الجرائم التي توجبها، وغير الم�سلمين �أحق بالزجر و�أولى 
به من الم�ؤمنين.

ال�شريعة، كال�صلاة،  الم�سلمين بما عدا هذا من فروع  و�أما مخاطبة غير  واتفقوا عليه،  العلماء  هذا ما يراه 
وال�صيام، والزكاة، والحج من كل ما يعد الإيمان �شرطاً في �صحته فاختلف العلماء فيه على ثلاثة �آراء:

الرأي الأول: �أنهم مخاطبون بفروع ال�شريعة �أداء واعتقادا، وهذا الر�أي هو المختار من الجمهور العلماء، 
ومنهم الأئمة الثلاثة مالك، وال�شافعي، و�أحمد بن حنبل، وهو المعروف عن علماء الحنفية العراقيين.

الحنفية  العلماء  ي��راه  ما  وهو  اعتقاد،  ولا  �أداء  لا  ال�شريعة  بفروع  مخاطبين  لي�سوا  �أنهم  الثاني:  ال��رأي 
ال�سمرقنديين ك�أبي زيد الدبو�سي، وال�سرخ�سي، وهو اختيار �أبي حامد الإ�سفراييني من علماء ال�شافعية.

ذكر  وقد  وال�صيام،  كال�صلاة  الم�أمورات  لا  والقتل،  الزنا  كترك  بالنواهي  مكلفون  �أنهم  الثالث:  ال��رأي 
البي�ضاوي هذا الر�أي ولم يبين قائله، و�إنما اكتفى بقوله: »وفرق قوم بين الأمر والنهي«)1(.

وهذه الآراء الثلاثة جعلها بع�ض العلماء �شاملة للكافر الأ�صلي والمرتد عن الإ�سلام، لوجود المانع فيهما وهو 
الكفر، وقال المحققون هذه الآراء خا�صة بالكافر الأ�صلي فلا ت�شمل المرتد، لأنه مخاطب بالروع ب�إجماع العلماء، 
لأنه ملتزم ب�أحكام الإ�سلام قبل ردته)2(. وقد اتفق فقهاء ال�شافعية مع ن�صو�ص ال�شافعي رحمه الله تعالى على عدم 
وجوب الزكاة على الكافر الأ�صلي، فلا يطالب بها، �سواء �أكان حربيا، �أي تقوم بين دولة الإ�سلام ودولته حالة حرب، 
�أم كان ذمياً، �أي مواطناً غير م�سلم من مواطني الدولة الإ�سلامية، فلا يطالب الكافر الأ�صلي بالزكاة عامة، بجميع 

�أنواعها في حال كفره، و�إن ترك الكفر ودخل في الإ�سلام لا نطالبه بالزكاة في المدة التي كان فيها على الكفر.

و�أما  الكافر  من  العبادة  تتحقق  ولا  عبادة  الزكاة  لأن  الكافر،  على  الزكاة  وجوب  عدم  الحنفية  يرى  وكذلك 
المرتد عن الإ�سلام ف�إن كان وجبت عليه زكاة قبل الردة فيرى فقهاء ال�شافعية �أنها لا ت�سقط عنه بالردة فلا ي�سقط 
عنه ما وجب عليه في الإ�سلام، لأن الزكاة حق مالي ثبت وجوبه في حال الإ�سلام فلا ي�سقط هذا الحق بردته، 
�إذا مال الحول على ماله وهو مرتد فاختلف فيه  كغرامة الأ�شياء التي تقوم ب�إتلافها، ف�إنها لا ت�سقط عنه، و�أما 

فقهاء ال�شافعية وال�صحيح عندهم �أن ماله موقوف ف�إن عاد �إلى الإ�سلام وجبت الزكاة عليه و�إلا فلا.

ويرى �أبو حنيفة �أن الزكاة ت�سقط عن المرتد، وهو ي�ستند �إلى �أ�صل عنده هو �أن المرتد ي�صير كالكافر الأ�صلي، 
والكافر الأ�صلي عنده لا يكلف بفروع ال�شريعة)3(.

وي�ستدل على �شرط الإ�سلام في وجوب الزكاة بقول �أبي بكر ر�ضي الله عنه »هذه فري�ضة ال�صدقة التي فر�ضها 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على الم�سلمين«.

�أبو النور زهير، ج1،  )))   منهاج الو�صول في علم الأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي ومعه �شرح الأ�سنوي، ج1، �ص)80(، و�أ�صول الفقه لل�شيخ محمد 
�ص)182(.

)))   �أ�صول الفقه، لمحمد �أبو النور زهير، ج1، �ص)182(.
للح�صني، ج1،  الأخيار  وكفاية  للمرغيناني، ج2، �ص)154(،  المبتدى كلاهما  بداية  �شرح  الهداية  و  للنووي، ج5، �ص  )328(،  المجموع،     (((

�ص)173(.
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فلا تجب الزكاة على الكافر، �أي لا تجب عليه وجوب مطالبة بها منا في الدنيا، وهذا لا ينافي �أنها تجب عليه 
وجوب عقاب على تركها في الدار الآخرة، عقابا زائدا على عقاب الكفر �إذا لم ي�سلم كبقية �أركان الإ�سلام، وهذا 
ما يراه الأكثر من علماء الأمة، ويوجد ر�أي �آخر �أنه ي�ؤخذ من غير الم�سلمين �ضعيف ما ي�ؤخذ من الم�سلمين في كل 
�شيء، نقل ابن ر�شد )الحفيد( هذا الر�أي، ون�سبه �إلى ال�شافعي و�أبي حنيفة، و�أحمد، والثوري، وقال: »ولي�س عن 
مالك في ذلك قول، و�إنما �صار ه�ؤلاء لهذا لأنه ثبت �أنه فعل عمر بن الخطاب بهم، وك�أنهم ر�أوا �أن مثل هذا هو 

توقيف، ولكن الأ�صول تعار�ضه«)1(.

وكلام ابن ر�شد ي�شير �إلى ما روي �أن عمر بن الخطاب �أخذ مثلي الزكاة من ن�صارى بني تغلب، وبنوا تغلب قوم 
من ن�صارى العرب، كانوا بقرب الروم، فلما �أراد عمر ر�ضي الله عنه �أن يفر�ض عليهم الجزية �أبوا وقالوا: نحن 
من العرب ن�أنف عن �أداء الجزية، ف�إن وظفت علينا الجزية لحقنا ب�أعدائك من الروم، و�إن ر�أيت �أن ت�أخذ ما ي�أخذ 
بع�ضكم من بع�ض وت�ضعه علينا فعلنا ذلك، ف�شاور عمر ال�صحابة في ذلك، وكان الذي ي�سعى بينه وبينهم كردو�س 
التغلبي قال: يا �أمير الم�ؤمنين �صالحهم، ف�أنك �إن تناجزهم لم تطقهم، ف�صالحهم عمر على ذلك، وقال: هذه 

جزية و�سموها ما �شئتم، فوقع ال�صلح على �أن ي�أخذ منهم �ضعف ما ي�ؤخذ من الم�سلمين، �أي �ضعف الزكاة)2(.

وفي رواية �أخرى �أنهم قالوا: نحن عرب لا ن�ؤدي ما ي�ؤدي العجم، ولكن خذ منا ما ي�أخذ بع�ضهم من بع�ض، يعنون 
ال�صدقة، فقال عمر: لا، هذه فر�ض الم�سلمين، فقالوا: فزد ما �شئت بهذا الا�سم لا با�سم الجزية، ففعل، فترا�ض 

هو وهم على �أن ي�ضعف عليهم ال�صدقة، وفي رواية: هي جزية �سموها ما �شئتم)3(.

ويلاحظ �أولًا �أن ابن ر�شد ن�سب �إلى ال�شافعي �أنه قال بهذا الر�أي، مع �أن النووي وهو �أحد كبار فقهاء ال�شافعية 
الزكاة على  ال�شافعي في عدم وجوب  ن�صو�ص  مع  اتفقوا  ال�شافعية  فقهاء  �أن  المجموع  كتابه  في  بين  المحققين 

الكافر الأ�صلي، �سواء �أكان حربيا، �أم ذمياً)4(.

ويلاحظ ثانياً: �أن ابن ر�شد لم يرت�ض الر�أي القائل بفر�ض الزكاة على الذميين، ف�إنه قال عن �أ�صحاب الر�أي 
�أي ك�أن  �أن مثل هذا هو توقيف، ولكن الأ�صول تعار�ضه«  ر�أوا  القائل بفر�ض مثلي الزكاة على الذميين: »وك�أنهم 
الذين قالوا بهذا الر�أي ر�أوا �أن ما روي عن عمر �أنه فعل مع ن�صارى بني تغلب لا يفعله باجتهاد من نف�سه و�إنما هو 

ل�شيء علمه من ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وبين ابن ر�شد �أن الأ�صول ال�شرعية العامة تعار�ض هذا الر�أي.

الشرط الثاني: الملك التام، فمتى ثبت ملكية الن�صاب في الأنعام في يد الممالك ف�إنه يلزمه التوقيت لهذا 
�إرث  الموقوف من  تام،  المملوك ملكا غير  تاما، ومثال  الزكاة في ما لا يملكه ملكاً  الن�صاب)5(، ولا تجب 
الدين م�ستحق  المديون لأن �صاحب  ب�أن حياة الجنين غير موثوق بتحققها)6(. ومال  الجنين، وعلل  لهذا 
لأخذه من غير احتياج �إلى حكم القا�ضي ولا ر�ضا المدين، فيكون ملك المدين لهذا المال ملكاً ناق�صاً، وبين 

)))   بداية المجتهد ونهاية المقت�صد لابن ر�شد الحفيد، ج1ن �ص )289(.
)))   �شرح العناية على الهداية، للبابرتي، مطبوع مع فتح القدير للكمال بن الهمام، ج2، �ص)200(.

)))   فتح القدير للكمال بن الهمام، ج2، �ص )200، 2001(.
)))   المجموع، للنووي، ج2، �ص )328(.

)))   �شرح كتاب النايل و�شفاء العليل، لمحمد بن يو�سف �أطفي�ش، ج3، �ص )83(.
)))   حا�شية البرماوي على �شرح ابن قا�سم الغزي، �ص )120(.
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بع�ض العلماء �أن الدين يمنع وجوب الزكاة �سواء �أكان دينا لله تبارك وتعالى كالنذر �أم كان ديناً للآدمي.

ومن الملك الناق�ص عند �أبي حنيفة الن�صار المعين من الأنعام الذي تزوجت عليه المر�أة ب�أن جعل مهرا لها 
ولم تقب�ضه حتى حال عليه الحول ف�إنه لا تجب فيه الزكاة عند �أبي حنيفة، لأن الملك و�إن كان متحققا لها ولم 
تقب�ضه حتى حال عليه الحول ف�إنه لا تجب فيه الزكاة عند �أبي حنيفة، لأن الملك و�إن كان متحققا للمر�أة يجعله 

مهرا لها لكنه ملك غير كامل، وخالف �أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن �أبا حنيفة في هذا الر�أي.

ومن �أمثلة الملك الناق�ص �أي�ضاً ال�شيء الم�شترى للتجارة �إذا لم يقب�ض حتى حال عليه الحول، فلا زكاة فيه 
عند الحنفية، ولل�شافعية ر�أيان في المال الزكوي �إذا ا�شتراه ولم يقب�ضه حتى م�ضى عليه الحول وهو في يد البائع. 
وتعر�ضه  فيه  الملك  ل�ضعف  فيه،  الزكاة  الثاني لا تجب  وال��ر�أي  الملك،  تمام  فيه، بحجة  الزكاة  �أحدهما وجوب 

لانف�ساخ العقد)1( .

الح�شي�ش مطلقاً  الكلأ:  الأهل، ومعنى  الما�شية في  تعلف  الرعي في كلأ مباح ولا  �أي  ال�سوم،  الثالث:  الشرط 
رطباً كان �أم ياب�ساً، ويقابل المباح المملوك ولو كان مغ�صوباً، ولو جمع لها الكلأ المباح فلا تجب الزكاة فيها)2( 
وال�صحيح عند فقهاء ال�شافعية ق�صد ال�سوم، ولهذا يرى بع�ضهم �أن التعبير بالإ�سامة �أولى و�أح�سن لأنهم يعتبرون 

�إ�سامة المالك �أو نائبه، فلا عبرة ب�سومها بنف�سها عندهم ولا ب�إ�سامة غير المالك بغي �إذنه، كالغا�صب.

و�إن علفت الما�شية معظم الحول ليلًا ونهاراً ولو مفرقاً فلا تجب الزكاة فيها، لأن الغلبة لها ت�أثير في الأحكام، 
و�إن علفت ت�صف الحول ف�أقل، قدرا تعي�ش بدونه من غير �ضرر بين، وجبت الزكاة فيها، نظرا �إلى خفة المئونة، 
و�إن كانت لا تعي�ش في تلك المدة بدون، �أو تعي�ش ولكن ب�ضرر بين فلا زكاة فيها بظهور المئونة، ويقال �إن الما�شية 

ت�صبر اليومين ولا ت�صبر الثلاثة غالباً)3(.

ويح�سن �أن نبين �أن العلماء عندما يتكلمون عن ال�سوم يلاحظون الأكل، و�أما ال�شرب ف�سكتوا عنه، ويرى ابن 
قا�سم الغزى من فقهاء ال�شافعية �أن ظاهر �سكوت العلماء عن ال�شرب �أن �شراء الماء مثلًا و�سقي الحيوانات �إياه لا 
يمنع وجوب الزكاة، ووجه ذلك �أن الغالب �أنه لا كلفة في الماء، �أو �أن الكلفة لو حدثت فيه كانت كلفة ي�سيرة بخلاف 
ال�سائمة  الحيوانات  �أن  والحنابلة  وال�شافعية  الحنفية  العلماء، ومنهم  ويرى جمهور  الموا�شي)4(.  الكلفة في علف 
العاملة في حرث الأر�ض، �أو نقل المياه �أو الأمتعة ونحو ذلك لا تجب الزكاة فيها، معللين هذا الحكم ب�أنها معدة 
لا�ستعمال مباح، فكانت بذلك �شبيهة بالثبات التي يلب�سها الإن�سان على بدنه، كما بينوا �أنه لا فارق بين �أن تعمل 

للمالك �أو كانت تعمل بالأجرة عند غيره)5(.

�أي�ضاً  ال�سنة فتجب فيها كما لو كانت �سائمة، ويرون  ويرى المالكية وجوب الزكاة في المعلوفة ولو في جميع 

)))   فتح القدير، للكمال بن الهمام، و�شرح العناية على الهداية، لمحمد بن محمود الباريتي، مطبوع مع فتح القدير، ج2، �ص)154( والمجموع 
للنووي، ج5، �ص)343، 345(.

)))   حا�شية البرماوي، �ص )121(، وحا�شية ابن عابدين بتحقيق الدكتور ح�سام الدين فرفور، ج5، �ص )474(.
)))   مغني المحتاج، ج1، �ص)379، 380(، وكفاية الأخيار، للح�صني، ج1، �ص )175(، وحا�شية البرماوي، �ص)120(.

)))   حا�شية البرماوي، �ص)121(.
)))   كفاية الأخيار، للح�صني، ج1، �ص)175(.
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وجوب الزكاة في العاملة في الحرث �أو الحمل)1( وعن مالك �أي�ضاً وجوب الزكاة في الحوامل، والا�ستدلال للمالكية 
�شاة، وفي كل  الإبل  تعالى: {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ} ومثل »في خم�س ذود من  الن�صو�ص، مثل قوله  بظواهر 

ثلاثين من البقر تبيع �أو تبيعة«.

ورد المخالفون للمالكية بحديث علي ر�ضي الله عنه �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »لي�س في الإبل الحوامل 
�صدقة« وحديث ابن عبا�س عنه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لي�س في البقر الحوامل �صدقة« وحديث جابر عن 
النبي عليه ال�صلاة وال�سلام: »لي�س في المثيرة �صدقة«)2(  ولأن و�صف النماء معتبر في الزكاة، والمعلوفة ي�ستغرق 

علفها نماءها.

�إلا �أن يعدها مالكها للتجارة فيكون فيها زكاة التجارة)3(.

والدليل على ا�شتراط ال�سوم ما جاء في خبر �أن�س �أن �أبا بكر ر�ضي الله عنه كتب له كتابا لما وجهه �إلى البحرين: 
»وفي �صدقة الغنم في �سائمها« �إلى �آخره، فهذا يدل بطريق مفهوم المخالفة على عدم وجوب الزكاة في المعلوفة 
بال�سوم  توفرت  لما  مئونتها  �أن  ال�سائمة  في  الزكاة  في وجوب  والحكمة  والبقر)4(.  الإبل  عليه  ويقا�س  الغنم،  من 

احتملت موا�ساة الفقراء بخلاف المعلوفة ف�إنها تكلف �صاحبها مالًا.

الشرط الرابع: الن�صاب، وهو قدر معلوم لما تجب فيه الزكاة)5( �أي �أن الزكاة لا تجب في �شيء من 
الأموال �سواء كان �أثمانا، �أو عرو�ض تجارة، �أو زروعاً �أو ثماراً، �أو حيواناً �إلا �إذا و�صل �إلى قدر معلوم 
حدده ال�شرع، وقد وردت الأخبار مبينة وجوب الزكاة في الن�صب، فدل على �أن الزكاة لا تجب في 
ما دون هذه الن�صب، ولأن المقدار الذي يقل عن الن�صاب لا يحتمل موا�ساة �صاحب المال غيره فلم 

تجب فيه الزكاة.

و�شرط الن�صاب في زكاة الحيوانات �أجمع عليه العلماء فلا تجب الزكاة في ما دونه، والدليل عليه ورود الأخبار 
في �إيجاب الزكاة في الن�صب، و�سنبينها في ما ي�أتي �إن �شاء الله تعالى)6(.

الشرط الخامس: الحول، فهو �شرط في وجوب الزكاة في الأنعام، �أي لابد �أن يم�ضي حول كامل، �أي �سنة 
كاملة بالتقويم العربي حتى تجب الزكاة، فلا تجب الزكاة قبل تمامه، ويح�سب الحول من حين ثبوت ملكيته 

لها، و�سمي الحول بهذا لأنه حال �أي ذهب و�أتي غيره)7(.

لأ،  الحول،  قبل م�ضي  يتكامل  لا  فيه  النماء  �أن  المال  في  الزكاة  لوجوب  �شرعاً  الحول  ا�شتراط  في  والحكمة 
المق�صود به �شرعية الزكاة �أموال:

)))   ال�شرح ال�صغير، لأحمد الدردير، ج1، �ص)592(.
)))   الهداية للمرغيناني، و�شرح العناية على للهداية للبابرتي مع فتح القدير لابن الهمام، ج2، �ص )193(.

)))   المغني، ج2، �ص )441(.
)))   مخت�صر �صحيح البخاري الم�شهور، بمخت�صر الزبيدي، �ص )223(، ب�ضبط الدكتور م�صطفى البغا ومغني المحتاج، ج1، �ص )380(.

)))   حا�شية البرماوي، �ص )120(.
)))   المذهب، لل�شيرازي، مطبوع من المجموعة، ج5، �ص )359(.

)))   مغني المحتاج، ج1، �ص )378(.
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أولهما: الاختبار للإن�سان في امتثاله لأحكام الله عز وجل.
والثاني: موا�ساة الفقراء و�إعانتهم ب�صورة لا ت�ؤدي �إلى �أن ي�صير �صاحب المال هو فقيرا، وذلك ب�أن يعطي 
من ف�ضل ماله القليل من الكثير الذي رزقه الله تعالى به، ولو كانت الزكاة واجبة في المال الذي لا نماء 
له �أ�صلًا ف�إن هذا ي�ؤدي �إلى خلاف ذلك عند تكرر ال�سنوات، خ�صو�صاً مع حاجة �صاحب المال �إلى ماله، 
للإنفاق منه على نف�سه ومن يعولهم من زوجة �أو �أولاد �أو �أقارب، فكان ا�شتراط الحول ليح�صل النماء غالباً 
في �أثناء الحول، لا�شتماله على الف�صول المختلفة، والغالب تفاوت الأ�سعار �أثناء هذه الف�صول ف�أدير حكم 

�إيجاب الزكاة على مرور الحول)1(.

وم�ضى الحول روي عن �أبي بكر وعثمان وعلى ر�ضي الله عنهم، رواه البيهقي وغيره، وهو مذهب فقهاء المدينة 
وعلماء الأم�صار، وقد روي عن علي وعائ�شة ر�ضي الله عنهما �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »لا زكاة في مال 
حتى يحول عليه الحول« لكن العلماء بينوا �أنه حديث �ضعيف ولهذا لم يحتج به ال�شيرازي في المهذب واقت�صر في 
هذا المجال على الآثار المف�سرة، قال البيهقي: الاعتماد في ا�شتراط الحول على الآثار ال�صحيحة فيه عن �أبي بكر 

ال�صديق وعثمان وابن عمر ر�ضي الله عنهم)2( و�أموال الزكاة �ضربان:

أحدهما: ما هو نما في نف�سه مثل الحبوب والثمار، فهذا تجب الزكاة فيه لوجوده.
والثاني: ما هو مر�صد للنماء �أي معد للنماء، كالنقود، وعرو�ض التجارة والأنعام، فهذا يعتبر فيه مرور الحول 

فلا تجب الزكاة في �إلا بعد �أن يحول عليه الحول، �أي مرور �سنة كاملة على ملكيته.

�إلى هذا ذهب �أكثر العلماء كما بين ال�شوكاني والنووي، ونقل النووي عن العبدري �أنه قال: وقال ابن م�سعود 
وابن عبار ر�ضي الله عنهما تجب الزكاة فيه يوم ملك الن�صاب، وقال ف�إذا حال الحول وجبت زكاة ثانية)3( وقال 
ال�شوكاني: »وذهب ابن عبا�س، وابن م�سعود وال�صادق والباقر والنا�صر وداود �إلى �أنه يجب على المالك �إذا ا�ستفاد 

ن�صاباً �أن يزكيه في الحال)4(.

وبين ال�شوكاني ما ي�ستند �إليه هذا الر�أي المنقول عن ابن عبا�س وابن م�سعود ومن معهما، وهو التم�سك بما 
بينه �أبو بكر ال�صديق في كتابه �إلى �أن�س لما وجهه �إلى البحرين عاملًا، من مقادير الزكاة التي فر�ضها ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم على الم�سلمين وفي هذا الكتاب »وفي الرقة في مائتي درهم ربع الع�شر«)5( �أي يجب �إخراج 
ربع ع�شرها زكاة، فهذه الجملة تفيد بح�سب �إطلاقها الحكم الذي ذهب �إليه ابن عبا�س وابن م�سعود ومن معهما 
من وجهة نظر �أ�صحاب هذا الر�أي، لكن الرد على هذا – كما بين ال�شوكاني – �أن الإطلاق في هذا الحكم مقيد 
بالحديث الذي رواه �أبو داود عن علي بن �أبي طالب �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »�إذا كانت لك مائتا درهم 
وحال عليها الحول ففيها خم�سة دراهم ولي�س عليك �شيء يعني في الذهب حتى يكون ع�شرون دينار ف�إذا كانت لك 

)))   الهداية للمرغيناني، وفتح القدير لابن الهمام، ج2، �ص )155(، والمذهب مع المجموع، ج5، �ص )630(، وحا�شية البرماوي، �ص )120(.
)))   المهذب لل�شيرازي مع المجموع للنووي، ج5، �ص )361-360(.

)))  المجموع، للنووي، ج5، �ص )361(.
)))   نيل الأوطار، لل�شوكاني، ج4، �ص )200(.

)))   �سبل ال�سلام، لل�صنعاني، ج2، �ص )124(.
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ع�شرون ديناراً وحال عليها الحول ففيها ن�صب دينار«.

كانت �ضعيفة  و�إن  �أخرى  ب�أحاديث  �أن �ضعفه منجبر  ال�شوكاني  ر�أي  الحديث �ضعيفاً ففي  و�إذا كان هذا 
والعقيلي عن  والبيهقي  والدارقطني  ابن ماجه  رواه  الأحاديث  و�أحد هذه  الآخر،  البع�ض  يقوي  بع�ضها  ف�إن 
عائ�شة من اعتبار الحول، وهو �ضعيف لأن في �إ�سناده حارثة بن �أبي الرجال وهو �ضعيف، وحديث �آخر رواه 
الدارقطني والبيهقي عن عبد الله بن عمر وهو �أي�ضاً �ضعيف لأن فيه �إ�سماعيل بن عيا�ش وحديثه عن غير �أهل 
ال�شام �ضعيف، وحديث ثالث رواه الدارقطني عن �أن�س، وفيه ح�سان بن �سياه وهو �ضعيف)1( ويرى ال�شافعي 
و�أ�صحابه �أنه ي�شترط لوجوب الزكاة في الحيوانات �أن تبقى في ملكه حولًا كاملًا، فلو انقطع الملك في �أثناء 
الحول ولو في مدة ي�سيرة بل في لحظة من الحول ثم عاد ا�ست�أنف الحول من حين تجيد الملكية، ولو بادل 
ا�ست�أنف كل واحد منهما الحول للحيوان  �أو من غير جن�سها  �أخرى من جن�سها  �شخ�ص حيواناته بحيواناته 
الذي �أخذه من وقت حدوث المبادلة، وهذا �إذا كانت المبادلة تمت ب�صورة �صحيحه، �أما المبادلة التي لم 

ت�ستوف �شروطها �أي المبادلة الفا�سدة فلا ت�ؤدي �إلى انقطاع الحول، لأن الملكية لا زالت باقية)2(.

ولو مات المالك في �أثناء الحول وانتقلت الملكية �إلى الوارث فيوجد ر�أيان لل�شافعي ر�ضي الله عنه �أحدهما 
�إليه، لأنه زال ملكه ف�صار كما لو باع الحيوان،  وهو الجديد ي�ست�أنف الوارث حولا من حين انتقال الملكية 
والر�أي الثاني وهو قوله القديم �أن الوارث يبني على حول المتوفي لأن الوارث يقوم مقام المورث في الرد 

بالعيب وغيره.

ورجح فقهاء ال�شافعية الر�أي الأول وهو الجديد من قولي ال�شافعي ب�أنه يوجد فارق بين ال�صورتين، وهو �أن 
الرد بالعيب حق للمال فانتقل هذا الحق �صاحب المال، و�أما الزكاة فهي حق في المال.

بنية  ورثه  ما  في  ال��وارث  يت�صرف  حتى  عليه  الحول  ينعقد  لم  تجارة  مال  الموروث  كان  �إن  هذا  وعلى 
التجارة)3(.

أنصبة زكاة الأنعام وما هو من أجناسها، والمقادير الواجبة فيها، وصفة المأخوذ منها
�أن�س   وابن عمر  ر�ضي الله  �أن مدار ن�صب زكاة الأنعام على حديثي   بيَّن  الإمام النووي  رحمه الله تعالى 

عنهم.

ف�أما حديث �أن�س فرواه �أن�س �أن  �أبا بكر ال�صديق  ر�ضي الله عنه كتب له كتابًا لما وجهه �إلى البحرين وفيه: 
»ب�سم الله الرحمن الرحيم هذه فري�ضة ال�صدقة التي فر�ض ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على الم�سلمين، والتي 
�أمر الله بها ر�سوله فمن �سئلها من الم�سلمين على وجهها فليعطها، ومن �سئل فوقها فلا يعط«)4(  وقد بيَّن الكتاب 

)))   نيل الأوطار، ج5، �ص)200(.
)))   المجموع للنووي، ج5، �ص )363(.
)))   المجموع للنووي، ج5، �ص )361(.

)))   �أخرجه �أبو داود في كتاب: الزكاة، باب: في زكاة ال�سائمة، 1568. والترمذي في كتاب: الزكاة، باب: ما جاء في زكاة الإبل والغنم، 621. و�أحمد 
في م�سنده 2 / 14. والحاكم 1 / 392. والبيهقي 4 / 88.
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زكاة الإبل، والغنم، و�سنذكر ن�صه المبيِّن لزكاتهما.

: زكاة الإبل:     أوًال
�إلى خم�س  �أربع وع�شرين من الإبل فما دونها الغنم في كل خم�س �شاة، ف�إذا بلغت خم�سًا وع�شرين  في 
وثلاثين ففيها  بنت مخا�ض  �أنثى)1(، ف�إذا بلغت �ستة وثلاثين �إلى خم�س و�أربعين ففيها  بنت لبون  �أنثى)2(، 
خم�سة  �إلى  و�ستين  واحدة  بلغت  ف�إذا  الجمل)3(،  طروقة  حقة   ففيها   �ستين  �إلى  و�أربعين  �ستة  بلغت  ف�إذا 
و�سبعين ففيها جذعة)4(، ف�إذا بلغت �ستة و�سبعين �إلى ت�سعين ففيها بنتا لبون، ف�إذا بلغت �إحدى وت�سعين �إلى 
ع�شرين ومائة ففيها حقتان طروقتا الجمل، ف�إذا زادت على ع�شرين ومائة ففي كل �أربعين  بنت لبون  وفي 
كل خم�سين حقة، ومن لم يكن معه �إلا �أربع من الإبل فلي�س فيها �صدقة �إلا �إن ي�شاء ربها، ف�إذا بلغت خم�سًا 

من الإبل ففيها �شاة.

ثانيًا: زكاة الغنم:  
بيَّن الكتاب �صدقة الغنم؛ وفيه: 

  وفي �صدقة الغنم في �سائمتها �إذا كانت �أربعين �إلى ع�شرين ومائة �شاة، ف�إذا زادت على ع�شرين ومائة �إلى 
مائتين �شاتان، ف�إذا زادت على مائتين �إلى ثلاثمائة ففيها ثلاث �شياه، ف�إذا زادت على ثلاثمائة ففي كل مائة �شاة، 

ف�إذا كانت �سائمة الرجل ناق�صة من �أربعين �شاة واحدة، فلي�س فيها �صدقة �إلا �أن ي�شاء ربها)5(.

البدلية بين الأنواع المذكورة في الزكاة:
بين الكتاب �أنه يجوز �أن يقوم نوع من �أنواع الحيوانات مقام نوع �آخر �إذا لم يكن موجوداً، ففي الكتاب: »ومن 
بلغت �صدقته بنت مخا�ض ولي�ست عنده، وعنده بنت لبون ف�إنها تقبل منه، ويعطيه الم�صدقة )عامل ال�صدقة( 
�أو �شاتين، ف�إن لم يكن عنده بنت مخا�ض على وجهها وعنده ابن لبون ف�إنه يقبل منه، لي�س معه  ع�شرين درهماً 
�شيء، ومن بلغت عنده من الإبل �صدقة الجذعة ولي�ست عنده جذعة وعنده حقة ف�إنها تقبل منه الحقة ويجعل معها 
�شاتين ا�ستي�سرتا له، �أو ع�شرين ردهماً، ومن بلغت عنده �صدقة الحقة ولي�ست عنده الحقة وعنده الجذعة ف�إنها 
تقبل منه الجذعة، ويعطيه الم�صدق ع�شرين درهماً �أو �شاتين، ومن بلغت  عنده �صدقة الحقة ولي�ست عنده �إلا بنت 
لبون ف�إنها تقبل منه بنت لبون، ويعطي �شاتين �أو ع�شرين درهماً، ومن بلغت �صدقته بنت لبون وعنده حق ف�إنها 
تقبل منه الحقة ويعطيه الم�صدق ع�شرين درهماً �أو �شاتين، ومن بلغت �صدقته بنت لبون ولي�ست  عنده وعند بنت 

)))  بنت المخا�ض هي التي ا�ستكملت ال�سنة، ودخلت في الثانية، �سميت بذلك لأن �أمها لحقت بالمخا�ض؛ وهي الحوامل، ثم لزم هذا الا�سم و�إن لم 
تحمل الأم.  

)))  بنت اللبون هي التي دخلت الثالثة، �سميت بذلك الا�سم؛ لأن �أمها و�ضعت غيرها و�صارت ذات لبن.  
)))  الحقة هي التي دخلت في ال�سنة الرابعة، �سميت بذلك لأنها ا�ستحقت �أن تركب ويحمل عليها، و�أن يطرقها الفحل فتحمل منه. وطروقة بمعنى 

مطروقة كحلوبة، بمعنى محلوبة، وركوبة بمعنى مركوبة.  
)))  الجذعة هي التي دخلت في ال�سنة الخام�سة، �سميت بذلك لأنها �أجذعت مقدم �أ�سنانها؛ �أي �أ�سقطته، وقيل لتكامل �أ�سنانها.  

)))  �صحيح البخاري، الجزء الأول، �ص 481، �ضبطه و�شرح �ألفاظه الدكتور م�صطفى ديب البغا. ومخت�صر �صحيح البخاري، الم�شهور بمخت�صر 
الزبيدي، �ص 222.
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مخا�ض ف�إنها تقبل منه بنت مخا�ض، ويعطي معها ع�شرين درهماً �أو �شاتين«)1(.

و�أما حديث ابن عمر فرواه �سفيان بن ح�سين عن الزهري عن �سالم عن �أبيه �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
كتب كتاب ال�صدقة فلم يخرجه �إلى عماله حتى قب�ض فقرنه ب�سيفه فلما قب�ض عمل به �أبو بكر حتى قب�ض، وعم 
حتى قب�ض، وكان فيه »في خم�س من الإبل �شاة، وفي ع�شر �شاتان، وفي خم�س ع�شرة ثلاث �شياة، وفي ع�شرين �أربع 
ف�إذا زادت  �إلى خم�س و�سبعين  ف�إذا زادت فجذعة  �إلى خم�س وثلاثين،  �شياه، وفي خم�س وع�شرين بنت مخا�ض 
ففيها ابنتا لبون �إلى ت�سعين، ف�إذا زادت ففيها حقتان �إلى ع�شرين ومائة، ف�إذا زادت على ع�شرين ومائة ففي كل 

خم�سين حقة، وفي كل �أربعين بنت لبون.

وفي ال�شاء في كل �أربعين �شاة �شاة �إلى ع�شرين ومائة، ف�إذا زادت ف�شاتان �إلى مائتين، ف�إذا زادت فثلاث �شياه 
�إلى ثلثمائة �شاة، ف�إذا زادت على ثلثمائة �شاة ففي كل مائة �شاة �شاة، ثم لي�س فيها �شيء حتى تبلغ �أربعمائة، رواه 

�أبو داود والترمذي، وهذا لفظ الترمذي وح�سنه)2(.

وفي رواية لأبي داود قال: »ف�إذا كانت �إحدى وع�شرين ومائة ففيها ثلاث بنات لبون«)3( لكن النووي �ضعف هذه 
الرواية فقال: »لي�س �إ�سناد هذه الرواية مت�صلًا«)4(.

الأنوثة هي الأصل في ما يخرج من الإبل:
من الملاحظ الأنوثة معتبرة في المقدار الذي يعطى زكاة للفقراء من الإبل، لما يحققه هذا من م�صلحة لهم 

في الألبان والن�سل، وهو ما لا يتحقق في الذكور)5(.

ما اتفق عليه العلماء وما اختلفوا فيه في نصاب الإبل:
�أجمع العلماء على �أن في �أربع وع�شرين فما �أقل الواجب �إخراجه الغنم كما و�ضح من  الكتاب، الذي كتبه �أبو بكر 
ال�صديق �إلى �أن�س لما وجهه �إلى البحرين، و�أجمعوا على �أن الواجب �إخراجه في خم�س وع�شرين هو بنت مخا�ض، 
�إلا �أنه روى عن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه �أنه قال: »فيها خم�س �شياه، ف�إذا �صارت �ستاً وع�شرين ففيها بنت 

مخا�ض«.

واحتج بع�ض العلماء لهذا بحديث رواه عا�صم بن �ضمرة عن علي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم: »في خم�س 
وع�شرين من الإبل خم�س �شياه، ف�إذا بلغت �ستاً وع�شرين ففيها بنت مخا�ض«.

لكن هذا الحديث متفق على �ضعفه ووهانه بين علماء الحديث كما بين ذلك النووي، ونقل عن ابن المنذر قوله: 
»�أجمعوا على �أن في خم�س وع�شرين بنت مخا�ض، ولا ي�صح عن علي ما روي عنه فيها، قال: و�أجمعوا على �أن مقدار 

الواجب فيها �إلى مائة وع�شرين على ما في حديث �أن�س.

)))   �صحيح البخاري، الجزء الأول، �ص )481(، والمجموع للنووي، ج5، �ص )238، 383(.
)))   مخت�صر �سنن الترمذي، اخت�صره الدكتور م�صطفى ديب البغا، �ص )81(.

)))   مخت�صر �سنن �أبي داود، اخت�صره الدكتور م�صطفى ديب البغا، �ص )210(.
)))   المجموع، ج5، �ص )384(.

)))  مغني المحتاج، ج1، �ص )370(.
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ف�إذا زادت الإبل على مائة وع�شرين فللعلماء هنا عدة �آراء.

الرأي الأول: �أن في مائة و�إحدى وع�شرين ثلاث بنات لبون، ثم في كل �أربعين بن لبو، وفي كل خم�سين حقة، 
فيتغير الواجب في كل ع�شر.

وهذا ما يراه ال�شافعي ر�ضي الله عنه،  والأوزاعي، و�أحمد بن حنبل في �إحدى روايتين عنه، ويراه �إ�سحاق بن 
راهويه، و�أبو ثور، وداود الظاهري، ورواية عن مالك)1(.

الرأي الثاني: �أنه لا �شيء فيها حتى تبلغ مائة وثلاثين، فيكون فيها حقة وبنتا لبون.
وهذا الر�أي يراه محمد بن �إ�سحاق �صاحب المغازي، و�أبو عبيد، والرواية الثانية عن �أحمد بن حنبل، ورواية 

ثانية �أي�ضاً عن مالك)2(.

الرأي الثالث: �أن العامل المخ�ص�ص لجمع الزكاة يتخير في مائة و�إحدى وع�شرين بين �أن ي�أخذ ثلاث بنات 
لبون �أو ي�أخذ حقتين، وهو رواية ثالثة عن مالك)3(.

الرأي الرابع: �أنه �إذا زادت الإبل على ع�شرين ومائة ي�ست�أنف الفري�ضة، وتح�سب الزكاة على �أ�سا�س �أن في كل 
خم�س من الإبل يملكها �صاحبها �شاة زيادة على الحقتين الواجبتين قبل ذلك �إلى �أن ي�صل العدد �إلى مائة 
وخم�س و�أربعين فيكون منها حقتان وبنت مخا�ص، ف�إذا و�صل العدد �إلى مائة وخم�سين كان الزكاة فيها ثلاث 

حقاق، ثم بعد ذلك ي�ست�أنف الفري�ضة في كل خم�س من الإبل �شاة.

هذا ما يراه عبد الله بن م�سعود، و�إبراهيم النخعي، والثوري، و�أبو حنيفة)4( ويف�ضل الحنفية في بيان الا�ستئناف 
في الفري�ضة بعد الزيادة في الإبل على مائة وع�شرين، وهو �أن يكون في الإبل الخم�س �شاة مع الحقتين اللتين وجبتا 
في العدد حتى المائة و الع�شرين، ثم في الع�شر �شاتان، وفي خم�س ع�شرة ثلاث �شياه، وفي الع�شرين �أربع �شياه، وفي 
خم�س وع�شرين بنت مخا�ض، �إلى مائة وخم�سين فيكون فيها ثلاثة حقاق، ثم ت�ست�أنف الفري�ضة، فيكون في الخم�س 
�شاة، وفي الع�شر �شاتان، وفي خم�س ع�شرة ثلاث �شياه، وفي الع�شرين �أربع �شياه، وفي خم�س وع�شرين بنت مخا�ض، 
وفي �ست وثلاثين بنت لبون، ف�إذا لغت مائة و�ستا وت�سعين ففيها �أربع حقاق �إلى مائتين، ثم ت�ست�أنف الفري�ضة �أبدا 

كما ت�ست�أنف في الخم�سين التي بعد المائة والخم�سين)5(.

�آثار �ضعيفة تم�سك بها كل من ذهب من ه�ؤلاء  قال النووي بعد �أن ذكر المذاهب في هذه الم��سألة: »وجاءت 
الأئمة ومذهبنا وال�صواب ما ذهب �إليه ال�شافعي وموافقوه، وعمدتهم حديث �أن�س وهو �صحيح �صريح، وما خالفه 

�ضعيف �أو دونه والله تعالى �أعلم«)6(.

)))   المجموع، ج5،�ص)400(، والمغني لابن قدامة، ج2،�ص )450(.
)))   المجموع، ج5، �ص )400(، وال�شرح ال�صغير لأحمد الدردير، ج1، �ص )596(، والمغني لابن قدامة، ج2، �ص )451(.

)))   المجموع، ج5، �ص )400(.
)))   المجموع، ج5، �ص )400(، والمغني، ج2، �ص451، والهداية مع فتح القدير، ج2، �ص )174(.

)))   الهداية �شرح بداية المبتدي، كلاهما للمرغياني، مطبوع مع فتح القدير لابن الهمام، ج2، �ص)175(.
)))   المجموع، ج5، �ص )407(.
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ثالثاً: زكاة البقر:
�سمي البقر بهذا الا�سم، من البقر – بت�سكين القاف – وهو ال�شق، ف�سمي به لأنه ي�شق الأر�ض، كما �سمي الثور 
ثوراً لأنه يثير الأر�ض �أي يحرثها، وقال في »المغرب«: »و�أثاروا الأر�ض: حرثوها وزرعوها، و�سميت البقرة المثيرة 
لأنها تثير الأر�ض«)1( وزكاة البقر واجبة بال�سنة و�إجماع العلماء، �أما ال�سنة مما رواه البخاري)2( عن �أبي ذر ر�ضي 
الله عنه قال: انتهيت �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »والذي نف�سي بيده، �أو: والذي لا �إله غيره – �أو كما حلف 
- ما من رجل تكون له �إبل، �أو بقر، �أو غنم لا ي�ؤدي حقها، �إلا �أتي بها يوم القيامة، �أعظم ما تكون و�أ�سمنه، تط�ؤه 

ب�أخفافها، وتنطحه بقرونها، كلما جازت �أخراها ردت عليه �أولاها، حتى يق�ضى بين النا�س«.

وما رواه الن�سائي والترمذي عن معاذ بن جبل قال: بعثني النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى اليمن، ف�أمرني �أن �آخذ 
من كل ثلاثين بقرة تبيعاً �أو تبيعة، ومن كل �أربعين م�سنة)3(.

وقد ثبتت زكاة البقر بجانب ال�سنة ب�إجماع العلماء)4(. و�أول ن�صابها ثلاثون ويجب فيها تبيع وهو الذي له �سنة 
ودخل في الثانية، و�سمي تبيعا لأنه يتبع �أمه، والأنثى تبيعة، ف�إذا بلغت العدد من البقر �أربعين فالواجب فيها م�سنة 
وهي التي لها �سنتان ودخلت في الثالثة، والم�سنة واجبة من الأربعين �إلى ت�سع وخم�سين، ف�إذا بلغت �ستين ففيها 
تبيعان حتى ت�سع و�ستين، ف�إذا و�صل العدد �إلى �سبعين كانت الزكاة تبيعا وم�سنة، و�إذا زادت ففيها كل ثلاثين تبيع 
وفي كل �أربعين م�سنة، وهذا ما يراه �أكثر �أهل العلم منه ال�شعبي، و�إبراهيم النخعي، والح�سن الب�صري، ومالك، 
والليث بن �سعد، والثوري، وابن الماج�شون، وال�شافعي، و�أحمد، و�إ�سحاق بن راهويه، و�أبو عبيد، و�صاحبا �أبي حنيفة 

�أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن، و�أبو ثور)5(.

و�أما �أبو حنيفة فقد روى عنه فقهاء الحنفية ثلاث روايات في حكم ما �إذا زاد البقر عن �أربعين، �إحداهما �أنه 
�أنه يجب في  �إلى  �إلى الأربعين، ونظر  �أي بن�سبة ما زاد على الأربعين  يجب في الزيادة على الأربعين بقدر ذلك 
الأربعين م�سن �أو م�سنة، ف�إن الزيادة �إذا كانت واحدة ف�إن الزكاة تزيد بنف�س الن�سبة،  وهي ن�سبة 1: 40 واحد �إلى 
�أربعين، ون�سبة واحد �إلى �أربعين هي ربع الع�شر، وذلك لأن الأربعين ربع ع�شر م�سنة، و�إذا كانت الزيادة بقرتين 
وجب في الزكاة ن�صف ع�شر م�سنة، و�إذا كانت �ستين، ثم يجب في ال�ستين عند الحنفية جميعاً تبيعان �أو تبيعتان، 

وفي �سبعين م�سنة وتبيع، وفي ثمانين م�سنتان، وفي ت�سعين ثلاثة �أتبعة، وفي المائة تبيعان وم�سنة.

وعلى هذا يتغير الفر�ض في كل ع�شر من تبيع �إلى م�سنة، ومن م�سنة �إلى تبيع هذه �إحدى روايات ثلاث عن �أبي حنيفة.

ووجهان �أن العفو عن الزكاة فيما بين الثلاثين والأربعين، وبين ال�ستين وما فوقها ثبت بالن�ص من ال�شارع، 
بخلاف القيا�س، لما فيه من �إخلاء المال من واجب الزكاة، مع قيام  المقت�ضى، وهو الإطلاق في قوله عز جل: 

{ڱ  ڱ  ڱ  ڱ} وقيام الأهلية، ولا يوجد هنا ن�ص ف�أوجبنا فيما زاد على الأربعين بح�سابه.

)))   حا�شية ابن عابدين، رد المحتار على الدر المختار، لمحمد �أمين ال�شهير بابن عابدين، بتحقيق الدكتو ح�سام الدين فرفور، ج5، �ص )489(.
)))   �صحيح البخاري، بتخريج و�ضبط الدكتور م�صطفى، البغا، ج1، �ص )483(.

)))   مخت�صر �سنن الن�سائي، �ص )326(، ومخت�صر �سنن الترمذي، �ص 81، اخت�صرهما الدكتور م�صطفى ديب البغا.
)))   المغني، ج2، �ص )467(.

)))  المغني، ج2، �ص )468، 469(.
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وأبو حنيفة في هذه الرواية راعي أمرين:
الأمر الأول: �أنه لا يوجد ن�ص عنده يبين حكم هذه الزيادة على الأربعين �إلى �ستين.

الأمر الثاني: �أنه راعى في تقدير الواجب �إخراجه عن هذه الزيادة الن�سبة بين الزيادة والأربعين.
والرواية الثانية على �أبي حنيفة �أنه لا �شيء في الزيادة حتى تبلغ خم�سين، ثم فيها م�سنة وربع م�سنة �أو ثلاث 
تبيع، ووجه هذه الرواية �أن مبنى ن�صاب القر على �أن يكون بين كل ع�شر وع�شرة وق�ص)1(، وفي كل ع�شرة واجب، 
بدليل ما قبل الأربعين وبعد ال�ستين، فيكون بين الأربعين والخم�سين كذلك، لكنه يخير بين �إعطاء ربع م�سنة وثلث 

تبيه، لأن الزيادة على الأربعين ع�شرة، وهي ثلث الثلاثين وربع الأربعين فيخير بينهما.

والرواية الثالثة – وهي موافقة لما يراه �صاحباه �أبو يو�سف ومحمد – �أنه لا �شيء في الزيادة حتى تبلغ �ستين، 
وم�ستندها قوله �صلى الله عليه و�سلم لمعاذ بن جبل: »لا ت�أخذ من �أوقا�ص البقر �شيئاً« وف�سروه بما بين �أربعين �إلى 

�ستين)2(.

ورجح أن قدامة ما يراه أكثر أهل العلم، واستند في الترجيح إلى عدة أمور:
الأمر الأول: حديث رواه �أحمد بن حنبل عن يحيى بن الحكم �أن معاذ قال: بعثني ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم �أ�صدق �أهل اليمن، و�أمرني �أن �آخذ من كل ثلاثين تبيعاً ومن كل �أربعين م�سنة، قال: فعر�ضوا على �أن 
�آخذ ما بين الأربعين والخم�سين، وما بين ال�ستين وال�سبعين، وما بين الثمانين والت�سعين ف�أبيت ذلك، وقلت 
و�سلم  النبي �صلى الله عليه  ف�أخبرت  و�سلم عن ذلك. فقدمت  ر�سول الله �صلى الله عليه  �أ��سأل  لهم: حتى 
ف�أمرني �أن �آخذ من كل ثلاثين تبيعًا، ومن كل �أربعين م�سنة، ومن ال�ستين تبيعين، ومن ال�سبعين م�سنة وتبيعًا، 
ومن الثمانين م�سنتين، ومن الت�سعين ثلاثة �أتباع، ومن المائة م�سنة وتبيعين، ومن الع�شرة ومائة م�سنتين 
وتبيعًا، ومن الع�شرين ومائة ثلاث م�سنات �أو �أربعة �أتباع، قال: و�أمرني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أن لا 

�آخذ فيها بين ذلك �شيئًا �إلا �أن بلغ م�سنة �أو جذعًا -يعني: تبيعًا- وزعم �أن الأوقا�ص لا فري�ضة فيها)3(.

�أ�سامة،  ب��ن  �سلمة  رواه   الحديث  وب����أن  مر�سل،  ب���أن��ه  ال��ح��دي��ث،  ه��ذا  �ضعف  الهمام   ب��ن  الكمال  بيَّن   وق��د 
والترمذي،  الن�سائي    رواه   ال���ذي  الحديث  ال��ث��ان��ي:  الأم���ر  م�����ش��ه��وري��ن)4(.  غير  وه��م��ا  الحكم،  ب��ن  يحيى   عن  
 عن  معاذ بن جبل  قال: بعثني النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى اليمن، ف�أمرني �أن �آخذ من كل ثلاثين بقرة تبيعًا �أو 

تبيعة، ومن كل �أربعين م�سنة)5(. 

)))   الوق�ص، بفتحتين، وقد ت�سكن القاف والم�ستعمل منهما  عند الفقهاء الإ�سكان، ما بين الفري�ضتين من ن�صب الزكاة، مما لا �شيء فيه، وقال 
الفارابي: الوق�ص مثل ال�شنق، وهو ما بين الفري�ضتين، وقيل الأوقا�ص في البقر والغنم، وقيل في البقر خا�صة والأ�شناق في الإبل الم�صباح المنير، 

للفيومي والمجموع للنووي، ج5، �ص )392(.
)))   الهداية للمرغيناني، مع فتح القدير للكمال بن الهمام، و�شرح العناية على الهداية، للبابرتي، مطبوع معهما، ج2، �ص )179، 180(.

)))   م�سند �أحمد ج 45، �ص 63، برقم: 21070.  
)))  فتح القدير: للكمال بن الهمام، ج 2، �ص 180.  

)))   مخت�صر �سنن الن�سائي، �ص 326. ومخت�صر �سنن الترمذي، �ص 81. اخت�صرهما الدكتور م�صطفى البغا.  
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وهذا يدل على �أن الاعتبار بهذين العددين.

 الأمر الثالث: �أن البقر �أحد بهيمة الأنعام، ولا يجوز الك�سر في زكاة البقر ك�سائر �أنواع الحيوانات التي تجب فيها الزكاة.
�أحد العددين، فلا يجب فيها �شيء كما بين الثلاثين والأربعين، وما بين  �أن هذه زيادة لا يتم بها  الأمر الرابع: 

ال�ستين وال�سبعين)1(.  

ن �أن العلماء قالوا: �إن الجوامي�س والبقر �سواء؛ لأن ا�سم البقر  وفي نهاية الكلام عن زكاة البقر نحب �أن نبيِّ
يتناولهما، �إذ هو نوع منه)2(.  

صفة المأخوذ من الأنعام:  
ا في الحيوان المخرج للزكاة،  بيَّن العلماء �أنه يجب �أن يخلو الم�أخوذ من الأنعام من �صفات، بع�ضها يمثل نق�صً
وبع�ضها يمثل مبالغة على المالك في ما يخرجه من زكاة الحيوان، فلا ت�ؤخذ في زكاة الأنعام مري�ضة، ولا معيبة 

 وجل:  {ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   لقول الله عز  النوع؛  رديئة  ولا  المبيع،  بها  يرد  التي  العيوب  ب�أي عيب من 
�أن الم�ستحقين للزكاة �شركاء ل�صاحب المال، فكان  �إذا كانت كل ما�شيته على هذا، وتعليل هذا  �إلا  ۀ}  

ا وكمالًا مع اتحاد الجن�س وجب عليه �أن يخرج واحدًا كامًال �أو  حكمهم ك�سائر ال�شركاء، ف�إن اختلفت الأنعام نق�صً
�أكثر مع مراعاة القيمة؛ مثاله ما �إذا كان يملك �أربعين �شاة، ن�صفها مرا�ض �أو معيب، وقيمتها �صحيحة خم�سمائة 
جنيه، وكل مري�ضة �أو معيبة مائتان وخم�سون، لزمه �أن يخرج �صحيحة، قيمتها ثلثمائة وخم�سة و�سبعون جنيهًا، 
ولا ت�ؤخذ الهرمة؛ لأنها كالمعيبة والمري�ضة، وبيَّن العلماء �أنه لا ي�ؤخذ ذكر في  الزكاة؛ لأن الن�ص ورد في الإناث، 
�إلا �إذا وجب الذكر كابن اللبون والذكر من ال�شياه في الإبل، والتبيع في البقر، وكذلك لو كانت كل ما�شيته ذكورًا 
يجوز �أن يخرج ذكورًا في �أقوى ر�أيين عند  ال�شافعية، كما يجوز �أخذ المري�ضة والمعيبة من مثلها. ولا ت�ؤخذ ناقة، 

�أو بقرة، �أو �شاة حديثة العهد بالنتاج.

ويطلق  ول���ده���ا،  ت��رب��ي  لأن��ه��ا  ب��ذل��ك  و���س��م��ي��ت  ال���ب���اء؛  وت�����ش��دي��د  ال����راء  ب�ضم  ����ى  رُبَّ عليها  يطلق  م��ا  وه���ي 
�شهرين. �إل���ى  ال��ج��وه��ري:  وق���ال   ولادت���ه���ا.  م��ن  ي��ومً��ا  ع�شر  خم�سة  �إل���ى  الأزه�����ري:  ق���ال   ك��م��ا  الا���س��م  عليها 

 

ولا ي�ؤخذ في الزكاة البهيمة الم�سمنة للأكل، ولا الحامل، ولا الخيار)3(؛  لقوله �صلى الله عليه و�سلم  لمعاذ بن جبل  
لما بعثه على اليمن: 

�أطاعوك بها، فخذ منهم، وتوق  �أموالهم، وترد على فقرائهم، ف�إذا  �أن الله فر�ض عليهم زكاة من  ف�أخبرهم 
كرائم �أموال النا�س)4(. 

و�إذا كانت ما�شيته كلها كذلك �أخذ منها �إلا الحوامل، فلا ي�ؤخذ حامل منها؛ لأن الأربعين من ال�شياه مثًال 
فيها �شاة واحدة، والحامل لي�ست �شاة واحدة، و�إنما هي �شاتان، �إلا �إذا ر�ضي المالك ف�سمح ب�أخذ حديثة 

)))  المغني: لابن قدامة، ج 2، �ص 468، 469.  
)))  الهداية: للمرغيناني. مطبوع مع فتح القدير: للكمال بن الهمام، ج 2، �ص 181.

)))   مغني المحتاج، ج 1، �ص 375، 376.  
)))  �صحيح البخاري، ج 1، �ص 482، باب: لا ت�ؤخذ كرائم �أموال النا�س في ال�صدقة.  
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العهد بالنتاج �أو الحامل �أو الم�سمنة للأكل �أو الخيار؛ لأن مالك الحيوان مح�سن بالزيادة)1(،  وقد قال الله 
تعالى:   { ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ})2(.

ع فيه  ت�أثير الخلطة في زكاة الأنعام: �أ�صل الخلط في اللغة: تداخل �أجزاء الأ�شياء بع�ضها في بع�ض، وقد تُوُ�سِّ
حتى قيل: رجل خليط؛ �إذا اختلط بالنا�س كثيرًا. والجمع: الخلطاء؛ مثل �شريف و�شرفاء. ومن هنا  قال  ابن 

ا تق�سيم الخلطة �إلى نوعين: فار�س: الخليط المجاور، والخليط ال�شريك. )4( وفي الفقه الإ�سلامي نجد �أي�ضً

أحداهما: خلطة ا�شتراك، وت�سمى خلطة ال�شيوع وت�سمى �أي�ضاً خلطة �أعيان، لأن كل عين م�شتركة، والمراد 
بها �أنها لا يتميز ن�صيب �أحد الرجلين �أو الرجل عن ن�صيب غيره، فالما�شية م�شتركة بينهما لكل واحد منهما 

ن�صيب م�شاع، كما لو ورثا ن�صابا من الحيوانات �أو ا�شترياه، �أو وهب لهما، ف�أبقياه على حاله.

والثاني: خلطة الجوار، والمراد بها �أن يكون مال كل واحد معينا مميزا عن مال غيره مخلطاه، وت�سمى �أي�ضاً 
خلطة �أو�صاف)3(.

والخلطة بنوعيها في الحيوانات تجعل مال الرجلين كمال الرجل الواحد في وجوب الزكاة، وقدرها، و�أخذها)4(، 
�سواء ت�ساويا في ال�شركة، �أو اختلفا مثل �أن يكون لرجل �شاة ولآخر ت�سعة وثلاثون، �أو ا�شترك �أربعون رجلًا ب�أربعين 

�شاة لكل واحد منهم �شاة.

وهذا ما يراه عطاء، والأوزاعي، وال�شافعي، والليث، و�إ�سحاق بن راهوية، و�أحمد بن حنبل)5(.

وهناك ر�أي �آخر هو �أن الخلطة لا ت�أثير لها في الزكاة �إلا �إذا كان لكل واحد من ال�شركاء عدد من الحيوانات يبلغ 
الن�صاب، وهو ما يراه ملك)6( وحكى ذلك عن الثوري، و�أبي ثور، واختياره المنذر ور�أى ثالثا �أي�ضاً في الم��سألة وهو 
ما يراه �أبو حنيفة �أنه لا �أثر للخطلة في الزكاة، لأن مالك كل واحد دون الن�صاب فلم يجب عليه زكاة كما لو انفرد، 

ويرى ال�شيعة الإمامية �أي�ضاً عدم ت�أثير الخلطة في الزكاة)7(.

بكر  �أبا  �أن  وهو  البخاري  رواه  الذي  �أن�س  ودليلهم حديث  الزكاة،  في  الخلطة  بت�أثير  القائلين  ر�أي  وال�صواب 
ال�صديق ر�ضي الله عنه كتب له كتابا لما وجهه �إلى البحرين وفيه: »ولا يجمع بين متفرق، ولا يفرق بين مجتمع 
خ�شية ال�صدقة، وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان بينهما بال�سوية«)8( و�أي�ضاً فلأن المالين �صاراً كما الواحد 

في المئوية، فوجب �أن تكون الزكاة فيه كزكاة المال الواحد)9(.

)))  مغني المحتاج، ج 1، �ص 376.  
)))  �سورة التوبة الآية)91(.

)))   كفاية الأخيار، ج1، �ص182، و المغني ج2، �ص )481(.
)))   الو�سيط، للغزالي، تحقيق دكتور علي القره داغي، ج2، �ص )1011(.

)))   المغني، ج2، �ص )481(.
)))   ال�شرح ال�صغير، لأحمد الدردير، ج1، �ص )602(.

)))   المغني، ج2، �ص )481(، والخلاف لمحمد بن الح�سن الطو�سي، ج2، )35(.
)))   �صحيح البخاري، الجزء الأول، �ص )471(.

)))   المهذب، لل�شيرازي، مطبوع مع المجموع للنووي، ج5، �ص )432(.
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شروط الخلطة:  
 ه��ن��اك ����ش���روط م�����ش��ت��رك��ة ب��ي��ن خ��ل��ط��ة الا����ش���ت���راك وخ��ل��ط��ة ال���ج���وار، و����ش���روط ت��خ�����ص خ��ل��ط��ة ال���ج���وار.

فمن ال�شروط الم�شتركة بين النوعين عند  ال�شافعية :

1 - �أن يكون الحيوان المختلط قد بلغ عدده الن�صاب الذي تجب فيه، ولهذا لو كان �شخ�ص يملك ع�شرين �شاة، 
ا، فخلطا ت�سع ع�شرة بت�سع ع�شرة، وتركا �شاتين خارج الخلطة منفردتين، فلا �أثر  و�آخر يملك ع�شرين �أي�ضً
لخلطتهما، ولا تجب الزكاة على �أي منهما بالإجماع، ولو خلطا ت�سع ع�شرة بت�سع ع�شرة، و�شاة ب�شاة، وجبت 

الزكاة في الأربعين؛ لأن المالكين م�شتركان في خلطة ب�أربعين �شاة.

2- �أن يكون المخالطان ممن تجب عليهما الزكاة، فلو كانت الخلطة بين م�سلم وغير م�سلم فلا �أثر للخلطة، 
و�إنما �إذا كان ن�صيب الم�سلم ن�صابًا وجب عليه �أن يزكيه زكاة الانفراد، و�إلا فلا �شيء عليه.

3- دوام الخلطة �سنة قمرية.

ا فهي ع�شرة �شروط، بع�ضها متفق عليه، وبع�ضها  و�أما ال�شروط المخت�صة بخلطة الجوار عند  ال�شافعية  �أي�ضً
مختلف فيه:

الشرط الأول: اتحاد المراح.
الشرط الثاني: اتحاد الم�شرب، ب�أن يكون م�صدر �سقي الحيوان متحدًا، في�سقى من ماء واحد، نهر، �أو عين، 
�أو بئر، �أو حو�ض، �أو من مياه متعددة، بحيث لا يخت�ص ما يملكه �أحدهما بال�شرب من مو�ضع وما يملكه الآخر 

بال�شرب من غيره.

الشرط الثالث: اتحاد الم�سرح؛ �أي: المو�ضع الذي تجتمع فيه، ثم ت�ساق �إلى المرعى.
الشرط الرابع: اتحاد المرعى، وهو المرتع الذي ترعى فيه.

الشرط الخامس: اتحاد الراعي، وهو �شرط مختلف فيه بين فقهاء ال�شافعية؛ فبع�ضهم يرى عدم ا�شتراطه، 
فلا ي�ضر انفراد �أحدهما عن الآخر براع، ومعنى اتحاد الراعي عند من يقول به �أنه لا يخت�ص �أحدهما براع. 
ف�أما �إن كان لم�شايتهما راعيان �أو �أكثر لا يخت�ص �أحدهما بواحد من ه�ؤلاء الرعاة، فالخلطة �صحيحة، ولها 

ت�أثير في الزكاة.

الشرط السادس: اتحاد الفحل، والمراد بهذا ال�شرط �أن تكون الذكور مر�سلة في الما�شية كلها التي يملكها 
�أم  لإحداهما  خا�صاً  ملكا  �أم  بينهما،  م�شتركة  الذكور  �أكانت  �سواء  بذكر،  �أحدهما  يخت�ص  لا  الطرفان، 

م�ستعارة، �أم غيرها، و�سواء كان الذكر واحد �أو جمعاً.

�أن هذا ال�شرط  ال�شافعية، والذين يرون ا�شتراطه يبينون  و�شرط اتحاد الفحل �شرط مختلف فيه بين فقهاء 
فيما �إذا كان ذلك ممكنا، ب�أن كانت كل الما�شية التي يملكها ال�شريكان نوعا واحد، و�أما �إذا كان مال �أحدهما ��ضأنا 
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ومال الآخر معزا، وخلطاهما، ولكل واحد من ال�شريكين ذكر يطرق ما�شية فالخلطة �صحيحة باتفاق الفريقين من 
العلماء، لأنه لا يمكن اختلاط الحيوانات جميعاً في الفحل، و�صار كما لو كانت الخلطة بين ذكور يملكها �أحدهما 

و�إناث يملكها الآخر من جن�س حيوانات الأول ف�إن الخلطة �صحيحة بلا خلاف.

الشرط السابع: اتحاد المو�ضع الذي تحلب الإناث، فهو �شرط كاتحاد المراح، فلو كان �أحد الملكين يحلب 
ما�شيته في �أهله، والآخر يحلبها في مو�ضع �آخر فلا خلطة.

الشرط الثامن: اتحاد الحالب وهو ال�شخ�ص الذي يقوم بحلب �إناث الحيوان وهو �شرط مختلف فيه بين 
ينفرد  لا  �أنه  بمعنى  ي�شترطه  الآخر  والر�أي  ا�شتراطه،  هو عدم  عندهم  الر�أيين  و�أ�صبح  ال�شافعية،  فقهاء 

�أحدهما بحالب يمنع عن حلب ما�شية الآخر.

و�أ�صح  ال�شافعية،  بين فقهاء  �أي�ضاً  الذي يحلب فيه، وهو �شرط مختلف في  الإناء  اتحاد  التاسع:  الشرط 
الر�أيين عندهم عدم ا�شتراطه، كما لا ي�شترط اتحاد �آلة جز ال�صوف وال�شعر بلا خلاف.

ومن ي�شترط هذا ال�شرط لي�س المعنى عنده �أن يكون لها �إناء واحد فرد، بل معناه �أن تكون المحالب فو�ضى 
بينهم فلا ينفرد �أحدهما بمحلب �أو محالب ممنوعة من الآخر.

�إلى  – ي�ؤدي  – في نظرهم  وا�شترط بع�ض ال�شافعية خلط اللبن، وبع�ضهم قال بعدم جواز خلط اللبن، لأنه 
الربا، ف�إنه ي�أخذ �أحدهما غالباً �أكثر من حقه، فعلى هذا يحلب �أحدهما في الإناء ويفرغه في �أوعيته، ثم يحلب 

الآخر فيه.

والبع�ض الذي ي�شترط خلط اللبن يرى �أنه لا ي�ضر جهالة قدرهما، ويت�سامحون به، كما يحدث من الم�سافرين 
عندما يخلطون م�أكولاتهم ف�إن هذا جائز بالاتفاق، و�إن كان فيه المعنى الذي في خلط اللبن، ولهم �أن ي�أكلوا جميعاً 

و�إن كان بع�ضهم ي�أكل �أكثر من البع�ض الآخر قطعاً لكونه �أكولًا.

و�أجاب الآخرون عن هذا بوجود الفرق بين اللبن وخلط الم�سافرين م�أكولاتهم هو �أن الم�سافرين يدعو بع�ضهم 
بع�ضاً �إلى طعامه، فهو �إباحة قطعاً، بخلاف خلط اللبن ف�إنه لي�س فيه �إباحة.

ويمكن �أن نرد على هذا ب�أن ال�شريكين �إذا ر�ضياً بذلك كان �إباحة وهو في الغالب يتم بالر�ضا.

الشرط العاشر: نية الخلط، وهو مما اختلف فيه فقهاء ال�شافعية، و�أ�صح الر�أيين �أن لا ي�شترط، و�صورة هذا 
�أن تكون الما�شية اتفقت في �شيء مما ي�شترط الاجتماع فيه بنف�سها ولم يعلم المالكان �إلا بعد �سنة مثلًا، �أو 

يكون الراعي قد فرق الما�شية في �شء مما ي�شترط الاجتماع فيه بنف�سها، ولم يعلم المالكان كذلك)1(.

والحنابلة ي�شترطون �ستة �شروط في خلطه الأو�صاف �أي خلطة الجوار وهي التي يكون مال كل واحد معينا مميزا 
عن مال غيره مخلطاه، وهذه ال�شروط ال�ستة هي الا�شتراط في الم�سرح، والمبيت، والمحلب، والم�شرب، والفحل، 

والراعي)2(.
)))  المجموع، ج5،�ص )436-434(.

)))   المغني، ج2، �ص)482(.
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ويشترط المالكية في الخلطة الشروط الآتية:
1-النية.

2-�أن يكون كل من الطرفين تجب عليه الزكاة، ب�أن يكون م�سلماً مالكا للن�صاب تم حوله.

الآتية،  الأمور الخم�سة  �أكثر  �إباحة في  �أو  �إعارة  �أو  ب�إجازة  المنفعة  �أو  للذات  بالملكية  الخليطان  3-�أن يجتمع 
والأولى �أن يكون اجتماعها فيها كلها وهي:

�أ-المراح، وهو المحل الذي تقبل فيه، �أو الذي تجتمع فيه �آخر النهار، ثم ت�ساق منه للمبيت.

ب-الماء ب�أن ت�شرب من ماء واحد مملوك لهما �أو لأحدهما بر�ضاء الآخر، �أو ماء مباح كما الأنهار والعيونن 
والآبار.

ج-اتحاد المبيت.

د-الراعي، �سواء �أكان متحداً �أم متعدداً يرعى جميع الحيوانات ب�إذن ال�شريكين.

هـ-اتحاد الفحل �إذا كانت من �صنف واحد)1(.

الزكاة في الخيل وسائر الحيوانات
كانت  �إذا  �إلا  والحمير،  البغال  في  الزكاة  �أجمعوا على عدم وجوب  العلماء  �أن  ن  نبيِّ �أن  البداية  في  نحب 
ا للتجارة)2(. كما �أجمعوا على �أن لا زكاة في الخيل التي يقتنيها الإن�سان للركوب، �أو حمل الأ�شياء، �أو  عرو�ضً
للجهاد في �سبيل الله؛ �سواء �أكانت �سائمة �أم معلوفة)3(.  وبعد اتفاق العلماء على هذا كان لهم اتجاهان في 

حكم الزكاة في الخيل:

والبغال،  كالخيل،  غيرها؛  في  تجب  فلا  والغنم،  والبقر،  الإب��ل،  وهي  فقط؛  الأنعام  في  الزكاة  �أن  الأول:  الاتجاه 
والحمير، و�سائر الحيوانات الأخرى، �إلا �إذا كانت هذه الحيوانات مر�صودة للتجارة، فتزكى زكاة  عرو�ض التجارة.

وهذا ما يراه  ال�شافعي  و�أ�صحابه، ويراه  �أبو يو�سف   ومحمد  �صاحبا  �أبي حنيفة،  ومالك،  و�أحمد  وحكاه  ابن 
المنذر، عن  علي بن �أبي طالب،  وعبد الله بن عمر،  وال�شعبي،  وعطاء، والح�سن الب�صري،  وعمر بن عبدالعزيز،  
والحاك���م،  والث���وري،  و�إ�سح���اق بن راهويه،  و�أبي ث���ور  وغيرهم، وحكاه غير  ابن المنذر، ع���ن  عمر بن الخطاب،  

والأوزاعي،  والليث بن �سعد،  وداود الظاهري)4(.

))) ال�شرح ال�صغير، ج1، �ص)482(.
))) رد المحتار على الدر المختار، حا�شية ابن عابدين، ج 5، �ص 499، بتحقيق الدكتور ح�سام الدين فرفور.

))) بدائع ال�صنائع: للكا�ساني، ج 2، �ص 34.  
))) فتح العزيز: لعبد الكريم بن محمد الرافعي. �شرح الوجيز: للغزالي، مطبوع مع المجموع للنووي، ج 5، �ص 315. والمجموع، ج 5، �ص 339. 
والهداية: للمرغيناني، مطبوع مع فتح القدير، ج 2، �ص 183. والمغني، ج 2، �ص 491. وال�شرح ال�صغير: للدردير، ج 1، �ص 589. والخلاف: 

لمحمد بن الح�سن الطو�سي، ج 2، �ص 54، 55.  
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الاتجاه الثاني: التف�صيل بالن�سبة �إلى الخيل، ف�إذا كانت الخيل ذكورًا و�إناثًا وجبت فيها  الزكاة، وهو ما يراه  
حماد بن �أبي �سليمان   و�أبو حنيفة، و�إن كانت ذكورًا فقط فالرواية الم�شهورة عن  �أبي حنيفة  تقول بعدم وجوب 
الزكاة؛ لأنها لا تتنا�سل. وكذا في الإناث المنفردات في رواية عنه، وهناك رواية �أخرى �شاذة تقول بالوجوب 
ا بوجوبها في الذكور  في الإناث المنفردات؛ لأنها تتنا�سل بالفحل الم�ستعار بخلاف الذكور. ورواية عنه �أي�ضً

المنفردة)1(. ويعتبر في وجوب الزكاة فيها مرور الحول، ولا يعتبر الن�صاب، قال: ومالكها مخير بين �أمرين:

أحدهما: الإعطاء عن كل فر�س دينارًا، �أو ع�شرة دراهم.
الثاني: �أن يقومها ويخرج ربع ع�شر قيمتها، فيعطي عن كل مائتي درهم خم�سة دراهم.

  ما ا�ستدل به �أ�صحاب الاتجاه الأول القائل بعدم وجوب الزكاة في الخيل: ا�ستدل القائلون بعدم وجوب الزكاة 
في الخيل بما ي�أتي:

 الدليل الأول: ما رواه  البخاري   وم�سلم  واللفظ للبخاري عن  �أبي هريرة  �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: 
  »لي�س على الم�سلم �صدقة في عبده ولا فر�سه«)2(.

الدليل الثاني: �أن ما �سوى الأنعام من الخيل، والبغال، والحمير، وغيرها تقتنى للزينة والا�ستعمال لا للنماء، فلا 
تجب فيها زكاة؛ كالعقار والأثاث. )3(

ما استدل به للاتجاه الثاني:  
وا�ستدل للاتجاه الثاني القائل بوجوب الزكاة في الخيل بما رواه  �أبو يو�سف  عن  غورك ال�سعدي الح�ضرمي، 
�أنه قال:   »في الخيل   النبي �صلى الله عليه و�سلم  �أبيه، عن  جابر بن عبد الله، عن  عن  جعفر بن محمد، عن 

ال�سائمة: في كل فر�س دينار«.  

و�أجاب �أ�صحاب الر�أي الأول عن هذا الحديث ب�أنه حديث �ضعيف باتفاق المحدثين،  قال  القرطبي: تفرد به  
ا، واتفقوا على ت�ضعيف غورك، وهو مجهول)4(. وبهذا �سلم الا�ستدلال للر�أي القائل بعدم وجوب  غورك  وهو �ضعيف جدًّ
الزكاة في الخيل بن�ص ما رواه البخاري وم�سلم، وبيان �ضعف ما ا�ستدل به �أ�صحاب الر�أي المخالف، ولا تجب الزكاة 
 في البغال والحمير ب�إجماع العلماء، ولا في غيرها من �سائر الحيوان؛ لعدم وجود ن�ص يدل على وجود الزكاة فيها.
  �ضم الأنواع من جن�س واحد لإكمال الن�صاب: اتفق العلماء على �ضم �أنوع الأجنا�س في �إيجاب الزكاة،  قال  ابن 
قدامة: لا نعلم خلافًا بين �أهل العلم في �ضم �أنواع الأجنا�س بع�ضها �إلى بع�ض في �إيجاب الزكاة. وقال  ابن المنذر: 

�أجمع من نحفظ عنه من �أهل العلم على �ضم ال��ضأن �إلى المعز)5(.

)))   الهداية، �شرح بداية المبتدي، كلاهما لعلي بن �أبي بكر المرغيناني، مع فتح القدير، ج 2، �ص 185، 186. وحا�شية ابن عابدين، ج 5، �ص 497، 
بتحقيق الدكتور ح�سام الدين فرفور..

)))  �صحيح البخاري، ج 1، �ص 485، ب�ضبط الدكتور م�صطفى البغا. ومخت�صر �صحيح م�سلم: للمنذري، �ص 156.  
)))  المهذب: لل�شيرازي، مع المجموع: للنووي، ج 5، �ص 337، والأثاث: هو متاع البيت، واحده �أثاثة، وبع�ض علماء اللغة يقول: �إنه لا واحد له من 

لفظه. المجموع، ج 5، �ص 338.  
)))  الخلاف: للطو�سي، ج 2، �ص 55. والمجموع، ج 5، �ص 339.  

)))  المغني، ج 2، �ص 480. 
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وعلى هذا يجب على المالك �أن ي�ضم في نهاية الحول الأعداد التي يملكها بع�ضها �إلى بع�ض، ف�إذا بلغ العدد 
الن�صاب في جن�س هذه الأنواع �أخرج عنها الزكاة في�ضم الإبل العراب وهي �إبل العرب �إلى الإبل البخاتي وهي �إبل 
الترك لها �سنامان، ف�إذا كان يملك من �أحد النوعين اثنين ومن الآخر ثلاثة، وجب عليه �أن يخرج �شاة، لأن �أول 
�أن  �إلى البقر ف�إذا كان يملك من كل منهما خم�سة ع�شر وجب  ن�صاب الإبل خم�س وفيها �شاة، وي�ضم الجامو�س 
يخرج تبيعاً، لأن �أول ن�صاب البقر ثلاثون. والبقر والجامو�س من جن�س واحد، وي�ضم المعز �إلى ال��ضأن ف�إن كان 

يملك من كل منهما ع�شرين، وجب �أن يخرج �شاة من ال��ضأن  �أو ثنية من المعز.

والمالك له الحق في �أن يخرج، ما �شاء من النوعين مق�سطاً عليهما بالقيمة رعاية للجانبين، ف�إذا كان المالك 
يملك مثلًا ثلاثين ماعزة وع�شر نعجات من ال��ضأن، وجب عليه �أن يخرج ما عزة �أو نعجة بقيمة ثلاثة �أرباع ما عزة 
وربع نعجة، ف�إذا كانت الماعزة ت�ساوي ديناراً والنعجة ت�ساوي دينارين وجب عليه �أن يخرج ماعزة �أو نعجة  ت�ساوي 

ديناراً وربع دينار.

ب�أ�سعار  المثال  و�إذا راعينا هذا  ال�شافعية، وغيره من فقهائهم)1(  �أحد كبار فقهاء  النووي  المثال ذكره  وهذا 
 500 النعجمة  و�سعر  جنيها،  وخم�سون  مائتان  جنيهاً   250 الماعزة  �سعر  �أن  وفر�ضنا  فيه،  نعي�ش  الذي  الع�صر 

خم�سمائة جنيه، فتح�سب المثال هكذا:

قيمة المعيز = 30 × 250 جنيه = 7500 جنيه

قيمة الغنم = 10 × 500 جنيه = 5000 جنيه

قيمة الجميع = 7500 + 5000 = 12500 جنيه

ونظراً �إلى �أن ن�صاب الزكاة في الغنم �أربعون، ويخرج من الأربعين �شاة واحدة، �أي �أن الم�ستحق بالزكاة هو 
والغنم على  المعيز  �أي يق�سم ثمن ما عنده من  الأ�سا�س،  الم�ستحق على هذا  �أربعين، فيح�سب  �إلى  بن�سبة واحد 

�أربعين كالآتي، ويكون ناتج القيمة هو قيمة الماعزة �أو النعجة التي يجب �إخراجها في الزكاة.

قيمة الماعزة �أو النعجة التي يجب �إخراجها = 2500×1   =  1250    =   1  �إذن يجب على المالك �أن يخرج 
- في هذا المثال - ماعزة �أو نعجة، قيمتها ثلاثمائة واثنا ع�شر جنيهًا ون�صف الجنيه، وعلى هذا القيا�س.

.)2( الحنابلة  فقهاء   ي��راه  ما  وه��و  عنه،  الله  ر�ضي  ال�شافعي   عن   منقولين  ر�أي��ي��ن  �أق��وى  هو  ال���ر�أي   وه��ذا 
ويرى  عكرمة، ومالك،  و�إ�سحاق  �أن النوعين �إذا ت�ساويا في العدد؛ كخم�سة ع�شر من الجوامي�س ومثلها من البقر، 
العددان  يت�ساو  لم  �إذا  و�أما  نوع،  �أي  في  التخيير  �إخراجه  الواجب  ف�إن  المعز،  من  ومثلها  ال��ضأن  من  وكع�شرين 
كع�شرين من البقر، وع�شرة من الجوامي�س، وكثلاثين من ال��ضأن، وع�شرة من المعز، �أو عك�س ذلك، ف�إن الواجب 

في الزكاة يكون من الأكثر عددًا؛ لأن الحكم للغالب)3(.

)))   منهاج الطالبين، ليحيى بن �شرف النووي، مطبوع مع �شرحه مغني المحتاج، ج1، �ص )375(، وكفاية الأخيار، للح�صني، ج1، �ص )181(.
)))   مغني المحتاج، ج1، �ص )375(، والمغني ج2، �ص )480(.

)))   ال�شرح ال�صغير، للدردير، ج1، �ص )598(، والمغني لابن قدامة، ج2، �ص )470(.
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وهو الر�أي الثاني  لل�شافعي )1(.واختار  ابن المنذر  �أن ي�ؤخذ من كل نوع ما يخ�صه؛ لأنها �أنواع تجب الزكاة فيها، 
فتجب زكاة كل نوع منه، ك�أنواع الثمرة والحبوب)2(.

زكاة أموال الشركات المتاجرة بالثروة الحيوانية:  
فيها  ت��ت��اج��ر  ال���ت���ي  ال���ح���ي���وان���ات  ت���ك���ون  �أن  ف����إم���ا  ال��ح��ي��وان��ي��ة  ب���ال���ث���روة  ت��ت��اج��ر  ال�����ش��رك��ة  ك���ان���ت  �إذا 
�أن���ع���ام ك��ال��خ��ي��ل، وال��ب��غ��ال، وال��ح��م��ي��ر وغيرها. ت��ك��ون غ��ي��ر  �أو  �أن���ع���امً���ا؛ وه����ي: الإب�����ل، وال��ب��ق��ر، وال��غ��ن��م، 

 

�إخ���راج  ال��م��وج��ود منها ع��ن��د ح��ل��ول م��وع��د  ت��ك��ون بح�ساب قيمة  ف����إن زك��ات��ه��ا  ف�����إذا ك��ان��ت م��ن غ��ي��ر الأن���ع���ام 
قيمة  ع��ن  ال��زك��اة  ال�شركة  فتخرج  ال��ت��ج��ارة،  بنية  مقرونة  لها،  ال�شركة  ملكية  ت��اري��خ  م��ن  ح��ول  بعد  ال��زك��اة 
من  ال�����ش��رك��ة  تمتلكه  م��ا  �إل���ى  ب�ضمها  �أو  وح��ده��ا  القيمة  ه���ذه  بلغت  �إذا  ال��ح��ي��وان��ات،  ه���ذه  م��ن  ال��م��وج��ود 
دره���م. بمائتي  الف�ضة  وف���ي  دي���ن���ارًا،  بع�شرين  ال��ذه��ب  ف��ي  ر  مُ��ق��دَّ وه���و  ال��ن��ق��ود،  زك���اة  ف��ي  ال��ن�����ص��اب  ن��ق��ود 

 

ولما كنا الآن لا نتعامل بالدنانير الذهبية التي قدر ال�شارع ن�صاب الزكاة فيها بع�شرين دينارًا ذهبيًّا، ولا نتعامل 
وبنقود  ورقية  بنقود  نتعامل  و�إنما  درهم،  بمائتي  فيها  الزكاة  ن�صاب  ال�شارع  قدر  التي  الف�ضية  بالدراهم  كذلك 
معدنية، لي�ست م�صكوكة من الذهب، ولا م�صكوكة من الف�ضة بالوزن الذي كان موجودًا �أيام الر�سول �صلى الله 
عليه و�سلم، ف�إنه يجب �أن نقدر الن�صاب في زكاة النقود بالنقود الحالية على �أ�سا�س قيمة الن�صاب، الذي قدره 
ال�شارع في الذهب والف�ضة، ولما كان الحال �أيام ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم تت�ساوى فيها الع�شرون ديناراً  
والمائتا درهم، فكان كل دينار بع�شرة دراهم غالباً في ع�صره �صلى الله عليه و�سلم، واختلف الو�ضع الآن فارتفع 
�سعر الذهب ارتفاعا لم يتنا�سب معه ارتفاع �سعر الف�ضة و�صارت الن�سبة بينهما �أكثر من واحد �إلى ع�شرة، ف�أ�صبح 
من الم�شكلات ح�ساب ن�صاب الزكاة في النقود في ع�صرنا، هل يح�سب الن�صاب على �أ�سا�س الذهب، �أم يح�سب 
على �أ�سا�س الف�ضة؟ والح�ساب الذي تميل �إليه �أن يح�سب على �أ�سا�س الذهب، لأن الذهب يكاد �أن يكون هو المعيار 

للأ�شياء في كافة الع�صور.

بها وعلى هذا  النقود  ال�شارع ن�صاب  التي قدر  ديناراً  الع�شرين  �أ�سا�س  النقود على  الن�صاب في  �إذن يح�سب 
يلزمنا �أن نعرف وزن الدينار الذي كان يتم التعامل به �أيام ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وهو الدينار الرومي، 
و�أرجح الآراء �أن وزن هذا الدينار – يغالب الظن – 4.25 �أربعة جرامات وربع من الذهب، كما انتهت �إلى ذلك 
بع�ض البحوث، فيكون الن�صاب في النقود ب�ضرب وزن الدينار الواحد من الجرامات وهو �أربعة جرامات وربع في 

ع�شرين ديناراً، فكون الناتج 85 خم�سة وثمانين جراماً من الذهب هي الن�صاب في النقود.

ف�إذا بلغ ما عند ال�شركة من نقود وقيمة ما عندها من حيوانات التجارة ما ي�ساوي قيمة خم�سة وثمانين جراماً 
من الذهب وجب عليها �إخراج الزكاة بمقدار ربع الع�شر �أي %2.5.

هذا �إذا كانت الحيوانات التي تتاجر فيها من غير الأنعام، و�أما �إذا كانت الحيوانات التي تتاجر فيها من الأنعام 
وهي الإبل والبقر، والغنم، ف�إما �أن تكون هذه الحيوانات �سائمة، �أي لا تتحمل ال�شركة ثمن �أكلها، بل ترعى في كلأ مباح، 

كالأع�شاب الخ�ضراء النابتة في ال�صحاري والغابات الطبيعية، �أو تكون غير �سائمة �أي تتكلف ال�شركة ثمن علفها.

)))   مغني المحتاج، ج1، �ص )375(.
)))   المغني، ج2، �ص )480(.
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الأر�ض، و�سقي  تعمل في حرث  �أي لا  الزكاة، وغير عاملة،  وبلغت ن�صاب  �سائمة،  الحيوانات  ف�إذا كانت هذه 
الزرع، وحمل الأ�شياء الثقيلة وما �أ�شبه ذلك )وهذا ال�شرط خا�ص بالإبل والبقر والجامو�س( وحال عليها الحول، 
العين وزكاة  – بين زكاة  العلماء  – باتفاق   ال�سوم ونية التجارة موجودين، فلا يجمع في هذه الحيوانات  وكان 

التجارة، و�إنما الواجب �إحدى الزكاتين كما يدل على هذا حديث: »لا ثنى في ال�صدقة«)1(.

على  منهما  الواجب  هو  ما  في  اختلفوا  التجارة  وزك��اة  العين  زكاة  بين  الجمع  عدم  على  العلماء  اتفاق  وبعد 
ر�أيين:

للفقراء  �أن��ف��ع  ال��ت��ج��ارة  زك���اة  لأن  ال��ت��ج��ارة؛  زك���اة  ال��ح��ي��وان��ات  ه��ذه  ت��زك��ى  �أن  وج���وب  الأول:  ال�����رأي 
�أول���ى. �إي��ج��اب��ه��ا  ف��ك��ان  القيمة،  ب��زي��ادة  وت����زداد  بالح�ساب،  زاد  م��ا  ف��ي  تجب  لأن��ه��ا   والم�ساكين، 
.)2( وال��ث��وري  الحنابلة،   وفقهاء   ببغداد،  القديم  مذهبه  في  وال�شافعي   حنيفة،   �أب��و  يراه   ما   ه��ذا 
الر�أي الثاني: وجوب �أن تزكى زكاة العين، كما هو حكمها لو لم تكن عرو�ض تجارة فلا تقوم)3(،وهو ما 
يراه  مالك،  وال�شافعي  في مذهبه الجديد بم�صر، وهو الأ�صح عند  ال�شافعية، وا�ستدل لهذا الر�أي ب�أن 
زكاة العين �أقوى؛ لأنها محل �إجماع بين العلماء، و�أما زكاة  عرو�ض التجارة  فقد اختلف العلماء فيها، 

فيرجح ما هو محل الإجماع على ما هو مختلف فيه.

بالقطع)4(. لا  بالظن  فتعرف  التجارة  و�أم��ا  والكيل،  بالعدد  قطعًا  ن�صابها  يعرف  العين  زك��اة  ف�ل�أن  ا  و�أي�ضً

 

- خم�س من الإبل، هي من عرو�ض تجارة، ف�إنه يجب على ال�شركة �أن تخرج  فلو كان عند ال�شركة على هذا الر�أي -مثًال
عنها �شاة، وهي المقدار الواجب عن الخم�س من الإبل �إلى ت�سعة ب�إجماع العلماء، ولا تقوم هذه الإبل، و�أما �إذا لم 
تبلغ خم�سًا ف�إنه يجب تقويمها، ف�إذا بلغت ن�صاب الزكاة في الأثمان وجب على ال�شركة �أن تخرج الزكاة من القيمة.

 

والمحتاجين. للفقراء  الأنفع  لأنه  التجارة؛  زكاة  عرو�ض  زكاتها  تكون  �أن  بوجوب  القائل  الر�أي  �إلى  نميل   ونحن 
هذا �إذا كانت الحيوانات �سائمة غير عاملة، �أما �إذا كانت غير �سائمة، �أو كانت عاملة وهي عرو�ض تجارة ففيها 

زكاة التجارة، ولا تجب فيها زكاة العين.

زكاة أموال الشركات المصنعة للمنتوجات الحيوانية؛ لحوم، جلود، ألبان، ومشتقاتها وغيرها:  
التي يملكونها؛ كالإبل،  ال�شركات با�ستثمار ما تنتجه الحيوانات  �أو  �أن يقوم الأفراد  من و�سائل تنمية الأموال 
والبقر، والجامو�س، والغنم، والماعز، فتعر�ض للبيع �ألبانها، وما ي�ستخرج من الألبان؛ كالجبن، والزبد، والْقِ�شْدة، 
كما تخ�ص�ص بع�ض الحيوانات للت�سمين، فتباع بعد ذبحها؛ �إما على هيئة لحوم طازجة، �أو تباع مطهوة فتعر�ض 

للبيع لجمهور النا�س، في ظروف ت�صلح للتداول ب�سهولة بين البائعين والم�ستهلكين.

كما �أن من �أن�شطة بع�ض ال�شركات �أن تبيع جلود الحيوانات التي خ�ص�صتها للذبح بعد ذبحها لمن يريد �شراءها 
لت�صنيعها �أحذية �أو حقائب �أو �أحزمة، �أو لغير ذلك من �ألوان الا�ستفادة من جلود الحيوانات.

)))   �أخرجه ابن �أبي �شيبة، ج3، �ص )318(.
)))  المجموع، للنووي، ج 6، �ص 50، 51.  

)))  المغني، ج 2، �ص 629. والمجموع، ج 6، �ص 50. و�شرح المحلى على المنهاج: لجلال الدين المحلي، ج 2، �ص 31.  
)))  المجموع، ج 6، �ص 50، 51. 
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فما هو حكم هذه ال�صور من �صور الإنتاج بالن�سبة �إلى الزكاة؟

منها  يذبح  ما  لحوم  وكذلك  والق�شدة  والزبد،  كالجبن،  منها  ي�ستخرج  وما  �ألبان،  الحيوانات من  تنتجه هذه  ما 
الحيوانات نف�سها  �إلى ثمن  القيمة  ال�شركة وت�ضيف هذه  �أن تقومه  العام يجب  الموجود منه في نهاية  ف�إن  وجلودها 
المنتجة له، ف�إذا بلغ ذلك كله ن�صاب زكاة الأثمان وجب �أن يخرج منه ربع الع�شر )2.5%( وهذا ما �صرح به الفقهاء 
القدامى، يقول جلال الدين المحلى في �شرحه لمنهاج الطالبين للنووي، بعد �أن ذكر الر�أي الجديد والقديم لل�شافعي في 
كيفية الزكاة في الحيوانات المتخذة عرو�ضاً للتجارة، يقول المحلى: »وعلى القديم )يعني ر�أي ال�شافعي القائل بتزكية 
 الحيوانات زكاة التجارة( تقوم مع درها، ون�سلها، و�صوفها، وما اتخذ من لبنها، بناء على �أن النتاج مال تجارة«)1(.
ويرى الدكتور يو�سف القر�ضاوي �أنه لا تخرج الزكاة من المنتجات الحيوانية على �أ�سا�س ربع الع�شر من قيمتها وقيمة 
الحيوانات، بل يجب �أن ي�ؤخذ ع�شرها زكاة من �صافي �إيرادها �إذا كانت غير �سائمة وتتخذ للألبان خا�صة ما لم تعتبر 
الحيوانات نف�سها ثروة تجارية، وذلك قيا�سا على ع�سل النحل، فقا�س �ألبان البقر ونحوها من المنتجات الحيوانية على 

ع�سل النحل، بجامع �أن كلا من المنتجات الحيوانية وع�سل النحل خارج من حيوان لم تجب الزكاة في �أ�صله)2(.

ولا ن�سلم للدكتور القر�ضاوي هذا القيا�س، لأن المقي�س عليه وهو الع�سل، لم تثبت الزكاة فيه وكل ما ا�ستند �إليه 
القائلون بوجوب الزكاة في الع�سل من �أحاديث �ضعفها العلماء، بالانقطاع، �أو الإنكار، �أو الإر�سال، �أو الحمل على 
�إ�سماعيل البخاري عن حديث من رواية  �إن الترمذي: ��سأل الإمام محمد بن  معنى غير وجوب الزكاة فيه، حتى 
�سليمان بن مو�سى �أن �أبا �سيارة المتعي قال: قلت: يا ر�سول الله �إن لي نحلًا، قال: ف�أد الع�شور، قال: قلت: يا ر�سول 
الله �أحم لي جبلها، قال: فحمى لي جبلها، فقال البخاري: »هذا حديث مر�سل، و�سليمان بن مر�سى لم يدرك �أحداً 
من  �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم، ولي�س في زكاة الع�سل �شيء ي�صح)3(. وقال  ابن المنذر: لي�س في وجوب 

ال�صدقة في الع�سل خبر يثبت، ولا �إجماع، فلا زكاة فيه)4(.

 إخراج القيمة في زكاة الأنعام:  
في هذه المسألة نجد علماءنا يختلفون على الصور الآتية:

و�أحمد  وال�شافعي،   يراه  مالك،   ما  الزكوات، وهذا  �شيء من  القيمة في  �إخ��راج  يجوز  الأول: لا  ال��رأي 
وعك�سه)5(.  الدنانير،  عن  ال��دراه��م  �إخ���راج  عنده  يجوز  مالكًا  �أن  �إلا  الظاهري،  وداود  حنبل،   بن 

 

الر�أي الثاني: يجوز �إخراج القيمة في الزكاة  والكفارات، وهذا ما يراه  �أبو حنيفة،  وال�شيعة الإمامية، ف�إذا 
- �أربعين �شاة، ف�إن المقدار الواجب �إخراجه في الزكاة هو �شاة واحدة، ويجوز عند   ملك �شخ�ص -مثًال
 �أبي حنيفة  ومن يرى ر�أيه �أن يخرج عنها دراهم بقيمتها، �أو يخرج عنها ما له قيمة عنده، كالثياب وغيرها.
الجن�س  من  ك��ان  �سواء  ال��زك��اة؛  في  �إخ��راج��ه  يجوز  به  الت�صدق  يجوز  �شيء  كل  �أن  مذهبه  وح�صل 

)))   �شرح جلال الدين المحلى، على منهاج الطالبين، للنووي، ج2، �ص)31(.
)))   فقه الزكاة، للدكتور يو�سف القر�ضاوي، ج1، �ص )430(.

)))   ال�سنن الكبرى للبيهقي، ج 4، �ص 126.  
)))  فتح الباري، ب�شرح �صحيح البخاري: لابن حجر الع�سقلاني، ج 4، �ص 90.  	

)))  المجموع، ج 5، �ص 378.  
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الزكاة  عليه  وج��ب��ت  �إذا  �أح��داه��م��ا:  م��سألتين:  ف��ي  �إلا  غ��ي��ره،  م��ن  �أو  ال��زك��اة،  فيه  وج��ب��ت  ال���ذي 
عليه. الواجبة  الزكاة  بقيمة  لي�سكنوها  دارًا  الفقراء  �إل��ى  �أ�سلم  ك���أن  يملكها؛  عينًا  بقيمتها  ف�أخرج 

 

�إخراجه ف�إنه  �أو غيره- جيد، عن ن�صف �صاع و�سط لزمه  �أن يخرج ن�صف �صاع)1( -من قمح  الثانية: 
الزكوات  �شيء من  القيمة في  �إخ��راج  بعدم جواز  القائل  ال��ر�أي  �أ�صحاب  �أبو حنيفة   ووافق   لا يجزئه. 
والكفارات، ووافقهم على �أنه لا يجزئ �إخراج القيمة في الأ�ضحية، وكذا لو لزمه عتق رقبة في كفارة لا 

ا من الأدلة التي ا�ستند �إليها كل ر�أى. يجزئ �إخراج قيمتها)2(. و�سنذكر بع�ضً

من أدلة المجوزين للقيمة:
استدل لهذا الرأي بعدة أدلة، نذكر منها ما يأتي:

أولًا: �أن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه قال لأهل اليمن حين بعثه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لأخذ زكاتهم، 
�أو لبي�س في ال�صدقة فكان ال�شعير والذرة، �أهون عليكم وخير  وغيرها، »�إيتوني بعر�ض ثياب خمي�ص)3( 

لأ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم بالمدينة«، رواه البخاري معلقاً، قالوا: وتعليق البخاري �صحيح)4(.

الإجابة على هذا الدليل من قبل المخالفين:
�أجيب عن هذا ب�أن المراد به �أخذ البدل عن الجزية، لا عن الزكاة، ف�إن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أمره �أن 

ي�أخذ في الزكاة عن الحب حباً، وعقبه بالجزية، ف�أمره �أن ي�أخذ من كل حالم)5( �أو عدله معافريا)6(.

وقالوا: ف�إن اعتر�ض على هذا الجواب ب�أن في الحديث معاذ �أنه �سي�أخذه منهم مكان الذرة وال�شعير، وهذا 
غير واجب في الجزية، فالجواب على هذا الاعترا�ض �أنه يحتمل �أن معاذاً عقد معهم الجزية على �أخذ 

�شيء من زروعهم.

)))  ال�صاع كما رجح بع�ض الباحثين المعا�صرين يزن: 3.94 كيلو جرام، وهو مكيال ي�سع �أربعة �أمداد، و�أ�صل المد �أنه ملء اليدين المتو�سطين.  
)))  المجموع، ج 5، �ص 378. وفتح القدير، ج 2، �ص 191. والخلاف: للطو�سي، ج 2، �ص 50. 

)))   قال في الم�صباح: »الخمي�صة ك�ساء �أ�سود معلم الطرفين، ويكون من خز �أو �صوف، ف�إن لم يكن معلماً فلي�س بخمي�صة، وفي المعجم الو�سيط: 
الخمي�صة ثوب �أ�سود �أو �أحمر له �أعلام.

)))   الحديث المعلق �أحد �أنواع الحديث ال�ضعيف، ومعنى الحديث المعلق: حديث حذف من �سنده ر�أو ف�أكثر على التوالي، من مبد�أ الم�سند، و�سواء 
في حذف لأكثر من ر�أو �أن يكون الحذوف كل �سند الحديث �أو بع�ضه.

ويمكن تو�ضيح مناه بالمثال، فنذكر �أولًا مثالًا لحديث مت�صل الإ�سناد، ثم نحذف منه بع�ض رواته، �أو كلهم، و�إليك ما يزيد تو�ضيحه: 	
	�إذا مثلنا لحديث مت�صل الإ�سناد رواه ال�شافعي، نقول: قال ال�شافعي، قال مالك، قال نافع، قال عبد الله بن عمر، قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم.

ف�إذا قال ال�شافعي: قال نافع، قال ابن عمر، قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وحذف منه مالكاً، كان المحذوف واحداً من �أول ال�سند.
و�إذا قال ال�شافعي: قال ابن عمر، قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وحذف منه مالكاً ونافعاً، كان المحذوف اثنين من ال�سند على التوالي.

و�إذا قال ال�شافعي: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، كان المحذوف كل ال�سند.
والعلماء لا ي�أخذوه بالحديث المعلق ويردونه، لأن الراوي والمحذوف لا نعلم �إن كان تتوافر فيه العدالة وال�ضبط �أولًا، والعلماء يقولون لو جاء الحديث 
المعلق في كتاب من كتب الحديث التي تلقتها الأمة بالقبول، ك�صحيح البخاري، و�صحيح م�سلم، ف�إن الحديث يكون مقبولًا، م�صطلح الحديث 

للدكتور �إبراهيم ال�شهاوي، �ص )25(.
)))   �أي بالغ.

)))   معافريا، ن�سبة �إلى معافر، بوزن م�ساجد، ومعافر حي في اليمن تن�سب �إليهم الثياب المعافرية، يقال: ثوب معفاري. �سبل ال�سلام، ج2، �ص 
.)125(
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وقال ال�شافعية: ومما يدل على �أن هذا الحديث في الجزية ولي�س في الزكاة �أن مذهب معاذ بن جبل �أن  الزكاة 
لا تنقل، بل تعطى للم�ستحقين في محل �إقامة من وجبت على الزكاة، وقد ا�شتهر عنه �أنه قال: »�أيما رجل انتقل من 
مخلاف ع�شيرته �إلى مخلاف �آخر، فع�شره و�صدقته في مخلاف ع�شيرته« فهذا يدل على �أن الحديث في الجزية 

التي يجوز �أن تنتقل باتفاق العلماء.

ثانياً: ما رواه البخاري عن �أن�س �أن �أبا بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه كتب له)1(: »هذه فري�ضة ال�صدقة التي 
فر�ضها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على الم�سلمين، والتي �أمر الله بها ر�سوله، في كل �أربع وع�شرين 
من الإبل فما دونها الغنم في كل خم�س �شاة، ف�إذا بلغت خم�ساً وع�شرين �إلى خم�س وثلاثين ففيها بنت 

مخا�ض �أنثى)2(، ف�إن لم تكن فابن لبون ذكر)3(، الحديث)4(.

إجابة المخالفين عن هذا الدليل:
�أجيب عن هذا الا�ستدلال ب�أنه من�صو�ص على ابن اللبون لا القيمة، ولهذا لو كانت قيمة ابن اللبون �أقل من بنت 
المخا�ض �أخذ في الزكاة، ولأنه �أي�ضاً �إنما ي�ؤخذ �إذا لم توجد بنت المخا�ض، ولو كانت القيمة جائزة في الزكاة 

لكان من الجائز �أن يدفع ابن اللبون مع وجود بنت المخا�ض.

ثالثاً: القيا�س على عرو�ض التجارة، فالجميع مال زكوي، فيجوز �إخراج القيمة، كما جاز �إخراج القيمة في 
عرو�ض التجارة.

إجابة المخالفين عن هذا الدليل:
�أجيب عن هذا الا�ستدلال ب�أن الزكاة الواجبة في عرو�ض التجارة �إنما تجب في قيمة هذه العرو�ض، و المقدار 
الذي يجب �إخراجه في عرو�ض التجارة لي�س بدلًا عن الواجب، بل هو الواجب، كال�شاة التي يجب �إخراجها في 

الزكاة عن خم�س من الإبل، ف�إنها هي الواجب في الإبل الخم�س ولي�ست قيمة للواجب.

رابعاً: لما كان من الجائز للمالك – باتفاق العلماء – �أن يعدل عن العين �إلى جن�س ما وجبت فيه الزكاة، 
ب�أن يخرج مثلًا زكاة غنمه من غنم غيرها، جاز �أن يعدل كذلك من جن�س �إلى جن�س)5(.

�إجابة المخالفين عن هذا الدليل:

�أجيب عن هذا ب�أن الواجب �إنما هو �إخراج الزكاة من جن�س المال الذي تجب فيه الزكاة لا من عينه، فلم يكن 
هذا عدولًا عن الواجب �إلى قيمته)6(.

)))   كتب �أبو بكر هذا لأن�س لما وجهه عاملًا �إلى البحرين.
)))   بنت المخا�ض، من الإبل ما ا�ستكملت ال�سنة ودخلت في الثانية �إلى �آخرها، �سميت بذلك لأن �أمها من المخا�ض، �أي الحوامل، والماخ: الحامل 

التي دخل وقت حملها و�إن لم تحمل.
)))   ابن اللبون هو من الإبل ما ا�ستكمل الثانية، ودخل في الثالثة �إلى تمامها، �سمي بذلك لأن �أمه ذات لبن.

)))   �سبل ال�سلام، ج2، �ص )244(.
)))   المجموع، ج5، �ص )379(.

)))   المجموع، ج5، �ص  )380، 381(.
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خامساً: �أداء ال�شاة وغيرها في الزكاة لغر�ض �أن ي�صل الرزق الذي وعد الله به عباده، و�إي�صال الرزق �إلى الفقير 
�إبطال لقيد ال�شاة، لأن الرزق لي�س مح�صوراً في �أكل اللحم، بل للإن�سان حاجات كثيرة مختلفة الأنواع، وهي 
مع كثرتها واختلافها لا تن�سد بذات ال�شاة، فكان �إذنا في الا�ستبدال، فيجوز ا�ستبدال ال�شاة ونحوها بقيمتها.

سادساً: ثبت �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بين �أن من تكون عنده �إبل وجبت فيها جذعة)1(، ولي�ست عنده 
الجذعة وعنده الحقة)2(، ف�إنها تقبل منه عو�ضاً عن الجذعة، ويجعل معها �شاتين �إن ا�ستي�سرتا له �أو ع�شرين 
درهماً �إذا لم يتي�سر له ال�شاتان)3(، وفي هذا البيان انتقال من ال�شيء الواجب �أولًا �إلى قيمته، فعلم من ذلك �أنه 
لي�س المق�صود خ�صو�ص عين ال�سن المعين في الحيوان الذي يجب �إخراجه في الزكاة، لأنه لو كان المق�صود 

هذا ال�سقط الوجوب �إن تقدر وجوده، �أو كان من الواجب عليه �أن ي�شتريه ليدفعه في الزكاة)4(.

الإجابة من المخالفين:
يجاب من ال�شافعية ب�أنه لو كانت القيمة مجز�أة لما قدر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم البدل بع�شرين درهما، 
بل لكان يوجب التفاوت بح�سب القيمة)5(، بل �أن ال�شافعية قد ا�ستدلوا بهذا الحديث على دعواهم التي تقول ب�أنه لا 

يجوز �إخراج القيمة في �شيء من الزكوات، للمعنى الذي �أبتناه هنا في الإجابة.

�أبي  الرحمن بن �سليمان، عن مجالد، عن قي�س بن  �أبي �شيبة في م�صنفه، عن عبد  ابن  سابعاً: ما رواه 
حازم،  عن ال�صنابح الأخم�سي، قال: �أب�صر النبي �صلى الله عليه و�سلم ناقة ح�سنة في �إبل ال�صدقة، 

فقال: ما هذه؟ قال �صاحب ال�صدقة)6(: �إني ارتجعتها ببعيرين من حوا�شي)7( الإبل، قال: نعم �إذا«.

فعلم من هذا �أن التن�صي�ص على الأ�سنان المخ�ص�صة وال�شاة لبيان مقدار المالية، وتخ�صي�ص هذه الأ�سنان 
المعينة في التعبير )كالجذعة، والحقة( لأنها �أ�سهل على �أ�صحاب هذه الحيوانات التي تجب فيها الزكاة)8(.

من أدلة القائلين: بعدم جواز إخراج القيمة:
استدل أصحاب هذا الرأي بعد أدلة، نذكر منها ما يأتي:

أولًا: ما روي عن عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما، قال: فر�ض ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم زكاة الفطر 
�صاعاً من تمر، �أو �صاعاً من �شعير)9( الحديث.

)))   الجذعة، بفتح الجيم والذال، هي التي م�ضت عليها �أربع �سنوات  ودخلت في الخام�سة.
)))   الحقة، بك�سر الحاء، ت�شديد القاف، هي من الإبل ما ا�ستكملت ال�سنة الثالثة، ودخلت في الرابعة �إلى تمامها، �سميت بذلك لا�ستحقاقها �أن 

يجم لعليها ويركبها الفحل.
)))   �سبل ال�سلام، ج2، �ص )124(.

)))   فتح القدير، ج2، �ص )19، 193(.
)))   المجموع، ج5، �ص )380(.

)))   �صاحب ال�صدقة �أي العامل المكلف بجمع الزكاة.
)))   في المعجم الو�سيط: الحو�ش: الإبل المتوح�شة.

)))   فتح القدير، ج2، �ص )191، 193(.
)))   �سبل ال�سلام، ج2، �ص )137(.
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وجه الدلالة �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قدر الواجب في زكاة الفطر �صاعاً من تمر، �أو �صاعاً من �شعير، 
ولم يذكر القيمة، ولو كان يجوز �إخراج القيمة لبينها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ف�إن الحاجة قد تدعو �إليها.

ويمكن �أن يجاب عن هذا الا�ستدلال ب�أن التمر وال�شعير كان متوفراً في مجتمع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، 
فلم تكن الحاجة داعية �إلى ذكر القيمة.

ثانياً: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »في خم�س وع�شرين من الإبل بنت مخا�ض، ف�إن لم تكن بنت 
مخا�ض فابن لبون«.

وجه الدلالة �إنه لو جاز �إخراج القيمة لبينها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم.

ويمكن �أن يجاب �أي�ضاً عن هذا الا�ستدلال بمثل ما �أجيب به عن الدليل ال�سابق، فيقال ابن بنت المخا�ض وابن 
اللبون موجودان – غالباً – في المجتمع الذي كان يعي�ش فيه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فالنا�س في هذا 
المجتمع بدو �أو �شبه بدو  يكثر عندهم الإبل والغنم، وغيرها، ومن الأمر العادي �أن توجد الأ�سنان المختلفة من 

الحيوانات التي يقتنوها، فلم توجد حاجة هنا �أي�ضاً تدعو �إلى ذكر القيمة.

ثالثاً: الزكاة قربة �إلى الله عز وجل، وكل ما كان كذلك ف�سبيله �أن نتبع فيه �أمره �سبحانه وتعالى، ولو قال 
�إن�سان لوكيله: ا�شتر ثوباً، وعلم الوكيل �أن غر�ض الموكل من �شراء الثوب التجارة، ووجد الوكيل �سلعة 
�أخرى غير الثوب هي �أكثر نفعاً لموكله لم يكن من حقه �أن ي�شتري هذه ال�سلعة بدلًا من الثوب، مع �أنها 
�أولى  �أنفع لموكله، ف�إذا كان هذا لا يجوز بين الإن�سان والإن�سان، ف�إن ما يجب لله تعالى ب�أوامره يكون 

بالاتباع.

والفريق  الزكاة،  في  القيمة  �إخراج  بجواز  القائل  الفريق  الفريقان:  به  ا�ستدل  ما  لمعظم  فهذا عر�ض  وبعد، 
القائل بعدم جواز ذلك، ولكننا نميل �إلى ما يراه الحنفية، لأن المق�صود من الزكاة �سد حاجة الفقير والمحتاج، 

وقد تكون القيمة �أنفع له في كثير من الأحيان، كما في ع�صرنا الحالي.

�أن يقلد من �شاء من المجتهدين من  وعلى كل حال فالم��سألة ظنية، و�إلا لما اختلف العلماء حولها، وللقارئ 
فقهائنا ر�ضي الله عنهم جميعاً، الله تعالى �أعلم.

وهذه ما ي�سره الله تبارك وتعالى، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
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مصادر البحث مرتبة بحسب ورودها فيه

1 - القر�آن الكريم.

2 - الم�صباح المنير في تهذيب تف�سير ابن كثير، �إعداد جماعة من العلماء.  

3 - �صحيح البخاري، �ضبطه و�شرح �ألفاظه الدكتور م�صطفى ديب البغا.

4 - ال�شرح ال�صغير: لأحمد الدردير على �أقرب الم�سالك �إلى مذهب الإمام مالك. 

5 - مغني المحتاج: لمحمد ال�شربيني الخطيب، �شرح متن المنهاج: للنووي.

6 - فتح القدير: للكمال بن الهمام.

7 - الم�صباح المنير: لأحمد بن محمد بن المقري، الفيومي، في غريب ال�شرح الكبير: للرافعي.

8 - حا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم.

9 - مختار ال�صحاح: لمحمد بن �أبي بكر عبد القادر الرازي.

10 - فتح العزيز: لعبد الكريم بن محمد الرافعي، �شرح الوجيز: للغزالي.

11 - المجموع: للنووي، �شرح المهذب: لل�شيرازي.

12 - نهاية المحتاج: للرملي، �شرح المنهاج: للنووي.

13 - منهاج الو�صول في علم الأ�صول: للبي�ضاوي.

14 - �شرح الأ�سنوي على منهاج الو�صول.

15 - �أ�صول الفقه: لمحمد �أبو النور زهير.

16 - الهداية، �شرح بداية المبتدى: كلاهما للمرغيناني.

17 - كفاية الأخيار: للح�صني.

18 - بداية المجتهد ونهاية المقت�صد: لابن ر�شد الحفيد.

19 - �شرح العناية على الهداية: للبابرتي، مطبوع مع فتح القدير: للكمال بن الهمام.

20- �شرح كتاب النيل و�شفاء العليل، لمحمد بن يو�سف �أطفي�ش.

21- حا�شية البرماوي على �شرح ابن قا�سم الغزي.

22- حا�شية ابن عابدين الم�سماه رد المحتار على الدر الختار.
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23-مخت�صر �صحيح البخاري، الم�شهور بمخت�صر الزبيدي، ب�ضبط الدكتور م�صطفى البغا.

24-المهذب، لل�شيرازي مطبوع مع المجموع، للنووي.

25-نيل الأوطار، لل�شوكاني.

26-�سبل ال�سلام، لل�صنعاني.

27-مخت�صر �سنن الترمذي، اخت�صره الدكتور م�صطفى ديب البغا.

28-مخت�صر �سنن �أبي داود، اخت�صره الدكتور م�صطفى ديب البغا.

29- المغني، لابن قدامة.

30-مخت�صر �سنن الن�سائي، اخت�صره الدكتور م�صطفى ديب البغا.

31-الو�سيط للغزالي.

32-الخلاف، لمحمد بن الح�سن الطو�سي.

33-بدائع ال�صنائع، للك�سائي.

34-�شرح جلال الدين المحلي، على منهاج الطالبين، للنووي.

35-فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، لابن حجر الع�سقلاني.

36-ال�سنن الكبرى، للبيهقي.

37-فقه الزكاة، للدكتور، يو�سف القر�ضاوي.

38-م�صطلح الحديث، للدكتور �إبراهيم ال�شهاوي.



بحث

زكاة الأنعام

إعداد الدكتور الخضر علي إدريس
الأستاذ المشارك للفقه وأصوله بجامعة القرآن الكريم والعلوم الإسلامية 

مدير المعهد العالي لعلوم الزكاة – السودان
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مقدمة
الحمد لله نحمده ون�ستعينه، ون�ستهديه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، من يهده الله 
�إلا الله وحده لا �شريك له، ون�شهد �أن محمدًا  �إله  فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلن تجد له وليًّا مر�شدًا، ون�شهد �أن لا 
الله.  ملك  بدوام  متلازمين  دائمين  و�سلامًا  �صلاة  و�صحبه،  �آله  وعلى  عليه،  و�سلامه  الله  �صلوات  ور�سوله،  عبده 
ولقد  الأنعام،  زكاة  مو�ضوع  وهو  �ألا  متجددًا،  قديمًا  مهمًا  مو�ضوعًا  بالدرا�سة  فيه  تناولت  موجز  بحث  فهذا  وبعد: 
�أح�سن الأخوة في الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة بالكويت �صنعًا بجعلهم هذا العنوان مو�ضوعًا للندوة الثانية ع�شرة 
لق�ضايا الزكاة المعا�صرة، وتلبية لرغبتهم الكريمة كان هذا البحث المتوا�ضع، والذي بذلت ق�صارى جهدي حتى 
يكون حاويًا للمو�ضوعات المقترحة. ولقد عالجت مو�ضوعات هذا البحث ب�شيء من الإيجاز والاخت�صار غير المخل، 
وخا�صة في المو�ضوعات التي هي مو�ضع وفاق �أو �أقرب للوفاق. �إلا �أن هذا لم يمنعني من �أن �أناق�ش الأقوال والأدلة في 

المو�ضوعات المختلفة فيها والمعا�صرة منها على وجه الخ�صو�ص، مع ترجيح ما ظهر لي من ر�أي راجح. 

كما �أني �أ�شرت في كثير من المو�ضوعات لما عليه العمل بديوان الزكاة بال�سودان من واقع القوانين والت�شريعات 
رْتُ تناولي لهذا البحث في �إطار المخطط المقدم من الأمانة  والتطبيقات العملية المعمول بها الآن. ولقد حَ�صَ

العامة، ولذلك جاءت مو�ضوعاته على النحو الآتي:

الأول: تعريف الأنعام. 
الثاني: �شروط وجوب الزكاة في الأنعام. 
الثالث: �أن�صبة زكاة الأنعام ومقاديرها. 

الرابع: �صفة الم�أخوذ من الأنعام. 
الخامس: ت�أثير الخلطة في زكاة الأنعام.

السادس: الزكاة في الخيل و�سائر الحيوانات
السابع: �ضم الأنواع من جن�س واحد لإكمال الن�صاب 

الثامن: زكاة �أموال ال�شركات المتاجرة بالثروة الحيوانية
التاسع: زكاة �أموال ال�شركات الم�صنعة للمنتجات الحيوانية )لحوم، جلود، �ألبان، وم�شتقاتها وغيرها(

العاشر: �إخراج القيمة في زكاة الأنعام
ثم ختمت هذا البحث بخاتمة موجزة بينت فيها �أهم النتائج والتو�صيات. 

والله �أ��سأل الت�سديد والتوفيق، والقبول والثواب.



200

الموضوع الأول
تعريف الأنعام

النعم: واحد الأنعام، وهي المال الراعية،  قال  ابن �سيده: النعم: الإبل وال�شاء، يذكر وي�ؤنث، والنعم لغة فيه عن 
تغلب، وقال  ابن الأعرابي: النعم الإبل خا�صة، والأنعام: الإبل والبقر والغنم، وقوله تعالى: { ې  ى  ى  ئا  

ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ })1( 
قال  الأزهري: يدخل في النعم هنا الإبل والبقر والغنم.  وقوله تعالى:  {ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە     ئە  

ئو  ئو  ئۇ}. 
 قال  الفراء: العرب �إذا �أفردت النعم لم يريدوا �إلا الإبل، ف�إذا قالوا: الأنعام �أرادوا بها البقر والغنم والإبل)2(.

الموضوع الثاني
شروط وجوب الزكاة في الأنعام

لوجوب الزكاة في بهيمة الأنعام �شروط �أربعة؛ اثنان منها متفق عليها، واثنان منها مختلف فيها. �أما الاثنان 
المتفق عليهما فهما: 

1 - بلوغ الن�صاب: فلا زكاة في بهيمة الأنعام حتى تبلغ ن�صابًا، وهذا قدر مجمع عليه)3(. 

ا مجمع عليه، ولم ينازع فيه �أحد؛ لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »لا زكاة في مال حتى  2 - حولان الحول: وهو �أي�ضً
يحول عليه الحول«)4(.   

والحديث و�إن كان فيه مقال �إلا �أن فعل الأئمة من لدن ال�صحابة �إلى عهدنا هذا على العمل به. 

3 - �أن تكون �سائمة: )5( وهي التي تعتمد على الرعي لا على العلف كما هو معلوم. وهذا ال�شرط اختلف العلماء 
فيه على مذهبين معروفين: المذهب الأول: مذهب جمهور العلماء من  الحنفية،  وال�شافعية،  والحنابلة)6(، 
حيث يرون ا�شتراط هذا ال�شرط على خلاف بينهم فيما يتحقق به ال�سوم، وت�صير الأنعام ب�سببه �سائمة. 
فعند الحنفية والحنابلة �أن تكون �سائمة �أكثر العام)7(، وعند ال�شافعية �إذا علفت قدرًا يمكن �أن تعي�ش بدونه 

)))   �سورة المائدة: الآية )95(.
)))  ل�سان العرب: ابن منظور، 15 / 212.
)))  �سي�أتي تف�صيل هذه الأن�صبة قريبًا.  

، )17 / 571(، حديث رقم: 1792.   )))   رواه ابن ماجه في �سننه، في كتاب: الزكاة، باب: من ا�ستفاد مالًا
)))  هي الراعية من �سام ي�سوم �سومًا، وال�سوم: هي الرعي. انظر ل�سان العرب، مادة: �سوم، )12 / 31(.  

)))  الدر المختار: )2 / 30(. المغني )2 / 575(.  
)))  فتح القدير: لابن الهمام )1 / 510(.  
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حيث  المالكية   مذهب   الثاني:  المذهب  معلوفة)1(.  كانت  و�إلا  يومين،  �أو  بيوم  ذلك  ر  وقُ��دِّ �سائمة،  كانت 
يوجبون الزكاة في الأنعام �سائمة كانت �أم معلوفة، فلا اعتبار عندهم لهذا ال�شرط)2(.

ورد في  �إن  ال�شرط وهو  الأنعام هذا  بهيمة  ت�شترط في زكاة  كثيرة  ب�أحاديث  الجمهور  ا�ستدل  الجمهور:  �أدلة 
بع�ضها دون بع�ض ف�إنه يمكن �أن يحكم فيه بنفي الفارق فيعم �سائر النعم المعلومة.

ومن هذه الأحاديث: )وفي �صدقة الغنم في �سائمتها �إذا كانت �أربعين منها �شاة( )3(.

ووجه الا�ستدلال هنا �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم و�صف البهيمة بال�سوم وقيدها به، وهذا القيد يدل على �أنه 
متى ما توفرت وجبت الزكاة ومتى ما انتفى انتفت الزكاة، وهو ما يعرف عند الأ�صوليين بمفهوم ال�صفة.

�أدلة المالكية: ا �ستدل المالكية بعموم قوله �صلى الله عليه و�سلم: )في كل خم�س �شاة( )4(. ولم يقيدها بكونها 
�سائمة، �أما الا�ستدلال بالمفهوم فقد قالوا �إن الو�صف خرج مخرج الغالب)5(.

4- �أن تكون غير عاملة: وهذا ال�شرط ك�سابقه ا�شترطه جمهور العلماء عدا المالكية)6(.

�أدلة الجمهور: ا�ستدل الجمهور بعموم قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: )لي�س في البقر العوامل �صدقة( )7( 
وقوله �صلى الله عليه و�سلم: )لي�س على العوامل �شيء( ونحو ذلك.

�أدلة المالكية: �أخذ المالكية بعموم اللفظ في حديث: )وفي �أربعين �شاة(، حيث يرون �أن عموم اللفظ �أقوى من 
دليل الخطاب.

الذي عليه العمل بديوانية الزكاة:

رجح قانون الزكاة ل�سنة 2001م وجوب الزكاة في ال�سائمة ولم يوجبه في العاملة وذلك في مادته رقم 1-28 
ون�صها: )تجب زكاة الأنعام �إذا حل عليها الحول، وت�ؤخذ الزكاة من مرتعها �أو مواردها، وي�ستثنى من ذلك الأنعام 

العاملة( )8(.

و�أو�ضح من هذه المادة �أن الم�شرع لم ي�ستثن �سوى العاملة فتظل جميع الأنعام ما عداها وعاء للزكاة بما فيها 
ال�سائمة.

)))   المهذب: لل�شيرازي،  )1/ 142 – 150(.  
)))   ال�شرح ال�صغير: )590/1 – 594(. القوانين الفقهية: )107(.

)))   رواه البخاري في كتاب الزكاة، باب العر�ض في الزكاة، حديث رقم )1448، 238/1(.
)))   �سنن ابن ماجة: )574/1(، كتاب الزكاة، باب �صفة الإبل.

)))   بداية المجتهد، )263-261/1(.
)))   القوانين الفقهية: لابن جزي، )99(.

)))   �سنن الن�سائي، كتاب الزكاة، باب مانع زكاة البقر، )28/5(.
)))   قانون الزكاة ل�سنة )2001(، �ص)20(.
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الموضوع الثالث
أنصبة زكاة الأنعام ومقاديرها

نًا ووا�ضحًا حيث حدد �أن�صبة كل من الإبل، والبقر، والغنم، على   حدد ال�شارع الحكيم هذه الأن�صبة تحديدًا بيِّ
التف�صيل الآتي، وهو معلوم محفوظ: 

: الإبل:  أوًال
القدر الواجب منهالن�صاب

في كل خم�س من الإبل �شاةمن 5 – 24
بنت مخا�ض و�إلا ابن لبون ذكر من  25 – 35
بنت لبون �أنثىمن 36 – 45
حقةمن 46 – 61
جذعةمن 61 – 75
بنت لبونمن 76 – 90

ما زاد على ذلك ففي كل �أربعين  بنت لبون، وفي كل خم�سين  حقة، مثال ذلك: �إذا كانت: 121 - 129 ففيها 
ثلاث بنات لبون. و�إذا كانت 200 - 209 ففيها �أربع حقاق، �أو خم�س بنات لبون. وهكذا ي�ستمر الحال على هذه 
القاعدة في كل �أربعين بنت لبون، وفي كل خم�سين حقة، وما بين كل فري�ضة والتي تليها وق�ص. وهذه القاعدة كما 
هو معلوم لي�ست محل اتفاق، وما ذُكر هو ما اعتمده جمهور العلماء)1(.�أما  �أبو حنيفة  فقد خالف الجمهور،  فقال: 

�إذا زادت على الع�شرين ومائة ت�ست�أنف فري�ضة الغنم.

  فيكون في 125 حقتان و�شاة لأن في المائتين حقتان وفي الخم�س �شاة، وهكذا كلما زادت خم�س تزاد �شاة 
واحدة عليها حتى تبلغ 150 فتكون فيها ثلاث حقاق، ف�إذا كانت 155 ففيها ثلاث حقاق و�شاة، وهكذا كلما زادت 
خم�س زيدت عليها �شاة واحدة حتى تبلغ 175 ففيها ثلاث حقاق وبنت مخا�ض واحدة وهكذا، ف�إذا بلغت 186 ففيها 
3 حقاق وبنت لبون وهكذا، ف�إذا بلغت 200 ففيها 4 حقاق �أو خم�س بنات لبون. ثم ت�ست�أنف الفري�ضة بعد المائتين 

في كل خم�سة �شاة. وهكذا كلما بلغت الزيادة خم�سين زاد الفر�ض حقة)2(.

والذي �سار عليه ديوان الزكاة ال�سوداني واعتمده هو ما ذهب �إليه جمهور العلماء ولم ي�أخذ بر�أي الحنيفة حيث 
ن�صت المادة 29-3 من القانون على ما يلي: )تكون زكاة الإبل فيما زاد على المائة وع�شرين في كل خم�سين حقة 

وفي كل �أربعين بنت لبون …()3(.

)))  انظر تفا�صيل مذهب الحنفية في رد المحتار: )2 / 278 – 279(. فتح القدير: )2 / 178(.
)))   رد المحتار: )278/2-279(، فتح القدير: )178/2(.

)))   قانون الزكاة ل�سنة 2001م، �ص )21-20(.
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كما ت�ضمنت المادة 29-2 و3 �أي�ضاً جدولين �أحدهما يبين �أن�صبة الإبل ومقاديرها فيما دون المائة والع�شرين 
والآخر يبين �أن�صبتها ومقاديرها فيما زاد على المائة والع�شرين)1(.

وهذه الأن�صبة كلها جاءت مف�صلة في �أكثر من حديث وقد جمعها كلها حديث كتاب �أبي بكر في ال�صدقة الذي 
رواه �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه وهو محفوظ معروف)2(، وهو العمدة فيما ذهب �إليه الجمهور وقد �أكدته �أدلة 

�أخرى من ال�سُنّة لا يت�سع المجال لذكرها وهي معلومة محفوظة. 

أدلة الحنفية:
عمدة ما ا�ستدل به الحنفية على مذهبهم المتقدم ما روي عن حماد بن �سلمة ر�ضي الله عنه قال: )قلت لقي�س 
بن �سعد خذ لي كتاب محمد بن عمرو بن حزم ف�أعطاني كتاباً �أخبر �أنه �أخذه من �أبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كتبه لجدي فقر�أته فكان فيه ذكر ما يخرج من فرائ�ض الإبل فق�ص الحديث 
�إلى �أن تبلغ ع�شرين ومائة، ف�إذا كانت �أكثر من ذلك فعد في كل خم�سين حقة، وما ف�ضل ف�إنه يعاد �إلى �أول فري�ضة 

الإبل، وما كان �أقل من خم�س وع�شرين ففيه الغنم في كل خم�س زود �شاة()3(.

و�أيدوا ذلك بروايات من�سوبة لل�صحابيين الجليلين علي وابن م�سعود ر�ضي الله عنهما)4(.

وقد ناق�ش ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي حفظه هذه الروايات نقا�شاً م�ستفي�ضاً)5( خل�ص فيه �إلى ترجيح 
مذهب الجمهور لقوة حجته ووفرة �أدلته. حيث نقل عن البيهقي عدم �صحة ما ن�سب لابن م�سعود ر�ضي الله عنه، 
ونقل عن الحازمي في المرعاة �أن ما ن�سب لعلي ر�ضي الله عنه لم ي�صح عنه مرفوعاً، و�أما الموقوف عليه ففي 

روياته ا�ضطراب)6(.

�أما حديث عمرو بن حزم المتقدم فقد ذكر فيه مواقف لعلماء ال�ش�أن فمنهم من �أوّله و�أكثرهم �ضعّفه، ثم نقل 
عن �شيخ الإ�سلام ابن تيمية �أنه من�سوخ بحديث �أبي بكر المتقدم)7(.

ثم ختم هذه الحيثيات المرجحة لمذهب الجمهور بما نقل عن بع�ض الحنفية.

ثانياً: نصاب البقر:
لا خلاف بين العلماء في وجوب الزكاة في البقر لورود الن�ص ال�صحيح ال�صريح فيها ولعل �أو�ضح ما يدل على 
وجوب الزكاة فيها ما رواه المعرور بن �سويد عن �أبي ذر ر�ضي الله عنه قال: انتهيت �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم 
فقال: )والذي نف�سي بيده( �أو )والذي لا �إله غيره(، �أو كما حلف: )ما من رجل تكون له �إبل �أو بقر �أو غنم لا ي�ؤدي 

)))   قانون الزكاة ل�سنة 2001م، �ص )21-20(.
)))   رواه البخاري في كتاب الزكاة: باب �صدقة الإبل، حديث رقم )1454، 318-317/3(.

)))   �سنن �أبي داود، )2، 218(، مو�سوعة الكتب ال�ستة و�شرحها كتاب الزكاة.
)))   ال�سنن الكبرى: للبيهقي، )100/4(.

)))   فقه الزكاة: )188-186/1(.
)))   انظر الم�صدر نف�سه: )187-186/1(.
)))   انظر: القواعد النورانية: �ص )109(.
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حقها �إلا �أتى بها يوم القيامة �أعظم ما تكون و�أ�سمنه تط�ؤه ب�أخفافها وتنطحه بقرونها كلما �أخراها ردت عليه �أولاها 
حتى يق�ضى بين النا�س( )1(.

في  به  هو م�صرح  كما  منها-  والتي  الأم��وال  في هذه  الله  ي�ؤد حق  لم  من  على  الحديث  في  الوعيد  ورد  وقد 
الحديث- البقر. وحق الله المذكور هنا- بلا �شك- ي�شمل الزكاة المفرو�ضة.

وي�ؤيد هذا التف�سير رواية م�سلم للحديث حيث ورد فيها: )لا ي�ؤدي زكاتها( بدلًا من )لا ي�ؤدي حقها(.

هذا ما يتعلق بوجوب الزكاة في البقر، �أما في �أن�صبة زكاتها ومقادير ما ي�ؤخذ من هذه الأن�صبة فلم يرد فيه 
حديث �صحيح مجمع على �صحته، ولهذا اختلف �أهل العلم في ن�صابها على مذاهب يمكن �إجمالها فيما يلي: 

المذهب الأول: مذهب جمهور العلماء بما فيهم �أئمة المذاهب الأربعة وغيرهم)2( �أنه لا زكاة فيها حتى تبلغ 
ثلاثين، ولي�س فيما دون ذلك زكاة. 

وتفا�صيل �أن�صبتها عندهم على النحو الآتي:

القدر الواجب منهالن�صاب
تبيع30
م�سنة40
تبيعان60
م�سنة وتبيع70
م�سنتان80
ثلاثة �أتبعة90

م�سنة وتبيعان100
ثلاث م�سنات �أو �أربع �أتبعة120

والقاعدة الم�ضطرة فيها بعد ذلك هي: �أن في كل ثلاثين تبيعاً، وفي كل �أربعين م�سنة. 

أدلة الجمهور:
عمدة ما ا�ستدل به الجمهور ما رواه م�سروق عن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه قال: )بعثني ر�سول الله �صلى الله 

عليه و�سلم �إلى اليمن و�أمرني �أن �آخذ من كل ثلاثين من البقر تبيعاً �أو تبيعة، ومن كل �أربعين م�سنة()3(.

)))   رواه الن�سائي: )11/5(، كتاب الزكاة باب التغليظ في الزكاة.
)))  المغني: )591/2(، ال�شرح ال�صغير: )597/1(، رد المحتار: )278/2-279(، نيل الأوطار: )132/4(.

)))   البخاري: )238/1(، قال المنذري: قد تكلم �أحمد بن حنبل في �سعد بن �سنان و�سعيد بن �سنان: كندي م�صري، واختلف فيه فقيل �سعد بن 
�سنان، وقيل �سنان بن �سعد، وقال البخاري وال�صحيح بن �سعد، )244/2(.
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وقد ناق�ش ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي ما ورد حول هذا الأثر من ت�صحيح وت�ضعيف حوله من �أهل ال�ش�أن 
حيث نقل تح�سين الترمذي)1( له وت�صحيح ابن حبان)2( وابن عبد البر له)3(.

كما نقل ما ذكره ابن حجر من �أن م�سروقاً لم يلق معاذاً)4(.

ولعله- والله �أعلم- �أن الحاكمين عليه بال�صحة �أكثر من القائلين ب�ضعفه لأن م�سروقاً و�إن كان لم يثبت له لقاء 
مع معاذ �إلا �أنه كان �أعلم ب�أمر معاذ لكثرة من لقيه ممن �أدرك معاذاً، وهذا ما رجح به ال�شافعي �صحة ن�سبة هذه 

الرواية لمعاذ)5(.

هذا  على   32 �أو   30 ال��م��ادة  ن�صت  حيث  الجمهور  �إل��ي��ه  ذه��ب  م��ا  على  بال�سودان  ال��زك��اة  دي���وان  �سار  وق��د 
التف�صيل)6(.

مذاهب أخرى في أنصبة زكاة البقر:
هناك مذاهب �أخرى في �أن�صبة زكاة البقر ذكرها العلماء منها: 

مذهب الزهري وابن الم�سيب وغيرهم: )7(  

ن�ص ه�ؤلاء على �أن ن�صاب البقر هو نف�سه ن�صاب الإبل ا�ستناداً على ما رواه محمد ابن عبد الرحمن: )�أن في 
البقر ي�ؤخذ منها مثل ما ي�ؤخذ من الإبل( )8(.

 و�أي�ضاً ما روي عن معمر عن الزهري عن جابر ر�ضي الله عنه �أنه قال: )في خم�س من البقر �شاة وفي ع�شر 
�شاتان، وخم�س ع�شر ثلاث �شياه وفي ع�شرين �أربع �شياه( )9(. 

أ- مذهب ابن جرير الطبري: 
ذهب الإمام محمد بن جرير الطبري �إلى �أن الن�صاب خم�سون ا�ستناداً �إلى ما روي عن عمرو بن دينار �أنه قال: 
)كان عمال ابن الزبير وابن عوف ي�أخذون من كل خم�سين بقرة بقرة ومن كل مائة بقرتين، ف�إذا كثرت ففي كل 

خم�سين بقرة()10(.

)))   �سنن الترمذي: )17/3(.
)))   نيل الأوطار: )133/4(.

)))   نف�س المرجع ال�سابق.
)))   فتح الباري )318/3(.

)))   نيل الأوطار: )132/4(.
)))   قانون الزكاة ل�سنة 2002م،: �ص )22-21(.

)))   انظر المجموع للنووي: )368/5(، والمغني لابن قدامة: )456/2(. وبداية المجتهد )191/1(، وفقه الزكاة  )198/1(.
)))   الأموال لأبي عبيد ب�سنده عن عمرو بن دينار: انظر المحلى، )8-7/6(.

)))   انظر: المجموع للنووي، )268/5(، والمحلى لابن حزم: )3/6(.
)1))   رواه ابن حزم ب�سنده عن عمرو بن دينار، انظر المحلى: )8-7/6(.
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ب-ما نسب إلى شهر بن حوشب: 
ومقت�ضى ما ن�سب �إليه �أنه كان يرى: �أن في كل ع�شر من البقر �شاة وفي كل ع�شرين �شاتان، وفي كل ثلاثين تبيع. 

وهذا ما رواه ابن �أبي �شيبة عنه ب�سنده)1(.

الترجيح بين المذاهب:
لا �شك �أن المعمول به والذي عليه الفتوى في جميع المذاهب المتبوعة هو ما ذهب �إليه الجمهور وما ذكر من 
مذاهب �أخرى هي �أ�شبه بالمندثرة ولقد ر�أينا قوة ما �أ�ستند �إليه الجمهور من �أدلة حتى نقل بع�ضهم الإجماع على 

ما ذهبوا �إليه.

�أنه- حفظه الله- ذكر ملاحظة جديرة بالت�أمل  �إلا  وهذا هو الذي رجحه ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي. 
والنظر والبحث حيث �أنه بعد �أن ذكر هذه المذاهب مرجحاً لمذهب الجمهور ذكر كلاماً �أ�شبه بالجمع بين هذه 
المذاهب والأدلة وهو- بلا �شك- �إذا �صحت جميع هذه الأدلة جمع ح�سن ف�إن من القواعد الثابتة. �إن �إعمال جميع 

الأدلة �أولى من �إعمال بع�ضها و�إهمال الأخرى و�إعمال بع�ضها و�إهمال الأخرى �أولى من �إهمالها جميعاً.

قال حفظه الله: ]... ويبدو لي- والله �أعلم- �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ترك بع�ض الأمور ق�صداً في 
�أن�صبة الزكاة ومقاديرها ولم يحددها تحديداً قاطعاً ليو�سع بذلك على �أولي الأمر من الم�سلمين فيختاروا لأمتهم 
ما ينا�سب الزمان والمكان والحال فقد يجد ولي الأمر في بع�ض البلاد وبع�ض الأزمنة: �أن البقر �أعلى قيمة من 
الإبل، و�أعظم نفعاً و�أكثر درّاً ون�سلًا كما في بع�ض �أ�صناف البقر العالمية المعروفة في ع�صرنا في�ستطيع �أن يحدد 
الن�صاب هنا بخم�س، ويوجب فيها �شاة، وفي الع�شر �شاتين وفي الع�شرين �أربعة �شياه، ثم بعد ذلك ي�ؤخذ بما في 
حديث معاذ ويترجح هذا �إذا كان ملاك هذا النوع من البقر من كبار الأغنياء والمو�سرين، كما يمكن الأخذ بقول 

�شهرين حو�شب في اعتبار الن�صاب ع�شراً.

و�أما �إذا كان البقر في بع�ض البلاد �أدنى قيمة و�أقل نفعاً بحيث لا يعتبر ملك خم�س �أو ع�شر منه غني يعتبر به 
فالمعقول �أن يكون الن�صاب هنا ثلاثين كما هو في الر�أي الم�شهور. وهذا يف�سر لنا قول الإمام الزهري في تقدير 

الن�صاب بالثلاثين: �إن ذلك كان تحقيقاً لأهل اليمن)2(.

ولو �صح ما قاله الزهري لم يكن ذلك ن�سخاً بالمعنى الا�صطلاحي المت�أخر ف�إنما فعل النبي �صلى الله عليه 
لها  تبعاً  فيتغير  تتغير  التي قد  الزمنية  للم�صلحة  وفقاً  �أحكامه عليهم  يدير  للم�سلمين  �إماماً  بو�صفه  و�سلم ذلك 
حكمه وما فعله الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �أو قاله بو�صف الإمامة والريا�سة غير ما يفعله �أو يقوله بو�صف النبوة 

وبينهما بون �شا�سع)3(.

ولقد �ألقى- حفظه الله- �أ�ضواء كا�شفة على هذا البون ال�شا�سع بين ت�صرفات النبي بمن�صب النبوة وت�صرفاته 
بمن�صب الإمامة في �آخر مبحث زكاة الخيل في ثنايا تعقيبه وترجيحه لما يجب فيها م�ست�أن�ساً في ذلك بما ذكره 

)))   انظر الم�صنف: )22/3(، وفقه الزكاة: )198/1(، وبداية المجتهد: )192-191/1(.
)))   انظر كلام الزهري هنا في المجموع للنووي )368/5( والمحلى لابن حزم )3/6( وفقه الزكاة )198/1(.

)))   فقه الزكاة )203/1(.
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القرافي في كتابه الإحكام في التفريق بين الفتاوى والأحكام وت�صرفات القا�ضي والإمام)1(.

قاله  ف�إن ما  ف�إذا �صحت  رواي��ات ومذاهب  نقل من  كله على �صحة ما  يعتمد  وهذا كما ذكره- حفظه الله- 
�صحيح و�سديد ذلك لأن )ت�صرف الإمام على الرعية منوط بالم�صلحة()2(، )و�أينما وجدت الم�صلحة فثم �شرع 

الله()3(. 

ثالثاً: أنصبة زكاة الغنم:
الأن�صبة على وفق  �أن�صبتها ومقادير هذه  �أن  �أجمعوا على  الغنم)4( كما  الزكاة في  العلماء على وجوب  �أجمع 

التف�صيل الآتي:

القدر الواجب منهالن�صاب
لا �شيء فيها فهي عفو1 – 39
�شاة واحدة40 – 120

�شاتان121 – 200
ثلاث �شياه201 – 300

والقاعدة: �إن ما زاد على ذلك في كل مائة �شاةٍ: �شاةٌ. 

مستند هذا الإجماع:
لم ينعقد هذا الإجماع عن فراغ وخبر م�ستند له حديث �أن�س الذي تقدم ذكره في ن�صاب زكاة الإبل حيث ن�ص 

على ن�صاب الغنم ومقادير هذه الأن�صبة)5(.

ومثله �أي�ضاً حديث ابن عمر �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كتب كتاب ال�صدقة وفيه: )وفي الغنم في كل �أربعين 
�شاةٍ �شاةٌ �إلى ع�شرين ومائة. ف�إذا زادت واحدة ففيها �شاتان ف�إذا زادت على المائتين �شاة ففيها ثلاث �شياه �إلى 

ثلاثمائة ف�إن كانت الغنم �أكثر من ذلك ففي كل مائة �شاه( )6(.

ولا خلاف بينهم في �أن لفظ الغنم ي�شمل ال��ضأن والماعز. والجمهور على �أن الواجب في ال��ضأن هو الجَزَع وفي 
الماعز الثني)7(.

)))   انظر: الم�صدر نف�سه: )232-203/1(.
)))   انظر: هذه القاعدة في الأ�شباه والنظائر لابن نجيم �ص )123(، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي )121(.

)))   انظر: هذه القاعدة في �أعلام الموقعين )14/3(.
))) انظر المجموع للنووي )370/5(، والمغني )462/2( .

)))   رواه البخاري في كتاب الزكاة باب زكاة الغنم )317/3-318( حديث رقم )1454(.
)))   رواه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب الزكاة، باب كيف فر�ض ال�صدقة حديث رقم )7252( و�أبو داود في الزكاة، باب زكاة ال�سائمة حديث 

رقم )1572(، وقال الترمذي في العلل ��سألت البخاري عنه فقال �أرجو �أن يكون محفوظاً، انظر المجموع )370/5(.
)))   انظر المجموع )370/5(.
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الموضوع الرابع
صفة المأخوذ من الأنعام

هناك �صفات و�شروط يجب توفرها في زكاة الأنعام وهي كثيرة، ويمكن تلخي�صها فيما يلي: 

تكون  لا  ب�أن  العيوب؛  من  �سالمة  تكون  �أن  فيها  الزكاة  ل�صحة  الأنعام  في  ي�شترط  العيوب:  من  ال�سلامة   -1
مري�ضة، ولا ك�سيرة، ولا هرمة، ولا ذات عوار ونحو ذلك من العيوب؛ امتثالًا لقوله تعالى:  {گ  گ   
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

ۀ})1(.

 وقوله صلوات الله وسلامه عليه: 
»ولا يخرج في ال�صدقة هرمة، ولا ذات عوار، ولا تي�س، �إلا ما �شاء الم�صدق«)2(.  

ولعل الحكمة من ذلك �أن في �أخذ المعيبة �إ�ضرار ب�أ�صحاب الحاجات الذي ت�صرف لهم ال�صدقة من فقراء 
وغيرهم. وهذا الحكم -�أعني: عدم �أخذ المعيبة- في حالة ما �إذا كان عنده ما لي�س بمعيب، �أما �إن كانت كلها 
وقال  الأكثر)3(،  عند  المبيع  ب�سببه  يرد  الذي  العيب  هو  هنا  المعتبر  والعيب  المعيبة.  �أخذ  يجوز  فحينئذ  معيبة 

بع�ضهم: هو ما يمنع الإجزاء في الأ�ضحية، وما في حكمها)4(. 

2- الأنوثة: ي�شترط في الأنعام حتى تزكى �أن تكون �أنثى. وهذا ال�شرط مجمع عليه في الإبل فقط؛ للن�ص 
الحنفية)6(  ي��رى   حيث  العلماء؛  بين  خلاف  مو�ضع  فهي  والغنم  البقر  من  الإب��ل  عدا  ما  �أم��ا  عليه)5(، 
والمالكية)7( جواز �أخذ �أي واحد منهما ابتداء بينما يرى الحنابلة �أنه لا يجوز �أخذ الأنثى �إلا �إذا لم يكن 

في الن�صاب �إناثاً)8(. 

وترك ال�شافعي- رحمه الله- الخيار للم�صدّق)9(، وهو ما ذهب �إليه الإمام مالك كذلك)10(. 

ونقل النووي في المجموع عند ال�شافعية وجهين في الم��سألة هما القول بالجواز وعدمه. 

)))   البقرة الآية: )267(.
)))   �أخرجه البخاري من حديث �أن�س في كتاب الزكاة، �سبق تخريجه.

)))   انظر: المجموع للنووي: )374/5(، المغني: لابن قدامة: )465/2(.
)))   المجموع للنووي: )374/5(.

)))   انظر المغني: )465/2(.
)))   بدائع ال�صنائع: )33-32/2(.

)))   المدونة: )267-266/1(.
)))   المغني: )465/2(.

)))   انظر: المغني: لابن قدامة، )464/2(.
)1))   انظر: الم�صدر نف�سه، )464/2(.
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والظاهر- والله �أعلم- �أن ما ذهب �إليه القائلون بالجواز ابتداء هو الأرجح لأنه لا تفاوت م�ؤثر بين الذكر والأنثى 
هنا بخلاف الإبل. 

وهذا ما رجح ال�شيخ القر�ضاوي- حفظه الله- مذهب �أبي حنيفة وقد علل ترجيحه له بقوله: )... لعدم وجود 
تفاوت يذكر بين الذكر والأنثى فيهما بخلاف الإبل، ولهذا جاء الن�ص فيها بتعيين الإناث، �أما هنا فلا �ضرر على 

الفقراء والم�ستحقين ولا مخالفة لن�ص( )1(. 

3. ال�سن: لا خلاف بين العلماء في وجوب الالتزام بالأ�سنان التي ورد ذكرها في الن�صو�ص في �ش�أن �أخذ 
الزكاة من الإبل والبقر)2(، �أما الغنم فلم تحدد فيها �سن معينة ولذلك وقع الخلاف فيها. ولكن الذي 
عليه الأكثر، �أن المعز لا يجزئ فيها �إلا الثني، و�أن ال��ضأن يجزي فيها الجذع على خلاف بينهم في �سن 
كل من الثني والجذع ولم يجوز �أحد �أخذ الجزع من الماعز �إلا ا نقل عن مالك في جواز �أخذه، �إلا �أن 
المعتمد عند المالكية �أن جزع المعز ما �أكمل �سنة)3(،  وحيئذٍ ي�صبح الخلاف بينه- رحمه الله- وبين 

غيره خلافاً �أ�شبه باللفظي. 

يدفع  ولا  المال،  من  الأج��ود  ال�صدقة  عامل  ي�أخذ  فلا  عليه  متفق  قدر  وه��ذا  المال:  �أوا�سط  من  الأخ��ذ   .4
ق الرديء من المال، والعمدة في ذلك حديث معاذ )ر�ضي الله عنه(: )... و�إياك وكرائم  كذلك الم�صدِّ

�أموالهم...()4(. 

وقد روي عنه �صلى الله عليه و�سلم �أنه ر�أى في �إبل ال�صدقة ناقة ح�سنة فغ�ضب على ال�ساعي وقال: )ما هذه؟( 
قال: �إني ارتجعتها ببعيرين من حوا�شي الإبل، قال: )نعم �إذاً( )5(. 

كما �أنه لا ي�ؤخذ في الزكاة الربي)6( ولا المخا�ض)7( ولا الأكولة)8( ولا فحل الغنم. وهذا ما ن�ص عليه �صراحة في 
ال�سن ال�صحيحة)9(.

)))   فقه الزكاة: للقر�ضاوي، )212/1(.
)))   انظر: المغني: )472/2(.
)))   بلغة ال�سالك: )376/1(.

))) �سبق تخريجه .
)))   ن�صب الراية: )361/2(.

)))   الربي: هي  ال�شاة يربى في البيت لأجل اللبن، نف�س المرجع ال�سابق.
)))   الماخ�ض هي: الحامل، �صحيح البخاري مع ك�شف الم�شكل لابن الجوزي، )618/1(.

)))   الأكولة: هي العاقر من ال�شياه، نيل الأوطار )195/4(.
)))   تقدم في رواية البخاري من حديث �أن�س.
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   الموضوع الخامس
تأثير الخلطة في زكاة الأنعام

الخلطة في الزكاة: هو أن يخلط بين مالين من جنس واحد، وهي قسمان: 
القسم الأول: خلطة شيوع:  

بر�أ�سمال واحد  ا�شتريت  التي  الآخر؛ كالما�شية  الخليطين عن  يتميز فيها ن�صيب كل واحد من  التي لا   وهي 
م�شترك بين الخليطين �أو الخلطاء، �أو تكون ما�شية قد ورثاها من مورث ونحو ذلك.

القسم الثاني: خلطة جوار:   وهي عك�س الأول: ب�أن يكون مال كل واحد من ال�شريكين متميز عن الآخر، وهذا 
الق�سم له حالتان: الأولى: �أن يكون مال كل واحد من الخليطين �أو الخلطاء منفردًا بالغًا للن�صاب. الثاني: 

عك�سها: �أن لا يكون مال كل واحد منهما على حدة بالغًا للن�صاب. 

حكم القسم الأول؛ خلطة الشيوع:   
للعلماء في خلطة ال�شيوع مذهبان م�شهوران: المذهب الأول: مذهب جمهور العلماء من  المالكية)1(،  وال�شافعية)2(،  
والحنابلة)3(، وغيرهم حيث يرون �أن للخلطة ت�أثيرًا في هذا النوع، وهو في حقيقته �شركة و�إن �سمي خلطة، وتجب 
تزكيته تزكية المال الواحد، وت�ؤخذ منه الزكاة متى ما بلغ الن�صاب. ومتى ما تمت تزكيته بتراجع الخليطين بح�سب 
ح�صة كل واحد منهما في هذا المال، �إذا كان الخلطاء ثلاثة لكل واحد منهم �شاة �صارت مجموع ال�شياه �أربعين، 

فيجب عليهم جميعًا �شاة واحدة، ويتراجعون فيما بينهم بال�سوية على كل ثُلُث �شاة.

دليلهم: ا�ستدل ه�ؤلاء بما ثبت عنه �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: )لا يجمع بين مفترق، ولا يفرق بين مجتمع 
خ�شية ال�صدقة وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان بال�سوية( )4(.

ووجه الدلالة من الحديث: )�أنه يدل على �أن مال الخليطين كالملك الواحد(. 

المذهب الثاني: وهو مذهب �أبي حنيفة و�أ�صحابه حيث يرون �أن للخلطة لا ت�أثير لها على الزكاة �سواء �أكان مال 
كل واحد منهما بالغاً للن�صاب �أم لا، فلو كان لكل واحد منهما �أربعون ف�إن لكل واحد منهم �شاة، و�إذا كان مال كل 
واحد منهما على حدة لم يبلغ ن�صاباً، و�إذا اجتمعا بلغا ن�صاباً فلي�س فيه زكاة. والقاعدة عندهم �أن الخلطاء يزكون 

�أموالهم كما لو كانوا منفردين)5(، ودليلهم: عموم قوله �صلى الله عليه و�سلم: )في كل �أربعين �شاة �شاة()6(. 

)))   انظر: المدونة: )33/1(، بداية المجتهد: )223/1(.
)))   المهذب: )150/1(، المجموع: )432/5(.

)))   المغني: )605/2(.
)))   رواه البخاري من حديث �أن�س، كتاب الزكاة.

)))   انظر: بدائع ال�صنائع: )868/2(.
للبيهقي ب�شرح الحافظ جلال الدين ال�سيوطي، باب زكاة الغنم،  )))   ابن ماجه: كتاب الزكاة باب �صدقة البقر، )578/1(، ال�سنن الكبرى: 

)29/5(، والمجموع للنووي: )389/5(، والمغني: )477/2(.
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حكم الحال الثانية: وهي �أن لا يبلغ ن�صيب كل واحد من ال�شركاء منفرداً الن�صاب وهذه وقع الخلاف فيها 
بين العلماء على مذهبين.

المذهب الأول: وهو مذهب المالكية)1( والحنفية)2( حيث يرون �أن لا زكاة في ماليهما ما دام �أن حال كل 
واحد منهما منفرداً لم يبلغ ن�صاباً.  

دليلهم: وا�ستدل ه�ؤلاء بعموم قوله �صلى الله عليه و�سلم: )لي�س فيما دون خم�س ذود من الإبل �صدقة( )3(، 
وقوله �صلى الله عليه و�سلم: )في �أربعين �شاة �شاة( )4(.

وهذا الدليل ا�ستدل به الحنفية ف�أبقوه على عمومه مطلقاً وقدموه على �أحاديث الخلطة ونفوا الخلطة مطلقاً. 
�أما المالكية فتم�سكوا بعمومه في بلوغ المال الن�صاب فقط ولم يتم�سكوا به في المقدار الواجب من الن�صاب ولذلك 

ح ذلك ابن ر�شد رحمه الله)5(.  يرون �أن للخلطة ت�أثيراً على الن�صاب لا على �أ�صل وجوب الزكاة كما و�ضّ

المذهب الثاني: ذهب ال�شافعية والحنابلة �إلى وجوب الزكاة في هذا المال ب�أن يعامل معاملة الواحد وت�ؤخذ 
الزكاة منه مجتمعاً متى ما بلغ ن�صاباً بغ�ض النظر عن بلوغ الن�صاب لكل مال �أو عدمه. 

أدلتهم: ا�ستدل ال�شافعية والحنابلة بنف�س �أدلتهم ال�سابقة حيث �أنهم لمحوا ت�أثير الخلطة في الزكاة مطلقاً 
في الن�صاب والقدر الواجب منه. 

أمثلة تطبيقية على المذهبين: 
�إذا كان لكل واحد من ال�شريكين ع�شرون �شاة فعلى مذهب ال�شافعية والحنابلة يجب عليها �شاة واحدة.

�أما على مذهب مالك و�أبي حنيفة فلا �شيء عليهما لأن ح�صة كل واحد منهما لم يبلغ ن�صاباً. 

المناق�شة والترجيح: من خلال ما ا�ستعر�ضناه من �أقوال العلماء و�أدلتهم في هذه الم��سألة يمكننا �أن ينح�صر 
الخلاف في درجتين: 

الأول: هو الخلاف بين الحنفية وبين الجمهور في نفي ت�أثير الخلطة على الن�صاب والمقدار الواجب فيه معاً 
ولا �شك �أن الحنفية هنا تم�سكوا ب العموم الوارد في الأدلة المبينة للأن�صبة.

ولم يروا �أنها قد خ�ص�صت ب�أحاديث الخلطة كما ذكر الجمهور وذلك لأنهم ر�أوا �أن �أحاديث الخلطة تحتمل �أن 
يكون المق�صود منها ال�شركة ويحتمل �أن يكون مق�صوداً بها الخلطة، ومع الاحتمال ب�ضعف الا�ستدلال بها، وحينئذٍ 

لا ي�صح �أن نخ�ص�ص بها الأ�صول الثابتة المجمع عليها المبينة للأن�صبة ومقاديرها)6(.

)))   انظر: المدونة: )33/1(، بداية المجتهد: )223/1(.
)))   بدائع ال�صنائع: للك�ساني، )868/2(.

)))   �سنن ابن ماجه: كتاب الزكاة، )578/1(.
)))   �سبق تخريجه.

)))   بداية المجتهد: )192/1(.
)))   المجموع: )432/5(.
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وهذا التف�سير والت�أويل رده الجمهور وقالوا: �أن لفظ الخليطين الوارد في الحديث �أظهر في الخلطة منه في 
�أنهما لي�سا  �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )... ف�إنهما يتراجعان بال�سوية(، وهذا يدل على  ال�شركة بدليل 

ب�شريكين لأن الم�أخوذ �إنما هو من مال ال�شركة)1(.

وبهذا يكون مذهب الجمهور في م�شروعية �أخذ الزكاة من الخليطين هو الأرجح، والله �أعلم. 

الدرجة الثانية: من الخلاف: وهو الذي بين المالكية ومن وافقهم من جهة وال�شافعية والحنابلة ومن وافقهم 
�أنهما  من جهة �أخرى في مو�ضوع �أثر الخلطة على المالين اللذين لم يبلغ كل واحد منها ن�صاباً على انفراد مع 

يبلغانه مجتمعين.

ولا �شك �أن الخلاف بين الطرفين هنا تتقارب �أدلته وي�صعب الترجيح بينهما، ولكن يمكن �أن يترك الأمر لولي 
ف�إن )ت�صرفات  تقدم  الم�صلحة، فكما  فيه  بما  ليعمل  الزكاة  الولاية على  يقوم مقامه في  �أو من  الم�سلمين  �أمر 

الإمام على الرعية منوطة بالم�صلحة( )2(.

وقد رجح قانون الزكاة ال�سوداني لعام 2001م ما ذهب �إليه ال�شافعية والحنابلة ومن وافقهم في الخلطة حيث 
ن�ص في المادة: )17-2( على ما يلي: )�إذا تعدد الملاك �أو اختلط الملك بحيث يجوز اعتباره ملكاً واحداً فتجب 

الزكاة في المال مجتمعاً �إذا بلغ الن�صاب()3(.

الموضوع السادس
الزكاة في الخيل وسائر الحيوانات

�أجمع الم�سلمون على �أن ما يقتنيه الم�سلم من الخيل للركوب، �أو حمل الأثقال، �أو للجهاد عليها في �سبيل الله 
لا زكاة فيها، �سواء كانت �سائمة �أو معلوفة؛ لأنها حينئذ م�شغولة بحاجة �صاحبها. ومال الزكاة هو المال النامي 
ا �أجمعوا فيما عدا  الظاهرية  على �أن ما اتُّخذ منها للتجارة ففيه الزكاة؛ لأن الإعداد  الفا�ضل عن الحاجة)4(.و�أي�ضً
ا على �أن الخيل المعلوفة طوال العام �أو �أكثره لا زكاة فيها؛  للتجارة دليل النماء والف�ضل عن الحاجة)5(. واتفقوا �أي�ضً

لأن ال�شرط في وجوب الزكاة في الحيوانات عندهم ال�سوم)6(. 

والخلاف عندهم في الخيل  ال�سائمة  التي يقتنيها الم�سلم للن�سل والنتاج، وهذا ب�شرط �أن لا تكون ذكورًا كلها، 
ف�إذا كانت كذلك فلا زكاة فيها؛ لعدم �إمكان الإنجاب منها، �أما �إذا كانت ذكورًا و�إناثًا �أو �إناثًا فقط وكانت �سائمة،  
ف�أبو حنيفة  يوجب فيها الزكاة، خلافًا لجمهور العلماء، فلم يوجبوا فيها �شيئًا، حكاه  ابن المنذر، عن  علي   وابن 

))) بداية المجتهد: )223/2( .
)))   قاعدة فقهية، انظر: الأ�شباه والنظائر: لل�سيوطي، �ص )121(، والأ�شباه والنظائر: لابن نجم، �ص )123(.

)))   قانون الزكاة ال�سوداني ل�سنة 2001م �ص )16(.
)))  بدائع ال�صنائع: للكا�ساني، (2 / 34).

)))  بداية المجتهد،  )1 / 108(.  
)))   بدائع ال�صنائع، )2 / 34(.  



213

عمر،  وال�شعبي،  وعطاء العبدي،  وعمر بن عبدالعزيز،  والثوري، وال�صاحبين  و�أبي ثور،  و�أبي خيثمة،  و�أبي بكر 
بن �أبي �شيبة، وحكاه غيره عن  عمر،  ومالك،  والأوزاعي،  والليث،  وداود )1(.

أدلة الجمهور على عدم وجوب الزكاة فيها:
1-ا�ستدلوا بما جاء في ال�صحيحين عن �أبي هريرة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )لي�س على الم�سلم في 

عبده ولا فر�سه �صدقة( )2(.
2-حديث علي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )تجاوزت لكم عن �صدقة الخيل والرقيق( )3(.

3-عن عمر بن الخطاب، وحذيفة بن اليمان، �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم: لم ي�أخذ في الخيل والرقيق �صدقة)4(.

4-وا�ستدلوا بالمعقول، فقالوا �إن في الأنعام التي فر�ض الله فيها الزكاة من المنافع ما لي�س في الخيل، فقيا�س 
هذه على تلك لي�س قيا�ساً �صحيحاً، كما �أن لل�شارع غر�ضاً خا�صاً في اقتناء الخيل يمنع قيا�سها على النعم 
ي�ستفاد من نمائها وينتفع بدرها ولحمها وي�ضحى بجن�سها وتكون هدايا وفدية عن محظورات الإحرام وتجب 

الزكاة في عينها ويعتبر كمال ن�صابها ولا يعتبر قيمتها والخيل بخلاف ذلك)5(.

ولان الخيل خلقت للكر والفر والطلب وال�ضرب و�إقامة الدين، وجهاد �أعدائه، ولل�شارع ق�صد �أكيد في اقتنائها 
وحفظها، ولهذا عفا عن �أخذ ال�صدقة منها)6(.

مذهب الحنفية وأدلتهم:
وذهب أبو حنيفة إلى وجوب الزكاة في الخيل إذا كانت سائمة)7( واحتج بالآتي:

�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )الخيل لرجل �أجر،  1-ما �أخرجه البخاري في �صحيحه عن �أبي هريرة 
ولرجل �ستر، وعلى رجل وزر، ف�أما الذي له �أجر، فرجل ربطها في �سبيل الله فهي لذلك �أجر، ورجل ربطها 
تغنياً وتعففاً ثم لم ين�س حق الله في رقابها ولا ظهورها، فهي لذلك �ستر، ورجل ربطها فخراً ورياءً ونواءً)8( 

لأهل الإ�سلام فهي على ذلك وزر( )9(.

2-ما روي عن جابر عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )وفي كل فر�س �سائمة دينار �أو ع�شرة دراهم()10(.

)))  انظر: المجموع �شرح المهذب: للنووي )5 / 339(. وانظر: في كل ما تقدم فقه الزكاة: للقر�ضاوي، )1 / 222 – 223(.
)))   �أخرجه البخاري، كتاب الزكاة، باب لي�س على الم�سلم في فر�سه �صدقة )326/3(، م�سلم في كتاب الزكاة، باب لي�س على الم�سلم في عبده 

وفر�سه �صدقة )13/4(، ابن ماجة في الزكاة، باب زكاة الخيل )579/1(.
)))   ابن ماجه، كتاب الزكاة، باب الورق والذهب )570/1(.

)))   مجمع الزوائد، باب �صدقة الخيل والرقيق وغير ذلك )69/3(.
)))   المغني لابن قدامة )492/2(.

)))   انظر: فقه الزكاة: )223-222/1(.
)))   �شرح فتح القدير، ابن الهمام )183/2(.

)))   عداوةً �أو مناواةً.
)))   البخاري، كتاب الم�ساقاة، باب �شرب النا�س والدواب من الأنهار البخاري، حا�شية ال�سندي )93/2(، نيل الأوطار، لل�شوكاني )122/4(.

)1))   الدارقطني )214/1(، من الطبعة الهندية، ال�سنن الكبرى للبيهقي )119/4(، ذكره الهيثمي في مجمع الزوائد )69/3(، وقال فيه حماد 
وعراك وكلاهما �ضعيف.
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3-القيا�س على الإبل، فكلاهما حيوان نام ينتفع به وقد تحقق فيه �شرط الزكاة وهو ال�سوم ولم يعتد بما يقال 
من فرق بين الخيل وغيرها من بهيمة الأنعام.

�أزره. روي الطحاوي والدارقطني  – مما ي�ؤيد هذا القيا�س وي�شد  – ر�ضي الله عنهم  4-ما جاء عن ال�صحابة 
ب�إ�سناد �صحيح �إلى ال�سائب بن يزيد قالك )ر�أيت �أبي يقوم الخيل ويدفع �صدقتها �إلى عمر بن الخطاب()1(.

و�إلى مثل ر�أي عمر ذهب �إبراهيم النخعي من التابعين، قال في الخيل ال�سائمة التي يطلب ن�سلها، �إن �شئت في 
كل فر�س ديناراً �أو ع�شرة دراهم، و�إن �شئت فالقيمة)2(.

النصاب والمقدار الواجب عند أبي حنيفة:
الم�شهور عن �أبي حنيفة: )�أنه لم يقدر في الخيل ن�صاباً معيناً، ولهذا قال �صاحب الدر المختار، ثم عند الإمام 
هل لها ن�صاب مقدر �أم لا؟ الأ�صح لا؟ لعد النقل بالتقدير وقال ابن عابدين قيل ثلاث، وقيل خم�س، ولعل التقدير 

بخم�س هو الأقرب والأرجح، قيا�ساً على الإبل.

وخم�س �أواق وخم�سة �أو�سق( )3(.

�أما المقدار الواجب، فقد ذكر ابن عابدين عن الإمام قوله: �إن كانت من �أفرا�س العرب خير بين �أن يدفع عن 
كل واحدة ديناراً، وبين �أن يقومها ويعطى عن كل مائتي درهم )20( خم�سة دراهم. يعني ربع الع�شر. و�إن كانت 

من �أفرا�س غيرهم قومها لا غير)4(.

الترجيح: بعد �أ، ذكر ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي ما تقدم عن الحنفية والجمهور رجح وجوب الزكاة في الخيل. 
وخلا�صة ما ذهب �إليه بعد عر�ض المذهبين ب�أدلتهما: �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، لم ينف الزكاة من الخيل نفياً 
�صريحاً كما لا يوجبها �إيجاباً �صريحاً، وحديث �أبي هريرة: )لي�س على الم�سلم فيعبده وفر�سه �صدقة( لا يدل �إلى على 
فر�س الإن�سان لركوبه وجهاده. وال�سكون عن �إيجاب الزكاة فيها بلفظ �صريح لا يدل على عدم الوجوب جزماً، فقد �أوجب 
النبي �صلى الله عليه و�سلم الزكاة في نقود الف�ضة بالن�ص ال�صريح. ولم ي�صح عنه في الذهب مثل ذلك. لأن معظم 
نقودهم كانت ف�ضة، ف�إذا عرف حكمها عرف حكم الذهب بالقيا�س عليها، لأن منافعها ومقا�صدها متفقة، والذي �أراه �أن 

التزام الدينار عن كل فر�س لي�س بلازم، ف�إن القوة ال�شرائية للدينار تختلف من بلد �إلى بلد ومن ع�صر �إلى ع�صر.

والأولى بالن�سبة لع�صرنا هذا ما روي النخعي وابن حنيفة من تقويم الخيل ودفع رفع ع�شر قيمتها.

وربع الع�شر ن�سبة اعتبرها ال�شرع تحديداً في زكاة النقود والتجارة.

والنبي �صلى الله عليه و�سلم ترك ذلك ق�صداً �إلى التو�سعة على الأمة. ويحقق م�صالح الدولة و�ش�ؤونها ال�سيا�سية 
�أو الاقت�صادية �أو الع�سكرية �أو الإدارية ونحوها)5(.

)))   ن�صب الراية )359/3(.
)))   نيل الأوطار )136/4(، ن�صب الراية )359/1(.

)))   الدر المختار، حا�شيته رد المحتار )26/2(.
)))   رد المحتار: )25/2(، وانظر: في جميع ما تقدم فقه الزكاة: )227-224/1(.

)))   انظر: فقه الزكاة: )232-228/1(.
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الأنعام فيما  �آخر تعددت منافعه و�شارك بهيمة  �أي حيوان  ي�أخذ حكمها  ولي�س الأمر خا�صاً بالخيل فقط، بل 
يوجب الزكاة فيها.

الموضوع السابع
ضم الأنواع من جنس واحد لإكمال النصاب

لا خلاف بين العلماء في �ضم الجن�س الواحد؛ ك�ضم الماعز �إلى ال��ضأن مثًال في زكاة الغنم، وك�ضم البقر �إلى 
الجوامي�س في زكاة البقر، وك�ضم البخاتي)1( �إلى العراب)2( في زكاة الإبل، لا خلاف بين �أهل العلم فيه)3(. ويخرج 
المزكي عند الجمهور من �أي الأنواع �أحب، �سواء دعت الحاجة �إلى ذلك؛ ب�أن يكون الواجب واحدًا، �أو لا يكون �أحد 
النوعين يجب فيه فري�ضة كاملة؛ لأنهما نوعًا جن�س واحد من الما�شية، فجاز الإخراج من �أيهما �شاء. ف�إذا كانت 
خذ من �أحدهما ما يكون قيمته ن�صف �شاة ��ضأن ون�صف ماعز. وقال  ال�شافعية:  ع�شرين ��ضأنًا وع�شرين معزًا، �أُ
�إن اتحد نوع الما�شية �أُخذ الغر�ض منه؛ ك�أن كانت �إبله كلها من �صفة واحدة، �أو بقره كلها جوامي�س، ويجوز �أخذ 
��ضأن عن معز �أو عك�سه ب�شرط رعاية القيمة. و�إن اختلف النوع ك��ضأن ومعز، فالأظهر �أن يخرج المالك ما �شاء من 
النوعين مق�سطًا عليها بالقيمة، ف�إذا وجد ثلاثين عنزًا وع�شر نعجات من ال��ضأن �أخذ ال�ساعي عنزًا �أو نعجة بقيمة 

ثلاثة �أرباع عنز وربع نعجة، وفي عنز بقيمة ثلاثة �أرباع نعجة وربع عنز. وبه يكون  ال�شافعية.

 في الحقيقة كباقي المذاهب في مراعاة فرق القيمة بين المعز وال��ضأن.

الموضوع الثامن
زكاة أموال الشركات المتاجرة بالثروة الحيوانية

والعلف.  ال�سوم  حيث  من  فيها  المتاجرة  الأنعام  بح�سب  حالين  من  تخلو  لا  الحيوانية  الثروة  في  التجارة 
الحالة الأولى: �أن تكون الأنعام معلوفة: وهذا لا �إ�شكال فيه، حيث �أنها تجب فيها زكاة التجارة فقط؛ لأنه -كما 
هو معلوم- لا زكاة في عينها عند الجمهور. �أما  المالكية  -كما مر- ف�إنهم يوجبون الزكاة في عينها  كال�سائمة  
تمامًا، وبهذا لا يختلف قولهم فيها هنا عن قولهم في الحالة الثانية الآتية: الحالة الثانية: �أن تكون �سائمة. �إذا 
كانت الأنعام المتجر فيها �سائمة، وفي �أثناء تداولها لم يحل عليها حول منذ امتلاكها، لا زكاة في عينها، بل 
تزكى زكاة  عرو�ض التجارة؛ حيث يتبع حولها هنا حول �أ�صلها الذي ا�شتريت به. �أما �إذا كانت باقية حتى حال 
حولها فهنا اختلف العلماء في �أي الزكاتين تجب فيها، العين �أم العرو�ض؟ على مذهبين: المذهب الأول: قال 

)))   البخت: جمع البختي، وهو المتولد بين العربي والعجمي، من�سوب �إلى بخت ن�صر.  
)))  والعراب: جمع عربي، وهو جرد مل�س ح�سان الألوان كريمة.  

)))  المجموع �شرح المهذب 5 / 407. المغني: لابن قدامة، 2 / 639. الميزان 2 / 4. الاختيار 1 / 150. المحلى: لابن حزم 6 / 2 - 5. رد المحتار 2/ 19. 
انظر: في كل ما تقدم كتاب الفقه الإ�سلامي و�أدلته: 2 / 856 - 857.
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�أ�صحابه يزكيها زكاة ال�سائمة، وهذا مذهب  المالكية)1(  وال�شافعية)2( وهو الجديد من مذهب ال�شافعي)3(، 
وهذا ما جاء م�صرحًا به بو�ضوح في كتب علماء المالكية.  جاء في المدونة: قلت: �أر�أيت �إن كان يدير ماله في 
التجارة، فا�شتري غنمًا للتجارة، فحال عليها الحول، وجاء ال�شهر الذي يزكي فيه ماله، ويقوم فيه ما عنده من 
م الغنم مع ال�سلع؛ لأن في رقابها  م هذه الغنم التي ا�شتراها مع �سلعه التي عنده �أم لا؟ فقال: لا يقَوِّ ال�سلع، �أيقَوِّ
الزكاة زكاة الما�شية، فلا تقوم مع هذه ال�سلع، ف�إنما يقوم ما لديه من ال�سلع التي لي�ست في رقابها زكاة)4(. 
وهناك ��سؤال �آخر:  قال: ولقد ��سألت  مالكًا  عن الرجل يبتاع الغنم بالذهب للتجارة بعد  ما زكى  الذهب بثلاثة 

�أ�شهر، متى يزكي الغنم؟ فقالك ي�ستقبل بها حولًا جديداً( )5(.

وفي ��سؤال �آخر قال: )... ف�إن �أخذها منه الم�صدق اليوم زكاة ال�سائمة وباعها �صاحبها من الغد �أو �أعليه في 
ثمنها زكاة؟ فقال: لا �شيء عليه في ثمنها حتى يحول عليها الحول في يوم زكاها. �إذا حال عليها الحول من يوم 

زكاتها الم�صدق زكى ثمنها. فعلى هذا فق�س جميع ما يرد عليه من هذه الوجوه)6(.

وهذا يدلنا على �أن المالكية لم يوجبوا عليه زكاتين في حول واحد لما فيه من ثني لل�صدقة وهو منهي عنه كما 
�سي�أتي.

وقد علل مالك – ر�ضي الله عنه – �أخذ زكاة ال�سائمة لا زكاة التجارة: بقوله: )لأني �إذا قومت الغنم فجاء 
حولها �أردت �أن �أ�سقط عنها الزكاة فلا ينبغي �أن �أ�سقط عنها زكاة ال�سائمة وهي غنم ف�أ�صرفها �إلى زكاة التجارة 

فتقيم �سنين، هكذا وللغنم  فري�ضة في الزكاة و�سنة قائمة( )7(.

�أما ال�شافعية فقد جاء في الأم: )... قال ال�شافعي: و�إذا ا�شترى ال�سائمة لتجارة زكاها زكاة ال�سائمة لا زكاة 
التجارة...( )8(.

ذكر ابن قدامة – رحمه الله – تعليلًا �آخر لأ�صحاب هذا المذهب وهو قولهم: )لأن زكاة العين �أقوى لانعقاد 
الإجماع عليها بخلاف زكاة العرو�ض ف�إنها مختلف فيها( )9(.

والثوري)11(  و�أحمد  �أبي حنيفة)10(  وهذا مذهب  التجارة،  زكاة عرو�ض  يزكيها  �أ�صحابه  قال  الثاني:  المذهب 
وغيرهم.

)))   انظر: المدونة، 1 / 269. والبيان والتح�صيل، 2 / 478.  
)))   انظر: الأم: لل�شافعي: 1 / 48.  

)))   انظر المغني: لابن قدامة، 2 / 627.  
)))   المدونة: 1 / 269. والبيان والتح�صيل: 2 / 478.

)))   المدونة: )269/1(.
)))   الم�صدر نف�سه: )268/1(، وانظر البيان والتح�صيل: )478/2(.

)))   المدونة: )269/1(.
)))   الأم: )48/1(.

)))   المغني: )627/2(.
)1))   انظر: الهداية و�شرح فتح القدير عليها )218/2(.

)1))   انظر: المغني: لابن قدامة، )627/2(.
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بلغت  �إذا  كانت  ما  كائنة  التجارة  واجبة في عرو�ض  والزكاة  الهداية: )...  الحنفية فقد جاء في  �أما مذهب 
قيمتها ن�صاباً من الذهب �أو الورق...()1(.

قال �صاحب العناية �شارحاً لعبارة المرغناني: )كائنة ما كانت( قال: )�أي من �أي جن�س كانت �سواء �أكانت من 
جن�س ما تجب فيه الزكاة كال�سوائم �أو لم تكن كالثياب والحمير( )2(.

و�أما مذهب الحنابلة فقد ن�ص عليه ابن قدامة بقوله: )و�إذا ا�شترى للتجارة ن�صاباً من ال�سائمة فحال الحول 
ونية ال�سوم والتجارة موجودتان زكاة زكاة التجارة( )3(.

�أدلة المذاهب: ي�ستدل �أ�صحاب هذا المذهب بقولهم: �إن اعتبارها عرو�ض �أحظ للمحتاجين من فقراء وم�ساكين 
وغيرهم، وذلك لأن عرو�ض التجارة تجب فيما زاد على الن�صاب بح�سابه بخلاف زكاة العين التي ربما يكون فيها 
قدر بين الفري�ضتين معفواً عنه وهو المعروف بالوق�ص كالذي بين �أربعين ومائة وع�شرين من الغنم ف�إنه لا زكاة 

فيه وكذلك ما بين خم�س وع�شرين و�ست وثلاثين من الإبل لا زكاة فيه)4(.

زكاة  وجوب  �سبق  ولو  حتى  الما�شية  في  التجارة  زكاة  يوجب  �أنه  يعلى  �أبي  القا�ضي  عن  قدامة  ابن  نقل  وقد 
�إذا �صارت قيمتها في  قال  ف�إنه  المائتي درهم  �شاة قيمتها دون  �أربعين  التجارة كمن ملك  الما�شية وجوب زكاة 
ن�صف الحول مائتي درهم قال بت�أخر وجوب الزكاة حتى يتم حول التجارة ثم يزكيها زكاة التجارة وعلل ذلك بنف�س 

العلة ال�سابقة )كونها �أنفع للفقراء(.

ثم بعد ذلك ذكر قولًا محتملًا وهو وجوب زكاة الما�شية لا التجارة لوجود مقت�ضيات هذا الوجوب وهو وجود 
مال بالغ الن�صاب. كما �أنه نقل �أنه �إذا وجد ن�صاب الو�سم دون ن�صاب التجارة مثل �أن يكون عنده ثلاثين من البقر 
قيمتها مائة وخم�سون درهماً وحال عليها الحول وهي كذلك فهنا تجب زكاة العين فيها بلا خلاف لأنه لم يوجد لها 

معار�ض كما لو لم تكن للتجارة)5(.

ثم �إنه قرر قاعدة متفق عليها تقريباً ذكرناها عن المالكية قبل قليل وهي ثني ال�صدقة حيث قال: )... ولا يمكن 
�إيجاب الزكاتين بكمالهما عليه لأنه يق�ضي �إلى �إيجاب زكاتين في حول واحد ب�سبب واحد وهذا لا يجوز لما فيه من 

ثني ال�صدقة لا منهي عنه في قوله �صلى الله عليه و�سلم: )لا ثني في �صدقة( )6(.

المناقشة و الترجيح:
يلاحظ �أن من �أوجب زكاة ال�سائمة في هذا النوع ر�أى �أن الأنعام ما دام قد حال حولها ف�إنه يجب تزكيتها تزكية 

ال�سائمة فنية التجارة لا تذهب عنها هذه ال�صفة كما نقل ذلك عن مالك )ر�ضي الله عنه( وغيره.

)))   الهداية: )218/2(.
)))   العناية: )219/2(.

)))   المغني: لابن قدامة، )627/2(.
)))   انظر: الم�صدق نف�سه، )627/2(.
)))   انظر: الم�صدر نف�سه، )628/2(.

)))   رواه �أبو عبيد القا�سم: في الأموال، )465(.
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ومن �أوجب فيها زكاة التجارة غلب فيها جانب النية الأ�صلية لأن )الأمور بمقا�صده( ولأن المقا�صد الأ�صلية 
مقدمة على التبعية كما هو معلوم.

وهذا �أظهر ما يكون فيما نقله ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي)1( حفظه الله عن �صاحب غاية المنتهى حيث 
قال: )ومن ملك ن�صاب �سائمة لتجارة فعلية زكاة تجارة فقط ولو �سبق حول ال�سوم بلوغ قيمة التجارة ن�صاباً لأن 

و�صف التجارة يزيل �سبب زكاة ال�سوم وهو الاقتناء لطلب النماء(.

كما نقل ال�شيخ حفظه الله كلاماً مقارباً لهذا عن ابن حزم نقلًا عن الح�سن بن حي وكلاماً للكا�ساني الحفي 
قريب مما ذكر �أي�ضاً.

ولعل هذا هو الأولى )�أعني �أن يغلب جانب النية الأ�صلية دائماً( وهي: نية التجارة لأنها المق�صد الأ�صلي ويرجح 
على نية ال�سوم لأنها مق�صد تبعي ثانوي �إلا �أن ال�شيخ القر�ضاوي حفظه الله ورعاه بعد ما قال كل هذا خل�ص �إلى 
�أن ترجيح �أحد الر�أيين على الآخر ي�صعب لما بين �أدلة الطرفين من تقارب ثم ر�أى حفظه الله �أن يترك ترجيح 

�إحدى الزكاتين على الأخرى بوا�سطة ولي الأمر �أو المزكي نف�سه)2(.

الأمر  ولي  يعتمد  – �أن  الر�أي  هذا  رجح  وهذا الر�أي – بلا �شك – وجيه، ولكني �أرى �أن الأوجه – �إذا 
�أحد وجوه هذه الم��سألة وين�ص عليه �صراحة في القانون ويكون ملزماً للجباة والمزكين، �أما البلاد التي 
�أن  �أرى  �أو بوا�سطة جمعية طوعية،  �أكانت تدفع بوا�سطة المزكي مبا�شرة  تكون الزكاة فيها طوعية �سواء 

يترك الأمر للمزكي.

ما عليه العمل في ديوان الزكاة السوداني:
لم ين�ص قانون الزكاة ل�سنة 2001م على �أي من المذهبين، بل �سكت عن هذه الم��سألة بالكية ولم يتعر�ض لها لا 
في زكاة الأنعام ولا في زكاة عرو�ض التجارة. لكن المعمول به في الديوان هو تغليب زكاة التجارة على زكاة العين 
تماماً كما هو حا�صل في زكاة الم�ستغلات حيث غلب فيها هذه الزكاة على زكاة العين حتى و�إن حالت على العين 

الحول.

كما �أن المعمول به �أن هذه الأنعام �إذا كانت ل�شركة ف�إنها تعامل معاملة زكاة ال�شركات، و�سي�أتي مزيد تف�صيل 
لهذا المو�ضع في الم�ستغلات قريباً.

)))   فقه الزكاة: )533-532/1(.
)))   يلاحظ هنا �أن ال�شيخ – حفظه الله – نقل �أمثلة من الزروع والثمار م�شابهة لمو�ضوع التجارة في ال�سائمة ثم خل�ص �إلى ما ذكرناه عنه وهو �إن 
كان ما رجحه خا�صاً بزكاة الثمار، �إلا �أنه ما ذكره �إلا لأجل القيا�س عليه، لأن مو�ضوع الم��سألة هو التجارة في ال�سائمة والجامع بينهما �أن كلاهما 

اجتمع فيه زكاة العين وزكاة التجارة. والله �أعلم. ثم خل�ص �إلى ما ذكرناه عنه وهو �إن كان ما رجحه خا�صاً بزكاة الثمار.
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الموضوع التاسع
زكاة أموال الشركات المصنعة للمنتجات الحيوانية

هذا المو�ضوع يعتبر حديثًا ن�سبيًّا حيث لم يتناولهم العلماء بتو�سع، والعلماء الذين تناولوه على قلتهم لم يف�صلوا 
القول فيه كما ف�صلوه في غيره. ولعل خير من تناوله من المعا�صرين بالدرا�سة والبحث العميقين  ف�ضيلة ال�شيخ 

الدكتور القر�ضاوي)1( -حفظه الله ورعاه- ولقد ح�صر �أقوال العلماء في هذا النوع في ثلاثة مذاهب؛ هي: 

المذهب الأول:   
مذهب من يعاملها معاملة عرو�ض التجارة، حيث تقوم �أ�صول هذه الم�صانع من �آليات ونحوها، وي�ضاف �إليها 
ما عنده من نتاج وما في يده من �إيراد ا�ستفاده منها، وماله من ديون من مالها، ثم يزكي الجميع زكاة  عرو�ض 

التجارة، ومقدارها كما هو معلوم: ربع الع�شر 2.5 %.

�أحمد  قيا�سًا على قوله في كراء حلي  ال�سنة، فهم  الإمام  �أهل  �إلى جماعة من  نُ�سب هذا المذهب  وقد 
ا  لابن عقيل  الن�ساء المعد للزينة)2(، ون�سبه  ابن ر�شد   للإمام مالك  رحمه الله)3( ون�سب هذا المذهب �أي�ضً
الحنبلي )4(. كما نُ�سب �إلى جماعة من  الزيدية، منهم  الإمام المهدي  �صاحب البحر. ولعل ه�ؤلاء عندما 
قا�سوا هذه الم�ستغلات على عرو�ض التجارة نظروا �إليها باعتبارها مالًا ناميًا، وهو لي�س من الأموال التي تجب 
�إلى هذا القيا�س لوجدناه قيا�سًا  �إذا نظرنا  �أننا  �إلا  الزكاة في عينها، فقي�س على عرو�ض التجارة عندهم، 
�أن مثل هذه  مع الفارق؛ ذلك لأن  عر�ض التجارة  هي: كل ما يعده �صاحبه للبيع بق�صد الربح. ولا يخفى 
الم�ستغلات لا يعدها �صاحبها للبيع بل يبقي على عينها؛ لي�ستفيد من نتاجها وغلتها، وهذا مما يجعل قيا�سها 

على عرو�ض التجارة م�ستبعدًا. 

المذهب الثاني:
مذهب من ينظر �إلى الغلة والنتاج فيوجب الزكاة فيه فقط ب�إخراج ربع الع�شر قيا�ساً على النقود.

وهذا المذهب ن�سبه �صاحب المغني للإمام �أحمد رحمه الله)5(  ون�سبه لل�شيخ زروق للمالكية)6(، ونقل ف�ضيلة 
ال�شيخ القر�ضاوي- حفظه الله- ن�سبة هذا الر�أي لجماعة من ال�صحابة منهم ابن عبا�س وابن م�سعود)7( وغيرهم 

)))  انظر تنازله لهذا المو�ضوع في مو�ضوعات: زكاة الم�ستغلات، المهن الحرة، زكاة الأجور والمرتبات، �ص 458 - 520.  
)))  ذكره في فقه الزكاة: �ص 468، نقًال عن بدائع الفوائد لابن القيم: 2 / 143.  

)))  انظر: بداية المجتهد، وفقه الزكاة: 468.  
)))   نقًال عن بدائع الفوائد: 3 / 143.

)))   انظر المغني: )219/3، 47(، وفقه الزكاة: )474/1(.
)))   نقله ال�شيخ القر�ضاوي في فقه الزكاة: )474/1( عن �شرح الر�سالة لل�شيخ زروق )329/1(.

)))   انظر الأموال، )594-506(، وفقه الزكاة: )500-449/1(.
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وجماعة من التابعين منهم عمر بن عبدالعزيز)1( وغيره �إلا �أن هذه الن�سبة كلها كانت قيا�ساً على قولهم في المال 
الم�ستفاد الذي ي�ستفيده العمال من �أعطيات وغيرها)2(.

وه�ؤلاء جميعاً لا ي�شترطون حولان الحول فيه بل يوجبون تزكيته حال ا�ستفادته. 

المذهب الثالث:
وهو موافق للمذهب الثاني من حيث �أخذ الزكاة من الغلة والنتاج ولكنه يخالفه في القيا�س حيث يقي�س هذا 

النوع على زكاة الزروع والثمار ويوجب �إخراج الع�شر �أو ن�صف الع�شر.

الوهاب  عبد  ال�شيخ  وف�ضيلة  زهرة  �أبو  ال�شيخ  ف�ضيلة  ر�أ�سهم  وعلى  المعا�صرين  بع�ض  به  قال  المذهب  وهذا 
خلاف وف�ضيلة ال�شيخ عبد الرحمن ح�سن عليهم من الله الرحمة والر�ضوان)3(.

وقد مال ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي لهذا الر�أي وا�ستح�سنه �إلا �أنه يرى �أن قيا�س هذه الم��سألة على زكاة 
الزروع لا يتم �إلا �إذا قي�س على نوع خا�ص منها اعتمده هو ورجحه، وهو وجوب الزكاة على مالك الأر�ض الم�ؤجرة 

الذي قب�ض �أجرتها من غلتها ف�إنه تجب عليه زكاتها �إذا بلغت ن�صاباً)4(.

علماء  �إليه  ذهب  لما  نبعاً  الا�ستهلاك  مقابل  الغلة  من  تخ�صم  �أن  القيا�س  هذا  �صحة  تكتمل  حتى  اقترح  ثم 
ي�ؤدي تراكمها على مر  �إعفاء مقابل الا�ستهلاك وهي عبارة عن مبالغ ت�ستقطع �سنوياً من الدخل  ال�ضرائب من 

ال�سنين �إلى الا�ستعا�ضة عن ر�أ�س المال بم�صدر �آخر جديد.

وذلك لأن الأرا�ضي الزراعية لا تبلى بخلاف الدور والم�صانع وغيرها من الم�ستغلات ف�إنها معر�ضة للبلى)5(.

وخلا�صة هذا الر�أي هو �أخذ الع�شر �أو ن�صفه كما مر. 

الراجح من هذه الآراء: 
م �أ�صلها مع غلتها و�إيرادها لي�ستخرج من  لا �شك �أن قيا�س مثل هذه الم�ستغلات على عرو�ض التجارة بحيث يُقَوِّ
الجميع ربع الع�شر لا �شك �أن هذا القيا�س فيه فارق بين الفرع والأ�صل ذلك لأن عرو�ض التجارة- كما تقدم- هي 
ي�ستبعد  الم�ستغلات ومن هنا  يتوفر في  بيعاً و�شراء وهذا مالا  �أعيانها  التي يعدها �صاحبها للاتجار في  الأموال 

قيا�سها على عرو�ض التجارة.

�أما قيا�سها على الزروع والثمار �سواء �أكان على مقت�ضى ما ذهب �إليه �أ�صحاب الف�ضيلة ال�شيوخ الأجلاء �أبو زهر 
وخلاف وعبد الرحمن ح�سن- رحمهم الله رحمة وا�سعة- �أو على مقت�ضى مما ذهب �إليه ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور 
القر�ضاوي حفظه الله ف�إن في هذا القيا�س نظراً ولقد ر�أينا كيف �أن ال�شيخ الدكتور القر�ضاوي- حفظه الله- قد 

)))   انظر المحلى: لابن حزم، )84/6-85( وفقه الزكاة: )502/1(.
)))   انظر: فقه الزكاة: )475/1(.

)))   انظر الم�صدر نف�سه )476/1(.
)))   انظر الم�صدر نف�سه )481-480/1(.
)))  انظر الم�صدر نف�سه )482-481/1(.
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حكم على قيا�س ه�ؤلاء الم�شايخ الأجلاء بال�ضعف ثم �أنه بعد ذلك وحتى ي�ستقيم هذا القيا�س قا�س الم��سألة مو�ضوع 
البحث على ما رجحه هو وذهب �إليه في زكاة الأرا�ضي الم�ؤجرة �إذا قب�ض المالك �أجرتها من غلتها وهذا الر�أي 

نف�سه ر�أي اجتهادي مال �إليه ال�شيخ ورجحه هناك وهو لي�س مو�ضع اتفاق.

والذي �أراه بعد كل هذا- والله �أعلم- �أن يعامل نتاج وغلة هذه الم�ستغلات معاملة زكاة النقود تبعاً لما ذهب �إليه 
بع�ض ال�صحابة والتابعين وما روي عن �أحمد وما ذهب �إليه بع�ض المالكية.

في  فهي  عليه  نقي�سها  �أ�صل  نبحث عن  لأن  �ضرورة  �أرى  لا  ف�إني  تقا�س  الزكوية  الأم��وال  من  نوع  �أي  على  �أما 
حقيقتها عبارة عن مال نامٍ قائم بر�أ�سه تجب تزكيته ولي�س هو بعرو�ض تجارة ولي�س هو بزرع وهو في النهاية ي�ؤول 

�إلى �أثمان يقب�ضها �صاحبها فتجب تزكيتها زكاة النقود.

وهذا ما �سار عليه العمل في ديوان الزكاة بال�سودان حيث ن�صت المادة )23( من قانون الزكاة ل�سنة 2001م 
على ما يلي: الم�ستغلات هي كل �أ�صل ثابت يدر دخلًا وتتجدد منفعته.

وما  الحيوانية  والمنتجات  المزارع  و�إنتاج  العقارات  �أجرة  الم�ستغلات: �صافي  ت�شمل  البند )1(  2- لأغرا�ض 
لزكاة  وعاء  ي�صلح  �أنه  بالديوان  الفتوى  لجنة  تقرر  �آخر  مورد  و�أي  دخلها  �صافي  من  النقل  و�سائل  تدره 

الم�ستغلات.

3- تجب الزكاة في الم�ستغلات من غير النقد �أو عرو�ض التجارة �أو الزروع والثمار والأنعام ولكنها تدر عائداً 
في ا�ستغلالها وتعامل معاملة النقود لتحديد ن�صابها ومقدار زكاتها()1(.

ويبقى بعد ذلك ��سؤال هل يزكي النتاج يوم ا�ستفادته �أم يترك حتى يحول عليه الحول ؟ 

�أرى �أن الأمر فيه �سعة ويمكن �أن يترك لولي الأمر بناء على ما يراه من م�صلحة.

والذي عليه العمل بديوان الزكاة هو: �أن هذه الم�ستغلات �إن كانت لأ�شخا�ص حقيقيين ت�ؤخذ الزكاة منها حين 
ا�ستفادتها، و�إن كانت ل�شركات زكيت زكاة ال�شركة.

وزكاة ال�شركة تتم جبايتها مرة واحدة في العام ح�سب ميزانية كل �شركة.

وقد حددت لائحة الزكاة ل�سنة 1413هـ ال�سارية المفعول في المادة )7( منها �أخذ الزكاة من ال�شركات على 
النحو الآتي:

�أدناه   البين  الوجه  على  والم�صارف  الت�أمين  و�شركات  وال�شراكات  لل�شركات  بالن�سبة  الزكاة  وعاء  يحدد   .1
وهو:

�أ-  ر�أ�س المال المدفوع زائداً �أرباح العام والأرباح المرحلة زائداً الاحتياطي.

ب- الأ�صول المتداولة ناق�صاً الخ�صوم المتداولة.

))) قانون الزكاة ل�سنة 2001م: �ص )23-22(.
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2. يقدر الن�صاب بالن�سبة �إلى �أموال ال�شركات وال�شراكات و�شركات الت�أمين والم�صارف من�سوباً �إلى الذهب 
85 جراماً من العيار الأكثر تداولًا.

3. يكون مقدار الزكاة بالن�سبة �إلى الأموال المذكورة بالبند )3( ربع الع�شر. 

4. ت�سدد الزكاة بالن�سبة �إلى ال�شركات وال�شراكات و�شركات الت�أمين والم�صارف خلال ثلاثين يوماً من تاريخ 
الإعلان بالتقدير)1(.

الموضوع العاشر
إخراج القيمة في زكاة الأنعام

قال  الحنفية: �إن الواجب في الزكاة جزء من الن�صاب �إما �صورة ومعنى �أو معنى فقط، يجوز دفع القيمة في 
الزكاة، وتعتبر القيمة يوم الوجوب عند الإمام  �أبي حنيفة. وعند ال�صحابيين: يوم الأداء، وفي ال�سوائم يوم الأداء. 
م الواجب في البلد الذي فيه المال، ف�إن كان في مفازة ففي �أقرب الأم�صار �إليه؛ وذلك لأن  بالاتفاق لديهم)2(، ويقَوَّ
الواجب �أداء جزء من الن�صاب من حيث المعنى، وهو المالية، و�أداء القيمة مثل �أداء الجزء في الن�صاب من حيث 

�إنه مال، ولأن في ذلك تي�سيرًا على المزكي، وتوفيرًا لحرية الفقير في الت�صرف بالمال ح�سب الحاجة. 

�إبل ال�صدقة ناقة كوماء)3(  فغ�ضب على الم�صدق  �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ر�أى في  وقد روي 
-العامل- وقال: 

�ألم �أنهكم عن �أموال النا�س؟)4( فقال: �أخذتها ببعيرين من �إبل ال�صدقة.  

 وفي رواية: ارتجعت. ف�سكت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ف�أخذ البعير ببعيرين من �إبل ال�صدقة.   

وفي رواية: ارتجعتها. ف�سكت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم.   

ف�أخذ البعير ببعيرين يكون باعتبار القيمة)5(. 

وقال الجمهور: لا يجزي �إخراج القيمة في �شيء من الزكاة؛ لأن الحق لله تعالى. و�أن الزكاة قربة لله تعالى، وما 
كان كذلك ف�سبيله �أن يتبع فيه �أمر الله تعالى، وقال النبي �صلى الله عليه و�سلم  لمعاذ  حيث بعثه �إلى اليمن: 

خذ الحب من الحب، وال�شاة من الغنم، والبعير من الإبل، والبقر من البقر)6(. 

)))   لائحة الزكاة ل�سنة 1413هـ: �ص)4(.
)))   بدائع ال�صنائع )35/2(، فتح القدير )192/2(، الدر المختار )29/2(.

)))   الناقة العظيمة ال�سنام.

)))   نيل الأوطار )114/4(.
)))   �أخرجه البيهقي )102/4(.

)))   رواه �أبو داود، )1599/2(، نيل الأوطار )152/4(، ابن ماجة )580/1( باب ما تجب فيه الزكاة من الأموال.
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وهو ن�صيب يجب التزامه، ولا يتجاوز عنه �إلى القيمة؛ لأنه يكون �أخذًا من غير الم�أمور به في الحديث؛ ولأن 
مُخرِج القيمة قد عدل عن المن�صو�ص، فلم يجز لأنه �أ�شبه ب�إخراج الردئ مكان الجيد. 

وهذا كله يدل على �أن الزكاة واجبة في العين)1(.

ولقد رجح ف�ضيلة الدكتور وهبة الزحيلي- حفظه الله- بعد عر�ض �أدلة الطرفين ومناق�شتها مذهب الحنفية 
�إغناء الفقير، و�سد حاجة المحتاج، وهذا يتحقق ب�أداء  قائلًا: )و�أرجح ر�أي الحنفية؛ لأن المق�صود من الزكاة: 
القيمة كما يح�صل ب�أداء جزء من عين مال المزكي؛ ولأن الفقير يرغب الآن في القيمة �أكثر من رغبته في �أعيان 

الأموال؛ ولأن �إعطاء القيمة �أهون على النا�س و�أي�سر في الح�ساب()2(. 

هذا ما رجحه ف�ضيلته حفظه الله ولعله هو الأرجح �إذا دعت ال�ضرورة �أو الحاجة �إليه، وذلك لأنني �أرى- والله 
دعت  �إذا  بل  الطرفين،  م�ستوى  مطلقاً  ج��وازاً  يكون  لا  �أن  ينبغي  القيمة  �أخذ  جواز  ترجيح  �أن  بال�صواب-  �أعلم 
الدواعي ال�شرعية �أو الواقعية له، مراعاة للم�صلحة، �أو درءاً للمف�سدة الواقعة �أو المتوقعة، �سواء �أكان ذلك خا�صاً 
بالمكلف �أم بالآخذ فهناك بع�ض ال�شعوب والقبائل تكاد تقد�س الما�شية ولذلك ت�ضن بها وتم�سكها، ويمكنها ب�سبب 

هذا �أن تدفع �أ�ضعاف قيمتها بدلًا عنها.

وهذا و�إن ظهر �أن قيمة مراعاة لم�صلحة �أهل الحاجات والم�ستحقين �إلا �أن فيبه �ضرراً ومف�سدة تلحق بالمكلف، 
حيث �أن الزكاة- كما هو معلوم- بالإ�ضافة �إلى �أنها تطهر المال وتنمية ف�إنها كذلك �شرعت لمق�صد وحكمة �أخرى 
هي: تطهير نف�س المكلف من رذيلة ال�شح والبخل، وهذا الذي ي�ضن بما عنده من عين ويبالغ في �صونها والحفاظ 

عليها و�إن �أخرج قيمتها ف�إن نف�سه لم تتحرر بعد من هذا الداء.

كما �أن تجويز �أخذ القيمة مطلقاً مدعاة �إلى �أن يُ�صر الجباة على �أخذها بدلًا عن العين من غير ر�ضا �صاحبها 
من غير م�صلحة راجحة، هروباً من نفقاتها من ترحيل ورعاية وتعهد �أو هروباً من �أتعابها، من غير ترجيح ملزم 

من ولي الأمر.

ولهذا كله �أرى �أن يقيد الجواز بما ذكر �إلا �أن هناك �أحوالًا ربما تتعين فيها القيمة وذلك في حالة ما �إذا لم 
يتي�سر الفر�ض �أو ال�سن المطلوبة �أو ما يقوم مقامهما من العين.

وهذا ما ن�صت عليه الفقرة )2( من المادة 10 من لائحة الزكاة ل�سنة 1413هـ ون�صها: )لا تجزئ عند �إخراج 
زكاة الإبل �إلا الإناث ويجوز في حالة عدم توفرها �أخذ ما يعادل قيمتها()3(.

كما �أن �إخراج القيمة بدلًا عن العين جاء ا�ستثناءً في حق من ملك �أجنا�ساً من �أموال الزكاة مختلفة تبلغ في 
مجموعها ن�صاباً حيث ن�صت المادة )32( من قانون الزكاة ل�سنة 2001م على جواز �ضمها جميعاً وتقويمها لغر�ض 
يبلغ  ولم  الزكاة  التي تجب فيها  الأموال  )�إذا ملك �شخ�ص مجموعة من  المادة:  الزكاة من قيمتها. ون�ص  �أخذ 

الن�صاب �أيّاً من تلك الأموال فيجوز �ضمها جميعاً لبع�ض وتقدير قيمتها بالنقد لأغرا�ض الن�صاب()13(.

)))   انظر في كل ما تقدم: الفقه الإ�سلامي و�أدلته )854/2 - 856(.
)))   الم�صدر نف�سه )856/2(.

)))   لائحة الزكاة ل�سنة 1413هـ، �ص)7(.
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الخاتمة

بعد �أن تناولنا لمو�ضوعات هذا البحث بالدرا�سة يمكننا �أن نلخ�ص �إلى النتائج الآتية: 

1. فيما يتعلق ب�أن�صبة زكاة الأنعام ومقاديرها يتبين لنا بعد البحث �أن ما ذهب �إليه جمهور العلماء من �أن �أن�صبة 
زكاة الإبل �إذا زاد على المائة والع�شرين: في كل خم�سين: حقة وفي كل �أربعين: بنت لبون هو الأرجح.

2. رجح البحث كذلك مذهب جمهور العلماء في �أن�صبة ومقادير زكاة البقر ب�أن ي�ؤخذ من كل ثلاثين تبيعاً ومن 
كل �أربعين م�سنة، خلافاً لما ذهب �إليه قلة من العلماء.

3. رجح البحث جواز �أخذ الزكاة ابتداء من الذكور �أو الإناث في الغنم والبقر. 

4. فيما يتعلق بت�أثير الخلطة على الزكاة رجح البحث بعد المناق�شة لمذاهب العلماء و�أدلتهم �أن للخطة ت�أثيراً 
في الزكاة فيجب تزكية مال الخلطاء، ولا ي�شترط �أن يبلغ مال كل خليط ن�صاباً على حده.

5. بعد عر�ض الأقوال والأدلة في زكاة الخيل رجح البحث م�شروعيته �أخذ الزكاة منها قيا�ساً على بقية بهيمة 
الأنعام لأنه لم يرد نفي �صريح للزكاة فيها كما �أنه لم ي�أت ن�ص �صريح ب�إيجابها؛ فهي م�سكوت عنها. 

6. فيما يتعلق بزكاة �أموال ال�شركات المتاجرة في الثروة الحيوانية فقد رجح البحث �أن تعامل ال�سائمة منها 
والمعلوفة معاملة عرو�ض التجارة. 

7. فيما يتعلق بزكاة �أموال ال�شركات الم�صنعة للمنتجات الحيوانية رجح البحث �أن تعامل معاملة الم�ستغلات. 

8. رجح البحث بعد عر�ض ومناق�شة مذاهب العلماء و�أدلتهم في �إخراج القيمة بدلًا عن العين في زكاة الأنعام 
رجح البحث جواز ذلك �إذا دعت الحاجة �إلى ذلك و�إلا �أخذت الزكاة من العين.

والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات.



225

المراجع
1- الأم، محمد بن �إدري�س ال�شافعي، دار المعرفة، بيروت، ط2، 1393هـ - 1973م.

2- الأ�شباه والنظائر، ال�سيوطي، جلال الدين، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1973م.

3- الأ�شباه والنظائر، ابن نجيم الحنفي، تحقيق محمد مطيع الحافظ، دار الفكر، ط1، 1403هـ.

4- �إعلام الموقعين، ابن قيم الجوزية، دار الجيل، بيروت، 1973م.

5- الأموال، لأبي عبيد القا�سم بن �سلام، دار الفكر، 1408هـ.

6- بدائع ال�صنائع، للكا�ساني، مطبعة الجمالية بم�صر، 1327هـ.

7- بداية المجتهد، لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد، دار الجيل، ط1، 1409هـ.

8- البيان والتح�صيل، ابن ر�شد، تحقيق �سعيد �أغراب، دار المغرب الإ�سلامي، 1404هـ.

9- رد المحتار على الدر المختار، محمد �أمين، )ابن عابدين(، دار الفكر، ط2، 1386هـ.

10- ال�سنن الكبرى، الحافظ �أبي بكر البيهقي، دار المعرفة، بيروت، 1413هـ.

11- �سنن الن�سائي ب�شرح جلال الدين ال�سيوطي، دار الحديث، القاهرة، 1407هـ.

12- ال�شرح ال�صغير، �أحمد بن محمد الدردير، تحقيق: د. م�صطفى كمال و�صفي، دار المعارف، بدون تاريخ.

بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  الهمام،  بن  الواحد  عبد  بن  محمد  الدين  كمال  القدير،  فتح  �شرح   -13
بدون.

14- �صحيح البخاري مع ك�شف الم�سلك، للإمام ابن الجوزي حققه د. م�صطفى الذهبي، دار الحديث، القاهرة، 
ط1، 1420هـ.د

15- الفقه الإ�سلامي و�أدلته، د. وهبة الزحيلي، دار الفكر، ط2، 1409هـ

16- فقه الزكاة، د. يو�سف القر�ضاوي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط6، 1400هـ.

17- فتح الباري، ب�شرح �صحيح البخاري، الحافظ �أحمد بن حجر الع�سقلاني، مكتبة الغزالي، م�ؤ�س�سة مناهل 
العرفان، تحقيق عبدالعزيز بن عبد الله بن باز.

18- قانون الزكاة ل�سنة 2001م جمهورية ال�سودان، ديوان الزكاة، 2001م، �سل�سلة بحوث الزكاة )15( الم�ؤتمر 
العلمي العالمي الثاني للزكاة، الخرطوم.

19- القوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي، ط، دار العلم للملايين، 1968م.



226

الجديدة،  الندوة  دار  الفقي  حامد  محمد  تحقيق  تيمية،  ابن  الإ�سلام  �شيخ  الفقهية،  النوارنية  القواعد   -20
بيروت.

21- ك�شاف القناع عن متن الإقناع، من�صور بن يون�س البهوتي، راجعه هلال م�صلحي وم�صطفى هلال، عالم 
الكتب.

22- ل�سان العرب، ابن منظور، دار �إحياء التراث الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1416هـ.

23- المجموع �شرح المهذب، النووي، دار الفكر، بدون تاريخ.

24- المهذب، لل�شيرازي، طبعة عي�سى البابي الحلبي، بدون تاريخ.

25- المغني، ابن قدامة الحنبلي، دار الفكر، 1994م.

26- المدونة الكبرى، رواية �سحنون، دار الفكر، بدون تاريخ.

27- مو�سوعة الكتب ال�ستة و�شرحها، �أ�شرف عليه بدر الدين ح�سين ار، ط2، دار �سحنون، تون�س.

28- مجمع الزوائد، الحافظ نور الدين علي بن �أبي بكر الهيثمي، دار الفكر، بدون.

29- المحلي، ابن حزم الظاهري، دار الآفاق الحديثة، بيروت، بدون.

30- نيل الأوطار، ال�شوكاني، دار الجيل، بيروت، 1973م.

31- ن�صب الراية، عبد الله يو�سف الزيلعي، دار الحديث، القاهرة، بدون.

32- نظام الزكاة في ال�سودان، محمد ب�شير عبد القادر، دار جامعة �أم درمان الإ�سلامية للطباعة والن�شر.



مناق�شات �أبحاث

زكاة الأنعام





229

أ.د محمد عبد الغفار الشريف

ب�سم الله الرحمن وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �صحبه ومن والاه.....

بداية طبعا ال�شكر مو�صول للباحثين الكرام ولمنظمي، الندوة وللم�ضيفين، الق�ضية مهمة وهي �أبدا من الم��سألة 
الأخيرة التي �أثارها الباحث  الفا�ضل وهي التي �أثيرت �صباحا وركز عليها وهي عليها وهي �إيجاب الزكاة الثروة 

الحيوانية �إذا كانت ت�ستخدم لأخذ م�ستغلاتها كما في ال�شركات التي تت�أخر في �ألبانها �أو فيما �أ�شبه ذلك. 

تف�ضل الباحث �أنها تعامل معاملة الم�ستغلات، هذا الر�أي قد جانبه ال�صواب. الثروة الحيوانية في الأ�صل 
�إذا كانت متخذة للدر والن�سل فهي التي �أوجبوا فيها الزكاة في عينها �أوهي التي ت�سمى بزكاة الثروة الحيوانية 
�أو  �إذا كانت مثلا للذبح  �أو بهيمة الأنعام فتجب الزكاة فيها و�أما منتجاتها فمال �آخر فلذلك يجب �أن نعرف 
للذبح فقد  �إذا كانت مثلا  �أن نعرف  �آخر فلذلك يجب  و�أما منتجاتها فمال  الزكاة فيها  الأنعام فتجب  بهيمة 
تحولت �إلى لحوم ولم تبق ثروة حيوانية، و�إذا كانت لأولادها، فتباع لأولادها، فتباع الأولاد على تبعية الأ�صل، 
و�إذا كانت تتخذ مثلا ك�شركات الألبان �أو ك�شركات الأ�صواف �أو ما �أ�شبه ذلك فهنا اجتمع مالان، ولي�س مال 
واحد، المال الأول بهيمة وهدا من�صو�ص في الزكاة بعينها، والثاني �ألبان �أو ال�صوف �أو ما �أ�شبه ذلك فمال �آخر، 
ف�إذا الزكاة تجب في مالين،  في �صفتين مختلفتين، �أو من حيث �سببين، المال الأول هو بهيمة الأنعام، والمال 
الثاني هو الثروة التي يتاجر فيها وهي المنتجات ف�إذا لا تجتمع زكاتان في عين واحده، �إنما وجبت زكاتان في 
بهيمة  منتجات  وهي  للتجارة  مال  والثانية  الأنعام،  بهيمة  �صفة  الأولي  وب�صفتين مختلفتين،  مالين مختلفين 
الأنعام، ولذا كان هذا الأمر منذ القدم ولي�س �شيئا م�ستحدثا لأن العرب �أو بع�ض العرب الذين كانوا يتخذون 
هذه الأموال، في الدر والن�سل فكانوا يتاجرون في منتجاتها كال�سمن وما �أ�شبه ذلك، وكلكم تعرفون ق�صة �أ�شغل 
من ذوات التخيل، هذا �أمر وا�ضح وما �أظن فيه �أمر م�ستجد حتى نجتهد فيه، ق�صة مهمة مر عليها الأ�ساتذة 
الكرام، مرور الكرام وهم كرام، وهي ق�ضية الحول، وعلى ما هو معروف عندنا �أن الحول هو ما يق�صد به الحول 
القمري، لكن مما مر بي من التطبيق العملي لق�ضية زكاة الأنعام، و�أرجو �أن تلقوا لهذه الم��سألة بالا، �أن الذي 
كان يطبق في التطبيق العملي هو اعتبار الحول ال�شم�سي لا الحول القمري، لأن الخلفاء كانوا يبعثون الجباة 
لأخذ زكاة الأنعام مرتين في العام، في وقت تكاثرها في الربيع والخريف وهذا هو معاملة بالحول ال�شم�سي لا 
بالحول القمري، �إذن الإن�سان رجع �إلى التطبيق العملي لزكاة الأنعام، وهذا للبحث ق�ضية مهمة �أثيرت، وهي 
�إلى بحث تف�صيلي،  الأنعام، وهذه تحتاج  للزكاة ولي�ست في زكاة  �إن كانت تتعلق بالزكاة كلها ك�شروط عامة 
وهي ق�ضية الإ�سلام وا�شتراط الإ�سلام لوجوب الزكاة، اليوم تعرفون �أن الدولة الإ�سلامية �أو الدول الإ�سلامية 
�أو الكثير منها، ت�شمل على الم�سلمين وغير الم�سلمين، و�أن قوانين المواطنة توجب على الدولة �أن لا تميز بين 
مواطنيها ؟ واليوم �أي�ضا بعد تطبيق العولمة التجارية وال�سيا�سية وغيرها، �ستدخل �شركات كبرى م�سلمة �إلى 
الدول الإ�سلامية فهل من العدالة �أن تطبق الزكاة على الم�سلمين، ونحن لا ن�ستطيع �أن نطبق الجزية على غير 

الم�سلمين با�سم الجزية؟
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وفي مذهب الخليفة الرا�شد عمر بن الخطاب، حل وعلاج ناجع لهذه الق�ضية ن�سميها با�سم ال�ضريبة المالية، يدفعها 
الم�سلم زكاته، �سموها كما تريدون �أن ت�سموها، �سموها زكاة، لكن ادفعوها جزية، قد يدفعها الم�سلم، و�إلا هذا �سيكون فيه 

فتنة للم�سلمين �أو لبع�ض الم�سلمين ال�ضعيفي الإيمان، وتقوية للمكانة الاقت�صادية لغير الم�سلمين في الدولة الم�سلمة.

ق�ضية مهمة لم يتعر�ض لها الباحثون، �أو لم ي�سعفهم الوقت للعر�ض وهي ق�ضية عك�س الخلطة، ومعر�ض للخلطة، 
و�أنها في هذه الحال على خلاف بين الفقهاء، لكن عك�س الخلطة لو �أن رجلا له بهيمة الأنعام في �أكثر من مكان، 
وخا�صة �إذا كان بينها م�سافة ق�صر، فهل تعامل معاملة المال الواحد �أو المالين؟ وهل فيها خلاف بين الفقهاء؟ 
وفي مذهبنا نحن الحنابلة، �أنه لو كان بينها م�سافة ق�صر ف�إنها تعامل معاملة مالين م�ستقلين، طبعا في ق�ضية 

اتخاذ بهيمة الأنعام للتجارة كان يجب �أن نقيد..

ففي مذهب الحنابلة وغيرهم �أنها تعامل معاملة التجارة �إذا بلغت الن�صاب، لكن لو لم تبلغ الن�صاب، ف�إنها 
تعامل معاملة الثروة الحيوانية.

ف�إذاً مادام تعر�ضتم للإ�سلام ك�شرط كان ينبغي التعر�ض للبلوغ والعقل وهذه ق�ضية خلافية، وهذه ق�ضية �أتركها.

وهناك ق�ضية ال�سوم �إذا �سمح لي ال�سيد الرئي�س، ال�سوم هنا المفهوم الذي �أطلق هو مفهوم �صفة في �سائمة 
ي�ؤخذ  �أنه  الراجح  قالوا  ولذلك  الا�ستعمال،  في  القوية  المفاهيم  من  لي�س  �ضعيف  مفهوم  ال�صفة  ومفهوم  الغنم 
بمفهوم ال�صفة �إذا كانت م�ؤثرة في الحكم كت�أثير العلة في المعلوم، �أما �إذا لم تكن م�ؤثرة فلا ي�ؤخذ بها، ولذلك 
مالك ر�ضي الله عنه عندما قال �أن هذا اللفظ قد خرج مخرج الغالب لما كان يتم في الجزيرة العربية. فا�ستدل 
على الأخذ من ال�سائمة والمعلومة والعاملة بفعل �أهل المدينة وعملهم لأنهم كانوا ي�أخذون من هذه، وهذه �أي�ضا 
�أموال نامية، ونما�ؤها في ولادتها، �أنها تلد، ونما�ؤها في درها فهي تعطي، ولذلك �أنا �أرى �أن مذهب الإمام مالك في 

هذه الق�ضية �أرجح، و��سأتكلم �إن �شاء الله عندما �ألقي بحثي بعد ذلك �أتكلم عن هذه الق�ضية وجزاكم الله خيرا.

الدكتور / حمداتي شبيهنا العينين

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليما، �أما بعد..

بما �أن هذه �أول مرة �أطلب فيها الكلمة كهدية من الإخوة، لا بد �أن �أ�شكر فيها �شكرا جزيلا دولة الكويت على 
اهتمامها بهذه الثوابت الإ�سلامية والتي عددها �أحد الإخوة اليوم، مما يرجع المو�سوعة الفقهية والمنظمة العالمية 
للطب الإ�سلامي وهذه الهيئة التي ت�ست�ضيفنا اليوم م�شكورة للتدار�س في مو�ضوع من موا�ضيع فرائ�ض الإ�سلام، 

والتي �أ�صبح الكل يتحا�شى كثيرا من �أحكامها جهلا لها �أو تنا�سيا لها.

�أما ما كنت �أود �أن �أقوله فكثير منه قيل قبلي، لهذا �أردد قول ال�شاعر:
بع���د الخ�ش���وع و�ض���ل �إن ل���م يتب���ع�إن���ي �أت��ب��ع ك��ل ق��دم��اء ع��اد حديثه

الحقيقة �أنني قر�أت بحث ال�شيخ العالم المفتي ال�شيخ الخليلي عدة مرات، وقر�أته عدة مرات من �أجل النقد لا 
من �أجل �أن �أتمتع بح�سن عباراته و�سبكه، ولكن وجدت �أنه بحث محيط، جمع كل �أ�شتات �أحكام الق�ضية، بتجرد، 
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وحللها �أي�ضا بنف�س التجرد، وا�ستخل�ص منها نتائج هامة جدا خ�صو�صا في وقتنا الحالي كنت �أتمني �أن �شيخنا 
وهو العالم.

يعطيهم  من  اختيار  المال حق  ل�صاحب  نترك  �أن  يجوز  �أنه هل  في  بعده،  تكلموا  الذين  الإخ��وة  بقية  وكذلك 
الزكاة؟ والقر�آن �أورد عامة في المو�ضوع قال: {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ} وعندما قاتل 
�أبو بكر الذين منعوا الزكاة وما �سمي بحرب الردة، ما وجدنا هناك �أثرت على �أن �أحدهم تذرع على �أنه دفعها لزيد 
�أو بكر، وعندما بعث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم الوليد بن معيط لبني الم�صطلق لي�أتي بزكاتهم، فلما �سمعوا 
بمجيئه خرجوا فرحاً له، فلما ر�آهم ح�شودا خارجين من دورهم، ويقال �إنه كانت بينه وبينهم �إحانه قفل راجعا 
�إلى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وقيل �أنه قال �إنهم امتنعوا من �أداء الزكاة، فنادى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
على خالد ابن الوليد، و�أمره �أن يذهب �إليهم، وقال له �أن يتئد ولا ي�ستعجل، فعر�س بجنبهم، نزل ليلا حتى �سمع 
�أذانهم فرجع �إلى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم فقال �إنهم م�سلمون، لم ينقل على �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
قال له: »من �أعطى زكاته لأحد فخليه، فنزلت الآية ب�أنهم قدموا على الم�سجد فقالوا يا ر�سول الله: �سمعنا بمجيء 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فخرجنا فرحاً له، نريد �أن نكرمه ونعطيه ما علينا، فرجع عنا فخ�شينا �أن يكون 

بنا غ�ضب من الله ور�سوله، فنزلت الآية الكريمة {ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  
ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  })1(.

تحملات  تتحمل  الإ�سلامية  الدول  في  الأمة  ميزانية  �أ�صبحت  التي  الظروف  هذه  في  �أنه  هو  هذا  من  الغاية 
�أ�سا�سية �أهمها ما نحن مطالبون به اليوم في هذا الظرف الع�صيب الذي تمر منه الق�ضية الفل�سطينية، وما يجب 
�أن يكون عليه �إيداع الزكاة في �صناديق معينة، ينبغي �أن ت�صدر هذه الهيئة قرارا بمن يجب �أن ي�أخذ الزكاة ومن 
يجب �أن تعطى له، لأننا لابد �أن نت�ساءل: هل �أ�صحاب الأموال اليوم ي�ؤتمنون على �إخراجها، وهل الت�شريع الإ�سلامي 

ترك لهم الفر�صة، �أو ترك لهم الخيار في هذا المو�ضوع.

النقطة الثانية هي: عندما تكلم عن دفع القيمة، طبعا نحن نعلم حديث معاذ لأهل اليمن، ولكن �شيخنا حلل هذا 
�أو قرره بال�ضرورة، ولكن �إذا لم تكن هناك �ضرورة، فالعامل على الزكاة هو المخير، �إذا لم تكن هناك �ضرورة، 
لأن كثير من الأغنياء، يدفعون لهم ما يريدون، ويرون �أن هذا من اختيارهم هم، ونحن نعلم على �أن هذه م�سائل 

لل�ضرورة.

�أما �إذا كان هذا الذي كان عنده �أقل من الن�صاب فطر�أ عليه مكمل الن�صاب ينتظر به الحول حولا كاملا، �إذا، 
مثلا �أربع جمال كانت عنده، �أربعة من الإبل ولدت منهم ناقه اليوم ولهم عنده �سنة، حوله هو اليوم.

�أما �إذا كانت �أربعة فطرا عليها خام�س، ي�ستقدم بها الحول، �إذن نحن ا�ستمتعنا كثيرا، لأن �شيخنا نظم المقادير، 
وهذه المقادير، وهذه يجب �أي�ضا �أن تكون بارزة في القرارات لأن كثيرا من النا�س �أ�صبحوا لا يعرفون مقادير زكاة 
الأنعام، �أريد �أن �أنبه �إلى بع�ض الحالات: منها على �أن البع�ض قال هل الحول �شرط، من �شروط الزكاة، ولذا عندما 

قال: ابن عا�صم:

)))   �سورة الحجرات: الآية )6(.
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لل�سبب المظهر حكما �إن وقع و�إن يكن يرجع فالحكم مرت�ضى

وال�شرط ما من ��شأنه �إن عدما اللازم لحكمه �أن ينعدما

والعدم الذي لا موجدا فلازم للحكم �أن لا يوجدا

�أما الحد الأدنى: فهذا من�صو�ص في �أحاديث، وهناك حديث في الموط�أ في خم�سة �أو�سق ن�صاب، وحديث �آخر 
العبارات في الحديث  ي�ؤدي بع�ض  لي�س ما دون خم�سة ن�صاب، والحديثان رواهما م�سلم منقطعين، ولكن  معناه 
الأخير مختلفة وكن معناهما واحد، �إن تحديد الحد الأدنى للن�صاب �أ�سا�سي، ال�سكوت عنه لا ي�ستبعد �أنه حكم، هو 

حكم من�صو�ص عليه وم�ستعمل

فيما يرجع لل�شركات التي تتجر في الأنعام: هذه تنق�سم �إلى ق�سمين:

�أن تح�سب عليها زكاة العرو�ض، لأنه لا  هناك �شركات ت�أخذ الأنعام مداولة تبيعها في الأ�سواق، فهذه  يمكن 
ي�ستقر بيدها للوقت الذي يحول عليه الحول.

الإبل والبقر والغنم فت�ستثرها لأن ربحها هو نتاجها، فهذه  ت�أخذ  �أي  الموا�شي،  التي تتجر في تنمية  �أما تلك 
ينبغي �أن ت�ؤخذ عليها الزكاة، من عين الموا�شي التي ت�ستثرها.

وشكرا لكم والسلام عليكم.
الدكتور محمد الطبطبائي

ب�سم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين، و�أ�صلي و�أ�سلم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه ومن �سار 
على هديه �إلى يوم الدين، �أما بعد..

وكذلك  الخليلي  �أحمد  ال�شيخ  �سمح  لو  لي  بالن�سبة  ال��سؤال  القيمة،  الأبحاث  هذه  على  مو�صول  ال�شكر  بداية 
للأ�ستاذ الدكتور محمد ر�أفت عثمان وكذلك بالن�سبة لف�ضيلة الدكتور خ�ضر علي �إدري�س، الذي �أعطانا التجربة 

ال�سودانية العملية في هذا الجانب

�أعتقد ما �سبقني فيه الم�شايخ في ذكر م��سألة الق�ضايا المعا�صرة، كان ن�صيبها قليلا من هذه الأبحاث ولكن 
�سوف �أتكلم عن ما �أثاره الأ�ستاذ الدكتور محمد ر�أفت عثمان في الاعتبار بالقيمة في ما تنتجه في هذه الحيوانات 
من �ألبان وما ي�ستخرج منها، ذكر الأمثلة، ثم بعد ذلك ف�إن الموجود منه في نهاية العام يجب �أن يقوم، وت�ضاف 

هذه القيمة �إذا ثم من الحيوانات نف�سها.

الحقيقة لما نبحث هذه الم��سألة �أنا �أعتقد ب�أن المنتجات يجب �أن تعامل معاملة المال الم�ستفاد، كما تف�ضل من 
�سبقني بالحديث عن هذه الم��سألة لأن الحيوانات لها �أحكام خا�صة �إن كانت في الأنعام، وهي من الأموال الزكوية 

بنف�سها ويجب �إخراج الزكاة فيها.
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في هذه  �أراه  �أن  �آمل  كنت  تف�صيل  وهناك  الم�ستفاد،  المال  معاملة  تعامل  �أن  فيجب  للمنتجات،  بالن�سبة  �أما 
الأبحاث.

التف�صيل في هذه الم��سألة ب�أن المنتجات تنق�سم �إلى �أق�سام:

أولا: هناك منتجات مباعة، وهذه المنتجات المباعة تعامل معاملة المال الم�ستفاد، وعلى الخلاف هل يحت�سب 
حول جديد �أو ي�ضم �أو ينظر �إلى طرفي الحول؟ هذا الخلاف الذي هو بين العلماء.

و�أما بالن�سبة للمنتجات التي لم تبع �أو ف�سدت لأي �سبب من الأ�سباب ف�إننا لا نقوم كل المنتجات الموجودة، �أخ�شى 
�أن يفهم من هذه العبارة ب�أن يتم التقييم لكل هذه المنتجات التي �أنتجت �أو يتم تقييم فقط المنتجات الموجودة في 
نهاية الحول، رغم وجود منتجات �سوف يتم ا�ستردادها، فهذه التي لم يتم بيعها، ف�إنها لا تحت�سب من الزكاة باعتبار 

�أنها لم تبع، وهي تف�سد عند المالك، ولا فرق بين �أن يكون المالك �شركة م�ساهمة �أو �أن يكون فردا.

بالن�سبة للترجيحات الموجودة في الأبحاث، �أنا �أعتقد ب�أن النقا�ش حول هذه الاجتهادات للباحثين، لا �أعتقد 
ب�أن هذا هو الهدف الأ�سا�سي لأن الباحث ينقل بكل �أمانة الآراء الموجود، �أما بالن�سبة لترجيحاته هو، فاعتقد �أنه 
لو تناق�ش فقط في النهاية بالت�صويت كما هي ال�سنة المتبعة في هذه الهيئة الموقرة، هذا الأف�ضل ولي�س �أن تكون 

هناك مناق�شات للأفراد، فالمناق�شات �أعتقد تكون للمو�ضوعات في ت�صور هذه المو�ضوعات:

هذه  في  الم�ساهمين  بدخول  يتعلق  فيما  �أولا  لها  و�أ�شير  لها،  التطرق  يتم  لم  كذلك  م��سألة  هناك  �أن  �أعتقد 
�أن  �أن تراعى باعتبار  �آخر. هذه الم�سائل يجب  ال�شركات، هناك �شخ�ص يدخل لفترة ثم يخرج ويدخل �شخ�ص 
ال�شركات المطروحة ت�شترى ثم تباع ثم  ال�شركات والآن في دولنا �شركات م�ساهمة، هذه  المالك قد تغير فهذه 
تراه  الذي  والر�أي  الم��سألة  والخلاف في هذه  و�أثره  التغير  م�ستمر، هذا  ب�شكل  المالكون  فيتغير  تباع  ثم  ت�شترى 
الهيئة. لا �شك �أن الخلاف معروف في هذه الم��سألة. ر�أي الحقيقة حول هذه ال�شركة، لذلك �أنا �أعتقد ب�أن الأمور 
المعا�صرة يجب �أن يختم بها في هذه الأبحاث القيمة التي ي�ستغني الإن�سان بها عن قراءة الكتب والمطولات في 
الفقه الإ�سلامي، لو ختمت بمثل هذه الق�ضايا، وكنت �أتمني �أن يكون هناك �أبحاث في �شركات المنتجات الحيوانية، 
�أو بالن�سبة لل�شركات التي تبيع الأغرا�ض، حتى نجد الحل العملي لهذه الم�شاكل، و�شكرا للباحثين مرة �أخرى على 

هذه الأبحاث القيمة، وعن جهدهم الكبير في التق�صي والبحث في هذه الم�سائل الدقيقة، و�شكرا لكم جميعاً.

الدكتور رفعت العوضي

ب�سم الله الرحم الرحيم والحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين �سيدنا محمد �صلى 
الله عليه و�سلم، وعلى �آله و�صحبه و�سلم.

�أنا طبعا �أ�شارك الجميع في �شكر الهيئة القائمة على بيت مال الزكاة ولعلي في هذا ال�صدد �أ�شير �إلي:
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هل نعتبر الزكاة هو ت�شريع الموقف، من حوالي �أربعة �أيام على الأكثر، كان مجمع البحوث الإ�سلامية منعقد، 
والتو�صية التي �صدرت عنه.. �أن الم�سلمين يدفعون الزكاة للفل�سطينيين، فهذا ي�شير �إلى �أنه ت�شريع منقذ عندما 

ت�صاب الأمة، والت�شريعات الإ�سلامية كلها على هذا النحو.

�أن تدخل  البنوك،  ال�سيولة، فالجهاز الم�صرفي ن�صح  و�أزمة في  �أذكر لما كان في م�صر ركود اقت�صادي  �أنا 
�شركاء مع المقتر�ضين، وكان يجب �أن ندخل �شركاء من البداية، وتكون الم��سألة �إ�سلامية وتنتهي.

�أنا �أريد �إن �أ�شير �إلى �إن الت�شريعات الإ�سلامية منفذة، فال�شكر للهيئة القائمة على مو�ضوع الزكاة لم�ستوى هذه 
الأهمية قطعا الإخوة الكرام الذين قدموا هذه البحوث جزاهم الله خيرا �أثروا هذا المو�ضوع.

�إنما �أنا �أ�شعر �أن هناك ق�ضايا ما زلنا ن�شعر بها لكن لو �أننا ا�ستطعنا �أن ن�ص معايير نتفق عليها قد ن�ستطيع 
ا�ستخدام �أو توظيف هذه المعايير لن�صل �إلى نقطة اتفاق و�أنا ��سأقترح �أن نعود �إلى وعاء الزكاة في ع�صر الت�شريع 

ع�صر �سيدنا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ونحاول �إن ن�أخذ منه بع�ض المعايير فلعلها تفيد.

المنتجات  وعلى  الحيوانية  الثروة  وعلي  التجارة  وعرو�ض  والف�ضة  الذهب  على  فر�ضت  الزكاة  �أن  معروف 
الزراعية، لو حللنا هذه الأموال �سنجدها م�صنفة على النحو الآتي:

�إما �أنها ثروة �سائلة، وهذا تحليل اقت�صادي، فلعله ي�ستطيع �أن يجمعنا على ر�أي حول هذا المو�ضوع، �إما �أنها 
�أن الزكاة تفر�ض على عينها  التحليل الاقت�صادي يقول  ال�سائلة  الثروة  ثروة �سائلة، وهذا مثال للذهب والف�ضة، 
وبن�سبة 2.5% �أو �أنها ثروة يتم الاتجار فيها، ثروة �سائلة يتم الاتجار فيها، وهذه عرو�ض تجارة، �أي �أن عرو�ض 

التجارة هي ثروة �سائلة يتم الاتجار فيها بنقلها من يد �إلى يد وتفر�ض الزكاة عليها بن�سبة %2،5.

ثروة  �أنها  نقول عنها  التي  الإنتاج،  ا�ستغلال عوامل  الزراعية، هي: عائد من  الأر�ض  الناتج من  والزكاة على 
تحولت من �شكل �سائل �إلى �أ�صل ر�أ�س مال المنتج، تفر�ض الزكاة على العائد منها 5% �أو10%  ح�سب تكلفة ال�سقي �أو 
غيره، التحليل الاقت�صادي لوعاء الزكاة في الت�شريع يعطي معايير �شديدة الو�ضوح، والثروة ال�سائلة العاطلة تفر�ض 
الزكاة على عينها بن�سبة 2،5% والثروة التي تولت �إلى ر�أ�س مال المنتج لا تفر�ض الزكاة على عينها و�إنما تفر�ض 

على الناتج منها، وهذا يح�سم النزاع في المنتجات الحيوانية الآن.

ولدينا نوع واحد من المال، ثروة �سائلة تحولت �إلى ر�أ�س مال المنتج تفر�ض الزكاة على الناتج منها، الثروة 
الحيوانية تكاد تكون تجمع نوعي الزكاة ت�أخذ م��سألة في الخلافات الفقيه المعروفة: الحيوانات ال�سائمة ما معناها 
اقت�صاديا؟ وبالإحالة �إلى الأموال في عهد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم الحيوانات ال�سائمة: معناها: �أنها ثروة 

�سائلة لم تتحول �إلى �أ�صل ر�أ�س مال المنتج، �ستفر�ض الزكاة على عينها، وفق معدلات معينة.

الحيوانات العاملة لماذا �أخفيت؟ لأن الثروة ال�سائلة عندما تتحول �إلى ر�أ�س مال المنتج تعفى، وتكون الزكاة 
على الناتج منها.

�إخواننا الإعجاز هنا في مو�ضوع الثروة الحيوانية، �إذا كانت �سائمة معناها �أنها لا زالت ثروة �سائلة فتفر�ض 
الزكاة على عينها.
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�إذا كانت عاملة )وهذه فكرة اقت�صادية حديثة جدا( �أن الثروة ال�سائلة عندها تتحول �إلى مال منتج عامل، لا 
تفر�ض الزكاة على عينها، لا تفر�ض الزكاة على الحيوانات العاملة لماذا؟ لأنها �أ�صبحت ر�أ�س مال منتج، و�إنما 

تفر�ض الزكاة على الناتج منها، والناتج منها هي ت�شارك فيه �سواء في مجال الزراعة �أو غيره.

�أن يجيد ن�سبيا الخلافات  �أطرح هذا التحليل الاقت�صادي لوعاء الزكاة في ع�صر الت�شريع لعله ي�ستطيع  و�أنا 
القائمة بيننا الآن.

�أي�ضا يتعلق بهذا المو�ضوع فيما يتعلق بالزكاة، القر�آن الكريم ن�ص قطعيا على م�صارف الزكاة.

لكن و�أنا قارئ لمو�ضوع الزكاة، لي�س هناك ن�ص قر�آني ولا حديث نبوي و�أكاد �أقول �أي�ضا لي�س هناك ر�أي فقهي، 
ما هي على النحو المف�ضل، وعلى نحو ح�صري، ما هي الأموال التي تفر�ض عليها الزكاة، الفقهاء قالوا: في كل 
مال نام زكاة، هذا يجعل الزكاة قادرة �أن ت�ستوعب كل التطورات �إنما �أن نناق�ش الآن �أن هذا مال تجب فيه الزكاة، 

وهذا مال لا تجب فيه الزكاة.

�أنا �أقول: لي�س في كتاب الله ولا في �سنة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لا ن�ص قر�آني ولا حديث نبوي يح�صر 
�أموال الزكاة على نحو قطعي، لا على نحو ما ورد في م�صارف الزكاة، مح�صور على نحو قطعي، �إنما وعاء الزكاة 

لي�س مح�صورا لماذا؟

و�أنا �أ�شير لو �أنه في ع�صر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم جاء القول: وتجب الزكاة في �شركات الطيران، ومن 
كان من ال�صحابة يعرف �شركات الطيران؟

�إنما الزكاة حددت كما قلت في الوعاء قاعدة فقهية، وهي: 

في كل مال نام زكاة، معنى هذا: �أن الزكاة بهذا التحليل ت�سع كل ما ي�ستجد من ثروات، حتى لو اكت�شفنا كواكب 
�أخرى، وفيها �أنواع �أخرى من الثروات و�أنواع �أخرى من الحيوانات، �سوف تخ�ضع للزكاة وفق هذه القاعدة.

و�أنا �أ�شير لأمر �آخر في مو�ضوع الثروة الحيوانية، قد ي�ستحق حوارا حوله. الثروة الحيوانية ال�سائمة التي ت�شبه 
الذهب والف�ضة، الأغنام فيها تبد�أ بن�صاب 40 وهذا يمثل 2،5%، الإبل لو �أننا �أخذنا الت�صور فيها من 35-40 يكاد 
يعطي جملا مكتملا فهي تكاد تكون �أي�ضا 2،5%، والبقر تبد�أ ب 30 �إنما في الأربعين يكاد ن�أخذ بقرة كاملة ومعنى 

هذا �أنها 2.5 %.

نحتاج �إلى حوار حول هذا المو�ضوع، فقد ن�صل �إلى �أنه مع �أن زكاة الثروة الحيوانية عينا �إلا �أنها من�ضبطة بـ 
2.5 % وهذا هو معدل الزكاة على الثروة ال�سائلة التي تتحول �إلى �أ�صل ر�أ�س مال المنتج.

و�أنا لا �أحب �أن �أطيل في المو�ضوع فيه الكثير، لكنني �أعطيت فقط مجرد فكرة حول هذا المو�ضوع

الله  �صلى  الر�سول  في ع�صر  الزكاة  عليها  فر�ض  التي  للأموال  اقت�صادي  لتحليل  نحتاج  فكرتي:  �ألخ�ص  �أنا 
عليه و�سلم و�سوف نح�صل على معايير ن�ستطيع، لا �أقول نمنع بها الخلاف حولنا، �إنما ن�ضبط بها الآراء حول هذا 

المو�ضوع.
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و�آخر ما �أختم به يا �إخواني:

مو�ضوع الزكاة، مو�ضوع اقت�صادي، لو عر�ضت م�شكلة طبية كمو�ضوع الا�ستن�ساخ حلال �أم حرام؟

ن��سأل طبيبا

�إخواننا نحن نحتاج �إلى الوقوف على البعد الاقت�صادي للزكاة، ون�سمع هذا الر�أي وجزاكم الله خيرا

والسلام عليكم ورحمة الله
الدكتور / يوسف الشراح

�سيدنا محمد  المر�سلين  �أ�شرف  وال�سلام على  وال�صلاة  العالمين،  الحمد لله رب  الرحيم  الرحمن  ب�سم الله 
وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

كل ال�شكر لوزارة الأوقاف الم�صرية على تنظيم هذا الم�ؤتمر وبيت الزكاة الكويتي والهيئة ال�شرعية العالمية 
للزكاة وال�شكر مو�صول كذلك للباحثين الكرام.

ونبد�أ بال�سماح لل�شيخ المفتي �إذا �سمح لنا بذلك فيه �أمرين بالن�سبة لبحث �سماحة ال�شيخ، فيه فائدة يا ليت لو 
يزيد فيها بحث ال�شيخ، وهي بالن�سبة �أن المالكية لم ي�شترطوا ال�سوم، ولي�س �شرطا عندهم في الثروة الحيوانية. 
من �شروط العمل بمفهوم المخالفة، المالكية �أبطلوا مفهوم المخالفة في هذه الآية ومن �شروط مفهوم المخالفة 
حتى يعمل به عند الجمهور: �أن لا يعود على �أ�صله بالإبطال فلو قلنا في الحديث الذي ا�ستدلوا به في �سائمة الغنم، 
يعني �أن الغنم المعلوفة لا زكاة فيها، فهذا المعني: )المفهوم( يعود على الن�ص بالإبطال. ولا يعمل بالمفهوم �إذا 

�أبطل �أ�صله، فهذا رد على المالكية الذين لم ي�شترطوا ال�سوم.

الأمر الثاني بالن�سبة لم��سألة قيا�س البقر على الإبل، �إ�ضافة �إلى الفائدة التي ذكرها الدكتور محمد الزحيلي، 
�إلى �أن الإعداد تعتبر من قبيل الخا�ص، والخا�ص دلالته قطعية على �أفراده، �أي�ضا ممكن �أن يقال: �أن م�سالة القيا�س 
على البقر لا ت�صح، لأن هذه مقدرات �شرعية، ولي�ست من باب القيا�س في العبادات، ولا ي�صح على ر�أي الجمهور 
القيا�س  التقرير لا ي�صح  المقدرات كما هو معروف لديكم، فعدد جلدات �شرب الخمر مقدرة بهذا  القيا�س في 
عليها، فهي تدخل من هذا الباب �أكثر، �أما لو �أردنا �أن نعتبر فيه قيا�س في العبادات �أو لي�س فيها قيا�سا، فالأمثلة 
العبادات بهذا المعني الذي  القيا�س في  �أن الجمهور ما تكلموا عن  ال�شيخ، في الحقيقة  التي تف�ضل بها �سماحة 
�صورة ال�شيخ في الأمثلة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قا�س كثيرا من الأمور على �أمور �أخرى، فهذه فيها قيا�س �شبه 
مثيل، ولي�س القيا�س وهذه تعقل معناها فلذلك ي�صح القيا�س فيها، كما قال الأحناف في م��سألة الو�ضوء والغ�سل، 

معقولة المعني فلذلك لا ت�شترط فيها النية �أ�صلا.

بالن�سبة لبحث الدكتور محمد ر�أفت عثمان، لي ملاحظة ب�سيطة على البحث في نقطتين، وجزاه الله خيرا لقد 
�أنه  ال�شريف،  الغفار  الدكتور محمد عبد  و�إلحاقا لكلام ف�ضيلة  ال�شريعة  الكفار بفروع  �أ�سعفنا في م��سألة تكليف 
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لما تكلم عن تكليف الكفار بفروع ال�شريعة، ذكر محل النقاط التي لا نزاع فيها، لكنه لو زاد  فيها تحريرا لمحل 
النزاع لكان �ساعدنا فيما يقول ف�ضيلة الدكتور محمد عبد الغفار، فالكفار هم مطالبون بفروع ال�شريعة على ر�أي 

الجماهير، على معنى...

هذا المعنى ما كتب، يا ليته كتب، نحن والله مطالبون به على معنى �أنهم �سي�أثمون �إ�ضافة �إلى ما يح�صل لهم 
من الإثم ب�سبب تركهم الإيمان.

فلو طالبناهم، فلن�سميها �ضريبة �أو �أي ا�سم كان ولكن تجب عليهم فهي �شرعا على ر�أي الجمهور واجبة عليهم، 
وي�أثمون �إن لم يدفعوها، �إ�ضافة �إلى تركهم الإيمان.

�إ�سلام المزكي، ومن لا يقول بتكليف  النقطة الأخيرة، قال: من يقول بتكليف الكفار بفروع ال�شريعة ي�شترط 
الكفار بفروع ال�شريعة لا ي�شترط �إ�سلام المزكي مل في تلازم في هذا في كتب الفقه، ال�شافعية ي�شترطون الإ�سلام 

في مال المزكي ومع ذلك هم يقولون بتكليف الكفار بفروع ال�شريعة ولكم ال�شكر.

الدكتور / منذر قحف

و�صحبه  �آله  وعلي  محمد  �سيدنا  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد  الرحيم  الرحمن  الله  ب�سم 
�أجمعين.

علي الرغم من �أن قبلي كلهم قد �شكروا منظمي الندوة، وراعيها، و�شكروا الإخوة الذين قدموا الأبحاث، لابد 
لي �أن �أعيد ذلك ال�شكر �أي�ضا، فال�شكر لكل ه�ؤلاء.

الحقيقة فيه عدد من النقاط لا يت�سع لها الوقت، كان الاتفاق �أن يكون الوقت �ساعة حتى ن�ستطيع �أن ن�ستكمل 
كل هذه النقاط

بتعبيراتنا  للنماء  اتخاذها  كلمة  معنى  للنماء،  تتخذ  الأنعام  الأنعام،  �إلى  �أنظر  �أن  �أريد  �أنا  الأول��ي:  النقطة 
في  الما�ضي، خا�صة  في  �أو ذكر  �سابقا  علم  كان  مما   نماء  ا�سمه  �شيء  في  ما  للا�ستثمار،  تتخذ  �أي  المعا�صرة، 
عهد الر�سالة، لا يدخل تحت ما ن�سميه اليوم ا�ستثمار. فالأنعام تتخذ لدرها ون�سلها وزيادة حجمها، فهي عملية 
ا�ستثمارية، وفي هذا الأنعام هي الأ�صل، و�أنا �أ�ؤيد الأخ الدكتور رفعت في بع�ض ما قاله، ولي�س بكله، فهذا الجانب 
جانب مهم ينبغي �أن ن�ؤكد عليه، هي �أ�صل يقا�س عليه، فهي �أ�صل ا�ستثماري ا�ستثمر لدره ون�سله ولحمه ووبره، وهذا 
�أنه �أ�صل ا�ستثماري،  الأ�صل  نف�سه فر�ض الر�سول - �صلى الله عليه و�سلم - عليه الزكاة وكذلك الم�شروع، رغم 
والأ�صل الا�ستثماري �أخذ به العربي والأعرابي كما نعلم بماداته عام الرمادة، �أن عمرا �أو�صي الموزعين �أن ينحروها 

لهم: مال ا�ستثماري قد فر�ض الله فيه الزكاة.

هذه نقطة وهي �أ�صل يقا�س عليه، و�إني لأتعجب جدا مما �سمعت اليوم من بع�ض الإخوان ومن بع�ض ما كتب �أي�ضا، 
�أننا نقي�س عليها �إذا كانت �أنعام �سائمة �إذا ال�شركة تملكتها نقي�سها على الم�ستغلات، وهي م��سألة اجتهادية خلافية 
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غير متفق عليها �أبدا، و�إنني �أقول نقي�س هذا الأ�صل، نرفع عنها زكاة الأنعام ونقي�سها على الم�ستغلات، وهذا لي�س 
�شيء غريب. نحن �إذا كنا نفعل هذا ف�سوف نقي�س الم�ستغلات على الأنعام ولي�س الأنعام على الم�ستغلات

و�أنا �أقول فعلا بهذا ينبغي �أن تقا�س الم�ستغلات على الأنعام فهي ت�شبهها كثيرا وينبغي �أن ننظر �إلى الزكاة من 
�أ�صولها ونقي�س عليها الفروع ولا نقي�س الأ�صول على الفروع.

الدكتور / عيسي زكي شقرة

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى اله و�صحبه ومن والاه

الذي يعنيني في تعليقي على هذه الأبحاث القيمة، هو ما يتعلق بها من ق�ضايا معا�صرة، و�أ�شهرها �أو �أبرزها، 
هو ما يتعلق بزكاة ال�شركات المتعاملة مع الثروة الحيوانية ومنتجاتها.

�أما باقي الم�سائل الواردة في هذه الأبحاث، فقد كانت الأمانة العامة للندوة، قد قررت �إدراج هذا البحث للندوة 
حتى ن�ستكمل بقية الأموال الزكوية، و�سنكون في زكاة الأنعام قد بحثنا كل هذه الأموال.

الذي يعيني في م��سألة زكاة ال�شركات اعتماد على ما تف�ضل الأ�ساتذة الباحثون �أبدا �أو لا ب��سؤال: حول �أثر التردد 
في اعتبار الن�صاب.

الأبحاث ت�شير على �أن الثروة الحيوانية، �إذا بلغت ن�صاب التجارة ولم تبلغ ن�صاب الأنعام، فالأبحاث تتجه �إلى 
�أنها تزكي بح�سب الن�صاب الذي بلغته.

و�أنا �أقول هذا التردد في اعتبار �أحد الن�صابين، هل �سيكون له �أثر في ح�ساب ميزانية ال�شكات؟ هل �ست�ضطر 
ال�شركات �إلى عمل تقويمين مثلا حتى تختار فيما بيع وتوازن.

�أنا �أقول �أننا نلج�أ خا�صة في هذا الوقت �إلى التي�سير على ال�شركات في هذا المو�ضوع في ق�ضية طريقة ح�ساب 
الزكاة وتقدير الأن�صبة وبالتالي ن�ستطيع �أن نقول على �أي الن�صابين نزكي.

�أن ف�ضيلة ال�شيخ محمد الخليلي وكذلك الأ�ستاذ محمد ر�أفت عثمان قد مرّا  الق�ضية الثانية وهي التي ر�أيت 
عليها ي�سيرا بينما ف�ضيلة الدكتور الخ�ضري علي �إدري�س، قد وقف عندها جيدا، وهي ق�ضية الإنتاج الحيواني من 

هذه الأنعام، ما هو �أثره علي زكاتها؟

بع�ض الأبحاث ي�شير �إلى �أن ما نتج مكنها يُقوّم وتح�سب الزكاة عليه، وتح�سب الزكاة عليه، وتح�سب الزكاة حتى 
على قيمة الأنعام التي نتج منها، بينما وجدت ر�أيا عند الأ�ستاذ، الخ�ضر �إدري�س يميل �إلى اعتبارها كالم�ستغلات 
كالأ�صول الثابتة المنتجة، ونزكي ما نتج من الباب ولحوم و�أ�صواف وما �إلى ذلك. ثم هو اختار ب�أن تعامل معاملة 

الم�ستغلات ولكنها تزكي زكاة النقود، وقال �إن التجربة ال�سودانية �سارت على هذا.
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�أنا �أقول هذه تجربة ت�ستحق فعلا البناء عليها، لأننا يجب �أن نراعي م�صالح التجار في هذا المو�ضوع خا�صة 
مع و�ضع الك�ساد الاقت�صادي الموجود وما �إلى ذلك، باعتبار �أننا �سنحمل ال�شركة عبءً كبيراً جداً عندما نطلب 
منها �أن تزكي هذه الأنعام باعتبارها �أدوات �إنتاج، حقيقة نزكيها ون�ضيف لها كذلك قيمه ما نتج عن هذه الثروة 

حيوانية �أو البان �أو لحوم.

�أحب فقط �أن �أ�شير �إلى مو�ضوع زكاة الع�سل التي ناق�ش فيها الدكتور محمد ر�أفت عثمان ف�ضيلة الدكتور يو�سف 
القر�ضاوي في المو�ضوع، وقال الأ�ستاذ محمد ر�أفت عثمان ومما فهمته من الحديث و�أرجو �أن �أكون فهمته فهماً 

�صحيحاً انه لا زكاة في الع�سل فلذلك لا يقا�س عليه.

و�أنبه على �أن الندوة الثامنة من ندوات الزكاة كانت، كانت منعقدة في قطر، انتهت على �أن الع�سل تجب فيه 
الزكاة وهو مقدار الع�شر منه.

ال�شركات  زكاة  في  راعيناه  قد  كنا  ما  �إلى  ننتبه  �أن  �أرجو  ال�سوم،  وعدم  ال�سوم  مو�ضوع  في  الأخيرة  النقطة 
الزراعية، عندما راعينا الكلفة الكبيرة التي تتحملها هذه ال�شركات، لا نراعي في ميزانية �شركات الثروة الحيوانية 
فقط مو�ضوع ال�سوم والعلف، و�إنما نراعي كذلك كل الم�صاريف الأخرى في تجارتها في هذا النوع من الأموال.. 

و�شكرا

الدكتور / عجيل جاسم النشمي

ب�سم الله الرحمن الرحيم.. �أنا في الحقيقة نقطتي تكاد تكون نف�س نقطة الدكتور عي�سي.

والمق�صد من الأبحاث هو �أنت ننزل ب�آراء الفقهاء القدامى التي ا�ستمعنا لها في البحثين الكريمين على الواقع 
الموجود، ونريد �أن ن�صل �إلى تقديم الميزانية التي تعمل في الثروة الحيوانية، وهذه �أ�صبحت الآن �شركات كبري، 

وفي �إخراج الزكاة بالن�سبة لها، فيه الكثير من الق�ضايا التي تحتاج �إلى بيان

ق�ضية مهمة �أي�ضا كنا نتوقع �أن تتناولها الأبحاث التي �أ�شار �إليها الدكتور عي�سي، وهي: المنتجات الحيوانية، هل 
تجب فيها الزكاة في المنتج �أو النتاج؟ وتجب في �أ�صلها �أي�ضا ؟ كيف نحل هذه الق�ضية؟

هذا �أمر �أعتقد ربما ن�ستوفيه �إن �شاء الله في الجل�سة التالية لأن بحث الدكتور الخ�ضر تناولها من ناحية واقعية، 
ق�ضية الزكاة المطبقة الآن في ال�سودان

وبودنا �أن اتجاه الأبحاث، نخرج فيه بتقرير بين �أقوال الفقهاء والواقع المعا�صر، كيف ن�ستفيد من هذه 
الأقوال لل�شركات الكبرى الآن تقوم بتربية الحيوانات ومنها الأنعام ب�شكل خا�ص، والخيل �أي�ضا ندخلها 
ب�شكل خا�ص بالن�سبة للثروة الحيوانية من العموم، لا�شك �أنها �أ�صبحت ثروة �ضخمة �سواء بالتربية �أو في 

المتاجرة، و�شكرا.
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الدكتور / محمد مصطفي الزحيلي

ب�سم الله الرحمن الرحيم. ن�شكر الإخوة الباحثين على هذه البحوث، وخا�صة بحث ف�ضيلة ال�شيخ �أحمد الخليلي، 
هذا البحث القيم والمعلق وال�شامل والم�ستوفي لنواحي المو�ضوع وفيه جهد طيب ومبارك وي�صلح كتابا ومرجعا.

الحقيقة فيه بع�ض الملاحظات منها ن�صاب البقر للزكاة، و�أنه اختار الر�أي العا�شر: �أن البقر كالإبل فيه جميع 
الأحكام ماعدا الأ�سماء مع الا�ستدلال والتعليل و�أرى �أن هذا الر�أي يعار�ض ر�أي جماهير العلماء و�أدلتهم القوية، 
فيها الاعتماد  على الأحاديث والآثار والروايات، وخا�صة �أن قول ف�ضيلة ال�شيخ: �أن حديث معاذ لم يتعر�ض لما دون 

الثلاثين ب�شيء.

الزكاة،  �أن�صبة  في معظم  وي�ؤدي  وا�سع  باب  الحقيقة  في  نفيه، هذا  يقت�ضي  لا  ال�شيء  وال�سكوت على  وهنا.. 
نطلب  و�أن  الأقل،  نفي  تقت�ضى  لا  وهي  �أنها خم�سة مثلا..  الإبل  زكاة  و�سلم تحدث عن  عليه  �صلى الله  فالر�سول 
الزكاة في �أربعة �أو ثلاثة، والأربعين في الغنم والر�سول �صلى الله عليه و�سلم لم يتعر�ض لما دون الأربعين، والن�ص 
على مائة جلدة في العقوبات �أو ثمانين للقاذف لا يقت�ضي نفي الأقل، مع �أن العلماء قرروا في علم �أ�صول الفقه �أن 

الأعداد دلالتها قطعية فلا يجوز تغيير ن�صاب الخم�س من الإبل والأربعين من الغنم والثمانين للجلدات وغيرها.

البلوغ والعقل، فال�صبي والمجنون لا يقوم هو بالخلطة.  الثاني في المو�ضوع: الخلطة، و�شرط  ال�شرط  �أي�ضا نقطة 
وال�صبي والمجنون ي�ؤخذ منهما الزكاة كما هو ر�أي بع�ض المذاهب، �أو لا ي�ؤخذ منها الزكاة �أ�صلا باعتبار �شرط البلوغ في 
الزكاة، �أما �إذا �أخذ منه الزكاة، فلا ي�شترط في الخلطة �أن يكون بالغا عاقلا، والخلطة لا يقوم بها ال�صغير والمجنون، 

و�إنما يقوم وليهما، وال�صغير والمجنون لا تجب عليهما الزكاة فلا ي�شترط فيهما هذا ال�شرط، على هذا الر�أي.

لعل ذلك القول مق�صود ب�أحد المذاهب، ولا ينطبق على بقية المذاهب التي تقوم بالخلطة، فكانت ولكن جاءت 
العبارة مطلقة ولي�ست مقيدة بمذهب.

البحث قديم ويحتاج فعلا لتتبع، والنقطة التي تف�ضل عليها الدكتور عي�سي والدكتور عجيل فعلا مو�ضوع  �أن 
الجديدة  نتمنى للأمور  ووا�سعة، وكنا  التي در�سها فقها�ؤنا درا�سة مطولة وطيبة  الأمور  �أثرا وتعمقا في  البحثين 
والكثيرة والتي تواجه تطبيق الزكاة في ال�سودان وغيرها، وخا�صة في الأنعام والم�شاكل والمتاعب التي يتعر�ض لها 

الإخوة في ال�سودان مع كثرة الموا�شي التي يعجزون عنها.

من  نواجهه  وما  بالذات  الأنعام  زكاة  وخا�صة  الزكاة،  م�ستجدات  لمو�ضوع  م�ؤتمرا  �أ�شهر  ب�ضعة  قبل  وعقدوا 
م�شاكل و�صعوبات لا ح�صر لها، فكنا نتمنى �أن يتم التوجه تجاه هذا الأمر.

بحث الأ�ستاذ الدكتور ر�أفت بارك الله فيه وجزاه الله خيراً. �شرط الإ�سلام للزكاة ف�إن هذا �شرط نظري، لم يقل 
فيه �أحد، ولا يتوهم �أن مو�ضوع �سيدنا عمر �أخذ زكاة م�ضاعفة، هذا لا يوهم �أن ت�ؤخذ الزكاة من غير الم�سلم..

زكاة الخيل.. في بداية البحث �أكد �أن الخيل لي�ست من الأنعام، باتفاق العلماء، والتالي لا يبقي مجال للكلام 
عن الزكاة. و�شكرا



241

فضيلة الشيخ / عبد الله بن سليمان منيع

ب�سم الله الرحم الرحيم، الحمد لله و�صلى الله و�سلم على ر�سول الله.. وبعد حفظكم الله.

�أ�شكر الباحثين �سماحة ال�شيخ الخليلي و�سعادة الدكتور ر�أفت و�سعادة الدكتور الخ�ضر على هذه البحوث القيمة، 
و�أ�سال الله �سبحانه وتعالى �أن يديم توفيقهم.

بالحول  يتعلق  فيما  الخليلي  ال�شيخ  �سماحة  فيما عر�ضه  كل حال هناك ملاحظات خفيفة،  وعلى  الواقع  وفي 
ا�ستفادة  كان  �أو  نتاجا  كان  �سواء  الحول  �أثناء  ي�ستفاد  فيما  �أو  الواقع على كل حال،  نف�سه في  النتاج  والنظر في 

م�ستقلة، ففي الواقع �أن الأمر يحتاج �إلى مزيد من النظر فيه.

�أما �إذا كان م�ستفادا ولا علاقة له ب�أ�صوله، فيمكن �أن يكون له حول م�ستقل بمبد�أ الا�ستفادة منه. و�أما �إذا كان 
نتاجا فحوله حول �أ�صله. لكن ال�شيخ حفظه الله �أعطانا �شيئا جديدا، وهو �إذا ما ولدت الأمهات ثم ماتت الأمهات 

قبل حلول الحول، فهل لهذا النتاج حول �أ�صولها، �أم لها حولا م�ستقلا.

هذا في الواقع مو�ضوع جديد جيد يحتاج �إلى مزيد من التحقيق فيه، والت�سا�ؤل في هذه الم��سألة لا يزال قائما.

فيما يتعلق بالنية.. لا �شك �أن الزكاة عبادة ويجب �أن تكون النية م�صاحبة للعمل، فلو �أن �إن�سانا �أخرج مالًا بنية 
ال�صدقة ثم بعد ذلك بدا له �أن يغير نيته بعد �إخراجه �إلى نية الزكاة، �أي تكون زكاة. هل يجوز له ذلك �أو لا يجوز؟ 

والظاهر والله �أعلم �أن هذا لا يجوز.

فلا بد من العناية بمثل هذا ال�شيء كذلك �أتمني من �سماحة ال�شيخ الخليلي، �أن يتطرق في عر�ضه و�إن كان 
تطرق في بحثه �إلى حكم �إخراج خ�سي�س الأنعام، هل يجزي �إخراجه، فر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم نهى عن 
�أخذ كرائم الأنعام، فهل يقا�س هذا النهي على �إخراج خ�سائ�س الأنعام؟ الواقع �أن هذه تحتاج �إلى �شيء من ذلك.

و�أتمنى من ف�ضيلته كذلك �أن يعطينا �صورة لخليط الخليط، ما هو خليط الخليط؟

ما يتعلق ببحث الدكتور محمد ر�أفت حفظه الله، فهو في الواقع مثل بالمال الناق�ص بما يحتاط به من حنين، 
هذا المثال يحتاج �إلى نظر، لأن هذا المال �إما �أن يكون مملوكا للجنين بعد ولادته �أو يرجع هذا الزائد �إلى الورثة. 

فهو مال نام �سواء �أكان للجنين �أو للورثة.

الت�صفية، فهو في  بالم�ضاربة قبل  الم�ضارب  يتعلق بح�صة  الواقع فيما  الذي يمكن مثالا جيدا.. هو في  لكن 
الواقع وعلى كل حال، هو مال غير م�ستقر لأنه يحتمل في تجدد ال�صفقات التجارية �أن تذهب هذه الح�صة، فطالما 

�أن الت�صفية لم تتم فهو مال غير م�ستقر.

وكذلك الأمر في مهر المر�أة قبل الدخول بها، حيث يحتمل �أن تطلق قبل الدخول بها، فلا ت�ستحق من هذا �إلا 
ن�صف هذا ال�صداق، فهذا حقيقة مال غير م�ستقر.
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القول �أن �أهل الزكاة �شركاء لأهل الأموال الزكوية هذا في الواقع تعزيز لمنع �أخذ الخ�سي�س من الانعام، هذا 
ثم  الأنعام  ومنها  الزكوية،  الأموال  تقويم  �إلي  الأمر  القول �صحيحا لاحتاج  فلو كان هذا  �إلى نظر،  يحتاج  القول 
في  الباحثان  يكون  �أن  �أتمنى  كذلك،  الأمر  ولي�س  فيها،  ال�شركاء  بين  الأجر  يتم  حتى  القيمة  من  الزكاة  �إخراج 
على خلطة  الخلطة  قيا�س هذه  في �صحة  والنظر  الأخرى  الأم��وال  في  الخلطة،  لأثر  تعر�ضا  لبحثيهما  عر�ضهما 

الأموال الزكوية.

�أما فيما يتعلق ب�شركات الإنتاج هذه الأنعام ونحوه، ففي الواقع �إذا كان الغر�ض من هذه ال�شركات هو في الواقع 
اتخاذها عرو�ض تجارة، وتنميتها بالبيع وال�شراء، فحقيقة ما في �شك �أنها خا�ضعة لعر�ض التجارة �أما �إذا كان 
�أن  الغر�ض منها هو في الواقع ا�ستخدامها في ا�ستخراج الأمور المتعلقة بالحديد وم�شتقاته ونحو ذلك، فيمكن 
تقا�س هذه الأنعام على الأجهزة الت�شغيلية في الم�صانع، بحيث �أنه لا تكون الزكاة واجبة فيها، �إنما تكون واجبة في 

الإنتاج عند حلول الحول وباعتبارها �شركة من ال�شركات.

حفظكم الله
سماحة الدكتور نصر فريد واصل

ب�سم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، ال�صلاة وال�سلام على �سيدنا ر�سول الله وعلى �آله و�أ�صحابه.. 
وبعد..

أولا: ال�شكر والتقدير للهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة، لتنظيمها لهذه الندوة الكريمة، لأهميتها لهذا الوقت 
بالذات الذي نحن في �أ�شد الحاجة لأموال الزكاة لتدعيم الموقف الذي نحن جميعا في �أ�شد الحاجة �إليه، 

وهو وقوفنا معا مع فل�سطين ومع عودة القد�س �إن �شاء الله.

ثانيا: ال�شكر والتقدير لأ�صحاب البحوث القيمة، ف�ضيلة ال�شيخ �أحمد الخليلي والأخ الكريم الأ�ستاذ الدكتور 
ر�أفت عثمان، و�أرى �أن ما جاء في هذه البحوث وبخا�صة بالن�سبة لل�شيخ �أحمد الخليلي: �أنها وثائق فقهية 

�شرعية، و�أعتقد �أن كل ما ورد ب�ش�أنها، يعنينا عن مجال المناق�شة فيما ورد ب�ش�أنها.

لكن الملاحظة التي �أرى عر�ضها الآن، لعلها قد تكون وجهة نظر في النتيجة التي يمكن �أن ن�صل �إليها، وهو ما 
هي المهمة وما هي الفائدة من الندوة في هذا الوقت بالذات؟ حول مو�ضوع الزكاة، ونعلم �أن الفقهاء قديما وحديثا 
قد تعر�ضوا لكل هذه البحوث وقدموا لنا فيها الكثير، ولكن الذي �أراه في مجال التطبيق العلمين، ما هي الأ�سباب 

التي دفعت �إلى هذه الندوة؟

من �أجل �أن نقدم الجديد الذي نحتاجه تدعيما للقديم ولذلك فكنت �أرى �أن يكون �أما الباحثين ما هي الم�شاكل 
التطبيقية والعملية في الدول الإ�سلامية.
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فعند �إخراج الزكاة �سواء كان فيما يتعلق بالمن�صو�ص عليه، �أو فيما ا�ستجد من �أمور �أخرى جديدة و�أعتقد 
�أن ما عر�ض في هذه البحوث، الفروع كثيرة جدا والخلاف الذي دار حولها، �إنما دار حول بع�ض التطبيقات 
في الفروع الفقهية، ولذلك �أرى �أننا نعتمد على بع�ض البلاد �أو بع�ض الدول التي قننت هذه الأمور في مجال 
الزكاة، وعندها �شركات، على �سبيل المثال ال�سودان وكما ذكر �أنه هناك تم عقد ندوة لهذه الزكاة، لكن لم 
�إلى المناق�شة والإ�ضافة عليها، ومن هنا  �أمور كانت تحتاج  �إليه هذه الندوة، وما بقي منها من  �آلت  نعلم ما 
ف�إنني �أرى �أنني الآن معكم نحاول �أن نخرج في مجال ال�سوم وفي مجال ال�شركات والفرق بين الزكاة العينية 
فيما ورد ب�ش�أنه الن�ص ولا اجتهاد فيها الآن وفيما فيه اجتهاد بحيث �إننا نختار من بين البحوث المقدمة وبع�ض 
العر�ض وع�ض الآراء ما يمكن �أن ن�ستقر عليه في هذه الندوة �إن �شاء الله تعالى خا�صة فيما يتعلق بزكاة الأنعام 
�أو بقية الزكوات الأخرى في قرارات نعتبر �أن هذه القرارات، وباعتبار �أن الهيئة عالمية، نعتبرها تمثل العالم 
الإ�سلامي الآن، لتكون هذه القرارات �إنما هي دليل في مجال التطبيق للدول الإ�سلامية، وبخا�صة في مجال 

التطبيق وفي مجال الت�شريع.

هذه هي الملاحظة العامة و�إن كنت �أرى في مجال ال�شركات بالذات يجب �أن نفرق في م��سألة ال�شركات 
التي تتولى الأنعام، وبين ال�شركات التي تن�ش�أ �أ�سا�سا كعرو�ض تجارة �أي من �أجل الا�ستثمار، ومن �أجل تجارة 
الأموال، �أو �أن هذه ال�شركات تتولى رعاية ما هو قائم بالفعل، وبذلك �إذا كانت الإبل �سائمة بنف�سها، وجاءت 
�شركة للا�ستغلال، ف�إذا تحقق هذا الا�ستقلال، ف�إن الواقع العلمي على ما هو موجود، هذه يمكن �أن يطبق عليها 

زكاة الأنعام ال�سائمة.

و�أما �إن كانت غير �سائمة �أو معلوفة �أ�ضيف �إليها، نرجع مرة �أخري ونبين الغالب هل ال�سوم �أو العلف، وهل ي�ؤثر 
في مجال �أحدهما مع الآخر؟

ومن هنا يمكن �أن نخرج من هذا الم�ؤتمر �إن �شاء الله بقرار يطبق على هذا الجانب.

و�إن كنت �أرى ت�سهيلا للأمر �أننا نجعل كل ما �أن�شيء من �شركات لغر�ض الا�ستثمار المالي وتنميته، تعتبر عرو�ض 
تجارة، وهذا ما نقول الأموال على �أ�سا�سها، بغ�ض النظر عن العين.

فعندما نعود �إلى الأ�صل كما ذكر الدكتور ر�أفت في ن�صاب الزكاة �سن�سهل الأمر على �أ�صحاب ر�ؤو�س الأموال، 
وعلى ال�شركات فيها، وعلى �أ�صحاب م�صارف الزكاة، ويكون ذلك �أمرا يمنع الخلاف فيما بعد و�شكرا.





ثانياً: �أبحاث �شرط النماء

و�أثره في الزكاة

1- أ.د./محمد عبدالغفار الشريف
2- د./رفيق يونس المصري
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بحث أ.د محمد عبد الغفار الشريف
عميد كلية الشريعة والدراسات الإسلامية سابقا- جامعة الكويت

الحمد لله الذي �شرع لعبده �أح�س ال�شرائع والأحكام، وخ�ص من عباده بالفقه فيها من �أراد به الخير من بين 
الأنام، وال�صلاة وال�سلام على من هو �إلى الخير �إمام، �سيدنا ونبينا محمد وعلى �آله و�أ�صحابه الغر الكرام.

أما بعد.
المملكة  بعمان - عا�صمة  التي عقدت  المعا�صرة،  الزكاة  لق�ضايا  التا�سعة  الندوة  �شاركت في  ف�إنني كنت قد 
الأردنية الها�شمية، في الفترة ما بين 10-13من المحرم الحرام ل�سنة 1420هو ببحث عنوانه »النماء و�أثره في 
الزكاة« وكنت قد ن�شرته في كتابي »بحوث فقهية معا�صرة« بعد تحكيمه في مجله ال�شريعة بجامعة الكويت، في 
العدد 41-ربيع الأول 1421هـ. وقد بقي في المو�ضوع ق�ضايا، ر�أي الم�شاركون في تلك الندوة بحثها في ندوة قادمة. 

ومن هذه الق�ضايا ما يلي:

1- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في المال ال�ضمار. 

2- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في الديون. 

3- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في عرو�ض القنية. 

4- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في المال الموروث. 

5- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في المال الموقوف. 

6- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في المبيع الذي لم يقب�ضه الم�شتري. 

7- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في مال ال�صبي والمجنون.

8- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة في الحلي. 

9- �أثر ا�شتراط النماء على ا�شتراط ال�سوم لوجوب الزكاة في الأنعام. 

10- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة على من يملك �أ�شجارا نامية يق�صد منها الح�صول على الخ�شب. 

11- �أثر ا�شتراط النماء على حكم الزكاة فيما �أعد للا�ستثمار والا�ستغلال.

12- علاقة ا�شتراط النماء بتحقيق الن�صاب.

13- علاقة ا�شتراط النماء ب�إمكانية الادخار.
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14- علاقة ا�شتراط النماء با�شتراط الحول. 

15- علاقة ا�شتراط النماء بالف�ضل عن الحوائج الأ�صلية. 

16- علاقة ا�شتراط النماء باختلاف نوع المال الزكوي: )الزروع، الأنعام، النقد، وعرو�ض التجارة...(.

قبل الم�شرع بالمو�ضوعات المطروحة ينبغي �أن نعرف النماء، ليت�ضح في ا�ستعمال الفقهاء، ثم نبين �أثر النماء 
في الزكاة، و�سيكون من خطتي- �إن �شاء الله تعالى- �أن �أبد�أ بالم�سائل المتفق عليها، ثم �أذكر الم�سائل المختلف 

فيها، و��سأناق�ش �آراء العلماء، و�أبين �سبب اختيارهم، ف�أ��سأل الله - تعالى- الإعانة والتوفيق لما يحب وير�ضى

1- النماء لغة الزيادة والكثرة:
يقال نمى ينمي نميا ونميا ونماء. ونما وينمو نموا.

�أعلي  �أخوين من بني �سليم وقال يعقوب: ينمي وينمي، والياء  �إلا من  �أ�سمع ينمو- بالواو-  قال الك�سائي: ولم 
و�أف�ضح. والنامية: خلق الله.

بال�شيء  النمو  �أو  النماء  الفقهاء يخ�صون  �أكثر  �أن  �إلا  اللغوي،  للكلمة عن معناها  الفقهاء  ا�ستعمال  ولا يخرج 
الزائد من العين، كلبن الما�شية وولدها، في مقابل الك�سب، الذي ح�صل ب�سبب العين، ولي�س بع�ضا منها، كك�سب 

العبد ونحوه.

ولا يقت�صر الفقهاء في تف�سيرهم للنماء- في باب الزكاة- على الزيادة الحقيقة، بل يعتبرون النماء التقديري- 
�أي�ضا- �شرط لإيجاب الزكاة - في بع�ض �أنواع الزكويات-: والمق�صود بالنماء التقديري التمكن من الزيادة بكون 

المال بيده �أو يد نائبه.

وم�ستند الفقهاء في اعتبار النماء التقديري القاعدة الفقهية: �إقامة ال�سبب الظاهر مقام المعني الخفي- عند 
تعذر الوقوف عليه- وال�سبب الظاهر هنا الأر�صاد للنماء والمعنى الخفي النماء. قال ابن قدامه- رحمه الله.

ولم نعتبر حقيق النماء لكثرة اختلافه، وعدم �ضبطه، ولأن ما اعتبرت مظنته لم يلتفت حقيقته، كالحكم مع 
الأ�سباب )1(.

2- اتفق العلماء على �أنه لا زكاة �إلا في الأموال  النامية، ودليل هذا الر�أي الا�ستقراء الكامل للأموال الزكوية.

قال الإمام الماوردي رحمه الله:
الأموال على ثلاثة �أ�ضرب: مال نام بنف�سه، ومال مر�صد للنماء، ومال غير نام بنف�سه.

ف�أما النامي بنف�سه: فمثل الموا�شي والمعادن والزرع والثمار، و�أما المر�صد للنماء والمعد له، فمثل الدراهم 
والدنانير وعرو�ض التجارة والفرق بين هذين المالين: �أن النماء فيما هو نام بنف�سه تابع للملك لا للعمل، والنماء 

فيما كان مر�صد للنماء تابع للعمل والتقليب لا للملك.

)))  الحاوي للماوردي )88/3(، المغني )496/2(.
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�ألا ترى: �أنه لو غ�صب ما�شية فنتجت، �أو نخلا ف�أثمرت كان النتاج والثمرة لرب الما�شية والنخل دون الغا�صب. 
ولو غ�صب دراهم �أو دنانير فنمت بالتقليب والتجارة كان النماء الزائد للغا�صب دون رب الدراهم والدنانير.

�أما الذي لي�س بنام بنف�سه ولا مر�صدا للنماء فهو كل مال كان معدا للقنية، كالعبد المعد للخدمة، والدابة 
المعدة للركوب، والثوب المعد للب�س. ف�أما ما لا ير�صد للنماء، ولا هو نام في نف�سه فلا زكاة فيه �إجماعا، لقوله 
�صلى الله عليه و�سلم: »لي�س على الم�سلم في عبده ولا فر�سه �صدقة«)1( فن�ص عليها تنبيها على ما كان في 

معني حكمها.

و�أما المال النامي بنف�سه، فينق�سم ق�سمين: ق�سم يتكامل نما�ؤه بوجوده، وق�سم لا يتكامل نما�ؤه �إلا بم�ضي مدة 
بعد وجوده. ف�أما ما يتكامل نما�ؤه بوجوده فمثل الزرع والثمرة، فلا يعتبر فيه الحول �إجماعا، وعليه �أداء زكاته بعد 

ح�صاد زرعه، وديا�سه، وجداد ثمرته)2(، وجفافها والتزام الم�ؤن فيها.

�أر�صد للنماء مثل الدراهم  �إلا بم�ضي مدة بعد وجوده، مثل الموا�شي والحكم فيها وفيما  وما لا يتكامل نما�ؤه 
والدنانير وعرو�ض التجارات واحد، لا زكاة في �شيء منها حتى يحول عليها الحول، وهو قول �أكثر ال�صحابة: وكافة 

التابعين و الفقهاء)3(.

واختلفوا في �إيجاد الزكاة في الحلي المباح المعد للا�ستعمال، فذهب جمهور العلماء �إلى عدم وجوب الزكاة 
البذلة)4(، بخلاف  �إلى  �إذا �صرفت  التجارة  ك�أموال  الابتذال،  �إلى جهة  النماء  لأنه مال م�صروف عن جهة  فيه، 

الحنفية الذين اعتبروا الحلي- من الذهب والف�ضة- مالًا نامياً بالقوة، لذا �أوجبوا فيه الزكاة)5(.

قال الإسمندي الحنفي رحمه الله:
والوجه فيه �أن الزكاة حكم متعلق بو�صف ملازم لعين الذهب والف�ضة، وهو الثمينة، فيبقي ما بقي العين، قيا�سا 

على حكم الربا ف�إنه متعلق بو�صف ملازم للذهب والف�ضة وهو الوزن �أو الثمينة.

�إلا  النماء والزيادة،  اللغة عبارة عن  الزكاة في  الزكاة مال نام مقدر، لآن  و�إنما قلنا ذلك، لأن �سبب وجوب 
�أن الحكم غير متعلق بحقيقة النماء لأنه قد يح�صل وقد لا يح�صل، فتعلق الحكم بدليله وهو التجارة. ولا يمكن 
�أي�ضا تعليقه بحقيقة التجارة، لأنها قد توجد وقد لا توجد، فتعلق بدليل التجارة ودليل التجارة في الذهب والف�ضة 
الثمنية، لأنها داعية �إلى التجارة، فكانت الزكاة متعلقة بو�صف الثمينة. وو�صف الثمنية ملازم لعين الذهب والف�ضة 
و�أنها باقية بعد ال�صياغة لأن المعني من الثمينة كونه بحال يقدر به مالية الأ�شياء ويتو�صل �إليها، وهو بهذه ال�صفة 

بعد ال�صياغة، فيبقي الحكم المتعلق فتجب الزكاة)6(.

)))   رواه البخاري رقم )1394، 1395(، وم�سلم رقم )982(.
)))   الجداد – فتح الجيم وك�سره -: قطع الثمر )الم�صباح 131/1(.

)))  الحاوي للماوردي )88/3(، وانظر المحلى لابن حزم م��سألة )641(، مو�سوعة الإجماع لأبو جيب )466/1(.
)))   البذلة مثل �سدرة، ما يمتهن من الثياب في الخدمة، والفتح لغة، وابتذلت ال�شيء امتهنته، الم�صباح )41/1(.

)))   ر�ؤو�س الم�سائل الخلافية للعكبري )459/2(، الا�صطلام لل�سمعاني )101/2(، طريقة الخلاف للإ�سمندي م��سألة )4(، تقويم النظر لابن 
الدهان )63/2(.

)))   طريقة الخلاف للإ�سمندي م��سألة رقم )4(، وانظر و�سائل الإ�سلاف ل�سبط ابن الجوزي )47(.
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3- الحكمة في �إيجاب الزكاة في الأموال النامية... �أن ي�ؤدي المكلف ما �أمر ب�أدائه من نماء المال في�سهل عليه 
ولا ي�شق ولو �أوجب في مال لا يزداد انتق�ص فيتكا�سل في �أدائه، فكلف على وجه ي�سهل عليه الأداء، ليجمد 
بالأداء ويرزق الخلف ويكرم بالجزاء، وهذا لأن الزكاة �شكر نعمة المال، ومن �شكر ا�ستحق الزيادة. قال الله 

تعالي: { ڦ  ڦ  ڄ})1(.

ولم توجب الزكاة في ثياب البذلة وعبيد الخدمة ونعم الحرث والحمولة والم�سكن والمركب، لأن بذل ما هو 
البذل من الدراهم والدنانير والأموال  �أمر عليه، وال�شركة في هذه الأعيان عيب. ف�أما  �أ�شق  الب�شر  م�ألوف طبع 

المعدة للتجارة فمما لا ي�شق ح�سب م�شقة الأول، وال�شركة فيها لا تعد عيبا.

وما �أمر في كل يوم ولا �أ�سبوع ولا �شهر، بل �أمهل �سنه، ليتمكن من التقليب والت�صرف وتح�صيل الزيادة، وقدرت 
المدة بال�سنة لا�شتمالها على الف�صول الأربعة، فالأموال تزداد عادة بم�ضي هذه الف�صول الأربعة، ف�إن ما ي�صلح 
ي�صلح من هذه  ما  ف�إن  الأربعة،  الف�صول  الربح هذه  فيزداد  فيه،  النا�س  رغائب  تزاد  الف�صول  لف�صل من هذه 

الف�صول تزداد رغائب النا�س فيه، فيزداد الربح ويتمكن من الأداء)2(.

4- اتفق الفقهاء على �أن �سبب الزكاة ملك الن�صاب)3( من المال النامي)4(.

قال الإمام الدبوسي رحمه الله:
الن�صاب �سبب الوجوب، وعلته �إذا تم الحول، لأن الزكاة تجب ب�سبب الغناء- بفتح الغين �أي الاكتفاء والغنى- 

والغناء في الن�صاب دوران الحول، ف�سقط اعتبار الحول بع�ضا من �أبعا�ض العلة.

ولما لم تجب الزكاة بالن�صاب- نف�سه- علم �أن معه معنى �آخر تعلق التمام به وهو �أن، يو�صف ب�أنه حولي في 
ملكه، لأن ال�شرع علق الزكاة بمال نام مغن.

والنمو لا يكون �إلا بمدة ف�شرط �صفة البقاء حولا، لتحقيق النمو)5(.

واتفق جماهير العلماء على �أن النماء �شرط ال�سبب)6(.

قال الطوفي رحمه الله:
ال�شرط عبارة عن و�صف ظاهر من�ضبط دل الدليل ال�شرعي على انتفاء الحكم عند انتفائه كان عدمه مخلا بحكمة 
ال�سبب فهو �شرط ال�سبب، كالحول في الزكاة، ف�إن عدمه مخل بحكمة الن�صاب �إذا حكمته الغنى، وكمال الغنى بالحول، 

لتحقيق تنمية المال لمن �أرادها، فتحتمل الموا�ساة فعدم تمام الحول مخل بحكمة ال�سبب، فهو �شرط ال�سبب)7(.

)))   �سورة �إبراهيم الآية )7(.
)))  محا�سن الإ�سلام و�شرائع الإ�سلام للبخاري الحنفي )17(، وانظر فتح القدير لابن الهمام )482/1(.

)))   الن�صاب لغة: الأ�صل والمرجع ومن المال: القدر الذي تجب عنده الزكاة. وهذا الأخير تعرف فقهي، الم�صباح المنير 607/2، المعجم الو�سيط 
)925/2(، �سراج ال�سالك للجعلي )192/1(.

)))   ك�شف الأ�سرار للبخاري )348/2(، ابن عابدين )4/2(، المنثور للزرك�شي )190/2(، النماء لل�شريف )79(.
)))   تقويم �أ�صول الفقه )717/2(، �آلة طابعة بت�صريف ي�سير.

)))   فتح القدير لابن الهمام )482/1(، الموافقات )262/1(، المجموع المذهب للعلائي )239/1، 704/2(، النماء )89(.
)))   �شرح الرو�ضة )435/1(.
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وقال الشاطبي رحمه الله:
المراد بال�شرط ما كان و�صفا مكملًا لم�شروطه فيما ذلك الم�شروط- قال دراز-:هذا هو �شرط الحكم، كما 

نقول: �إن الحول �أو �إمكان النماء مكمل لمقت�ضى الملك �أو لحكمة الغنى.

قال الشيخ دراز رحمه الله:
فالمثال ال�سبب لأن ملك الن�صاب �سبب لوجوب الزكاة التي اقت�ضاها و�صف الغني. و�شرط هذا ال�سبب المكمل 

له في هذه الحكمة الحول.

وبعبارة �أخرى �إمكان النماء لأن ا�ستقرار حكم الملك �إنما يكون بالتمكن من الانتفاع به في وجوه الم�صالح، 
فقدر له حول جعل مناطا لهذا التمكن الذي يظهر به وجه كونه غنيا، فعدم ال�شرط -وهو التمكن- ينافي حكمة 

ال�سبب وهو الغنى، وعليه فمتى اختلت حكمة ال�سبب لعدم ال�شرط فلا يترتب الحكم �أي�ضا)1(. 

�إيجاب الزكاة  �إلا بمرور مدة زمنية كافية عليها، لذا ربط الفقهاء  �أكثر الأموال  �أثر النماء في  5- ولا يظهر 
في الزروع بظهور النماء، يقول -تعالى- {ڭ  ڭ  ۇ     ۇ})2( �أما ما لا يتكامل نما�ؤه من 
التجارة، فلا زكاة في �شيء منه حتى يحول عليه  و�أموال  الموا�شي  �إلا بم�ضي مدة بعد وجوده، مثل  المال 

الحول)3(.

قال المرغيناني رحمه الله:
ولا بد من الحول، لأنه لابد من مدة يتحقق فيها النماء، وقدرها ال�شرع بالحول، لقوله �صلى الله عليه و�سلم »لا 
زكاة في مال حتى يحول عليه الحول«)4( ولأنه المتمكن به من الا�ستمناء، لا�شتماله على الف�صول المختلفة، والغالب 

تفاوت الأ�سعار فيها، ف�أدير الحكم عليه و�أقيم الحول مقام الا�ستمناء، لظهور الأول وخفاء الثاني)5(.

جن�س  من  هو  �أو  الو�ضع  خطاب  جن�س  من  هو  هل  الزكاة  ب�إخراج  المتعلق  الخطاب  في  العلماء  اختلف   -6
خطاب التكليف؟ فذهب جمهور الفقهاء �إلى الأول، وذهب الحنفية �إلى الثاني. وعلى هذا تجب الزكاة في 
�أموال ال�صبيان والمجانين- عند جمهور العلماء- خلافا للحنفية، الذين لم يوجبوا الزكاة على ال�صبيان 

والمجانين، وا�ستثنوا من ذلك الع�شر وزكاة الفطر)6(. 

قال القرافي رحمه الله:
خطاب الله تعالي ق�سمان: خطاب تكليف، متعلق ب�أفعال المكلفين، ومن �ألحق بهم تبعا، كال�صلاة وال�صيام، 

)))   الموافقات مع حا�شية ال�شيخ دراز )262/1( بت�صريف، وانظر فتح الغفار لابن نجيم )69/3(.
)))   الأنعام الآية )141(.

)))   انظر الحاوي )88/3(.
)))   رواه ابن ماجه رقم )1792(، ورواه الترمذي رقم )631، 632(، بلفظ من ا�ستفاد مالا.. الحديث ورواه الدارقطني )90/2( والبيهقي 

)104/4(، وغيرهم.
)))   الهداية مع البناية )345/3، 347( بت�صريف.

)))   تقويم النظر )36/2(، و�سائل الأ�سلاف )58(، البحر الرائق )217/2(، حلية العلماء )8/3(.
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التكليف في محالها، كالإتلاف  يتوقف على  والموانع، فلا  وال�شروط  الأ�سباب  يتعلق بن�صب  وخطاب و�ضع، 
تعالي:  بل معناه. قول الله  العبادة.  والجنون مانع من  الزكاة،  لوجوب  �شرط  الحول  ودوران  ال�ضمان  �سبب 
�إذا وقع هذا في الوجود فرتبوا عليه هذا الحكم وقد يقع معه التكليف كالزاني �سبب الحد، والطهارة �شرط 
ال�صلاة. فخطاب الزكاة عند �أبي حنيفة من خطاب التكليف لي�سقط عن ال�صبيان. وعند خطاب و�ضع، ويدل 
عليه ما في الترمذي: قال �صلى الله عليه و�سلم: »�ألا من ولي يتيما له مال فليتجر فيه، ولا يتركه حتى ت�أكله 
ال�صدقة«)1(. وفي �إ�سناده �ضعف. وفي ) الموط�أ( )2( عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه: »اتجروا في �أموال 

اليتامى، لا ت�أكلها الزكاة«.

والقيا�س على نفقات القرابات وقيم المتلفات.

��سؤال: لو كان من خطاب الو�ضع لما ا�شترطت فيه النية، وقد ا�شترطت.

يغلب خطاب  وقد  والكفارات،  كالندوة  التكليف  ويغلب  التكليف،  يجتمع مع خطاب  قد  الو�ضع  جوابه: خطاب 
الو�ضع ويكون التكليف تبعا. وهاهنا كذلك بدليل �أخذها من الممتنع منها مع عدم النية. والنذور لا يق�ضي بها لغلبة 

العبادة عليها)3(.

تنمية  على  قدرتهما  عدم  مع  والمجنون  ال�صغير  مال  في  الزكاة  توجبون  كيف  الجمهور  على  ي�ستدرك  وقد 
�أموالهما؟

والجواب �إن النماء- هنا - حكمي، والنماء الحكمي لا يتوقف على القدرة على التنمية، بل يتعلق بقابلية المال- 
في نف�سه- للنماء، كما في زكاة من زكاة من ملك �أربعين من ذكور الغنم

قال إمام الحرمين رحمه الله:
اطراد النماء لي�س �شرطا)4( ف�إن من ملك �أربعين من ذكور الغنم العجاف المهازيل لزمته الزكاة، ولا نماء)5(. 

والذي يظهر لي -والله �أعلم- �أن مذهب الحنفية �أرجح، لغلبة الجانب التعبدي في الزكاة، لاحتياج الزكاة �إلى 
�أموال ال�صغار  النية، لذا يدرجها العلماء في ربع العبادات. والأ�صل في العبادات التوفيق)6( و�إيجاب الزكاة في 

والمجانين ثبت ب�أدلة �ضعيفة لا تقوم بها الحجة قاله ابن عبد الهادي المقد�سي- رحمه الله)7(

ويع�ضد هذا المذهب قاعدة الأ�صل براءة الذمة، واليقين لا يزال بال�شك)8(.
البيهقي في  ال�شافعي مر�سلا رقم )62( بدائع المتن، ورواه  )))   رواه الترمذي رقم )641(، والدارقطني )110/2(، والبيهقي )2/6(، ورواه 

الكبرى )107/4(، موقوفاً على علي، وقال: �إ�سناده �صحيح.
)))   �شرح الزرقاني على الموط�أ )325/2(.

)))   الذخيرة )52/3(.
)))   ال�شرط المح�ض لا ي�شترط دوامه لبقاء الم�شروط، �إنما ي�شترط دوام العلة، ك�شف الأ�سرار )202/1(.

)))   الدرة الم�ضيئة )280/1(.
)))   القواعد النورانية لابن تيمية )112(.

)))   تنقيح التحقيق )185/2(.
)))   انظر الفوائد الجنية للفاداني )195/1، 198(.
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�إذا  �أنه  الأموال وهي قاعدة قطعية ومعلوم  كلية وهي مق�صد حفظ  �أخرى  راعوا- هنا- قاعدة  والحنفية قد 
تعار�ضت قاعدة قطعية)1( مع قاعدة ظنية )وهي قاعدة �إيجاب لا لزكاة في الأموال النامية( �أخذ بمقت�ضي القاعدة 

القطعية)2(. 

قال الشوكاني رحمه الله:
لا يخفى عليك �أن غير المكلف مرفوع عنه قلم التكليف، فلا بد من دليل يدل على ا�ستحلال جزء من ماله، وهو 
الزكاة، ولم يرد في ذلك �إلا عمومات ي�صلح ما ورد في رفع القلم عن غير المكلف لتخ�صي�صها. ولم يثبت عن 
النبي �صلى الله عليه و�سلم �شيء في خ�صو�ص ذلك ي�صلح للتم�سك به ولا حجة في فعل بع�ض ال�صحابة- ر�ضي 
الله عنهم- والأموال مع�صومة بع�صمة الإ�سلام، فلا يحل ا�ستباحة �شيء منها بمجرد مالا تقوم به الحجة، لا �سيما 

�أموال الأيتام التي ورد الت�شديد في �أمرها.

و�أما وجوب الفطرة على غير المكلف فلي�س ذلك من تكليف غير المكلف، بل من تكليف وليه- كما �صرحت به 
الأدلة- و�أنه يخرجها من مال نف�سه عنه وعمن ينفق عليه)3(.

�أي �أجرته- فهو  و�أما �إيجاب الع�شر في الزرع والثمار فلي�س عبادة خال�صة، لما فيه من معنى م�ؤنة الأر�ض- 
كالخراج الذي هو م�ؤتة الأر�ض، وبالتالي فلي�س الخراج عبادة، فكذلك الع�شر لا يعتبر عبادة ت�سقط عن ال�صغير 

والمجنون)4(.

قال الإمام الطحاوي رحمه الله في التفريق بين الزكاة والع�شر:

والفرق �أن الزكاة حق طارئ على ملك ثابت للمالك قبل حدوث الحق، فهي طهارة، والزكاة لا تلزم �إلا من تلزمه 
الطهارة، وزكاة ثمرة النخل والزرع بحدوثها يجب الحق، فلا يملكها مالكها �إلا وهناك حق واجب مع حدوث الملك 

في�صير كال�شريك فيه في�ستوي فيه حكم ال�صغير والكبير)5(. 

7- عد الفقهاء من �شروط وجوب الزكاة �أن لا يكون المال م�شغولا بالحاجة الأ�صلية لمالكة)6(. 

قال ابن نجيم رحمه الله و�شرط فراغه- �أي الن�صاب- عن الحاجة الأ�صلية، لأن المال الم�شغول بها كالمعدوم. 
وف�سرها في �شرح المجمع لابن ملك بما يدفع الهلاك عن الإن�سان- تحقيقا �أو تقديرا- فالثاني كالدين، والأول 
كالنفقة ودور ال�سكني، و�آلا الحرب، والثبات المحتاج �إليها لدفع الحر �أو البرد، وك�آلات الحرفة، و�أثاث المنزل، 

ودواب الركوب، وكتب العلم لأهلها.

)))   انظر الموافقات )17/3(.
)))   انظر غاية الو�صول للأن�صاري )140(.

)))   ال�سيل الجرار )10/2( بت�صريف ي�سير.
)))   المف�صل لزيدان )348/1( بت�صريف ي�سير.

)))   مخت�صر اختلاف العلماء للج�صا�ص فقرة )409( مع ت�صحيح التحقيقات.
)))   انظر بدائع ال�صنائع )11/2(، الكافي لابن قدامة )92/2(، الرو�ضة للنووي )160/2(.
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ف�إن كان له دراهم م�ستحقة لي�صرفها �إلى تلك الحوائج �صارت كالمعدومة، كما �أن الماء الم�ستحق �صرفة �إلي 
العط�ش كان كالمعدوم، وجاز عنه التيمم)1( 

واعتبر كثير من العلماء النماء هو فراغ المال في الحاجة الأ�صلية.

قال الكاساني رحمه الله:
�إلا من المال النامي. ول�سنا نعني به حقيقة  ومنها: كون المال ناميا، لأن معني الزكاة وهو النماء لا يح�صل 

النماء، لآن ذلك غير معتبر. و�إنما نعني بة كون المال معدا للا�ستمناء بالتجارة �أو بالإ�سامة.

و�إن �شئت قلت: كون المال فا�ضلا عن الحاجة الأ�صلية، لأن به يتحقق الغناء ومعنى النعمة، وهو التنعم، وبه 
يح�صل الأداء عن طيب النف�س، �إذ المال المحتاج �إليه حاجة �أ�صلية، لا يكون �صاحبه غنيا عنه، ولا يكون نعمة �إذ 
التنعم لا يح�صل بالقدر المحتاج �إليه لحاجة �أ�صلية، لأنه من �ضرورات حاجة البقاء، وقوام البدن، فكان �شكره 
�شكر نعمة البدن، ولا يح�صل الأداء عن طيب نف�س فلا يقع الأداء بالجهة الم�أمور بها لقوله �صلى الله عليه و�سلم: 
�أمر باطن، لا يوفق عليه فلا يعرف  �إذ حقيقة الحاجة  �أنف�سكم«)2(، فلا تقع زكاة  �أموالكم طيبة بها  »و�أدوا زكاة 
قول عامة  والتجارة. وهذا  للإ�سامة  الإع��داد  وهو  الحاجة مقامه،  الف�ضل عن  دليل  فيقام  الحاجة،  الف�صل عن 

العلماء)3(.

قال العلامة القرضاوي حفظه الله:
وال�صواب �أن �شرط النماء لا يغني عن هذا ال�شرط، لأنهم اعتبروا النقود نامية بطبيعتها، لأنها مخلوقة للتداول 
والا�ستثمار، و�إن لم ينمها �صاحبها بالفعل. فلولا هذا ال�شرط لاعتبر الذي معه ن�صاب من النقود محتاج �إليه لطعامه 
�أو ك�سوته �أو �سكناه �أو علاجه، �أو لحاجة �أهله وولده، ومن يجب عليه غنيا يجب عليه الزكاة، مع �أن المحققين من 

العلماء اعتبروا الم�شغول بالحاجة الأ�صلية كالمعدوم)4(.

�أنواعها،  بع�ض  وتدخر على اختلاف في  تكال  التي  والجيوب  الثمار  الزكاة في  العلماء على وجوب  اتفق    -8
�إلى  الجمهور  ونحوهما. فذهب  والخ�ضروات  كالفواكه  يدخر منها،  ولا  يكال  لا  فيما  الزكاة  �إيجاب  في  واختلفوا 
عدم وجوب الزكاة فيها خلافا للحنفية الذين �أوجبوا الزكاة في كل ما يخرج من الأر�ض با�ستثناء الح�شي�ش وما لا 

ي�ستنبته النا�س)5(.

وا�ستدل الحنفية بعموم الآيات والأحاديث الوارد في �إيجاب الزكاة في كل ما �أخرجت الأر�ض، مثل قوله-تعالي- 
{گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں} )6(.

)))   البحر الرائق )222/2(.
)))  رواه �أحمد )251/5، 262( الميمنة، والترمذي رقم )616(، وابن حبان رقم )795(، والطبراني في م�سند ال�شاميين رقم )543(.

)))   بدائع ال�صنائع )11/2( بت�صريف.
)))   فقه الزكاة )152/1( بت�صريف ي�سير.

)))   انظر الميزان الكبرى لل�شعراني )237/2(، اللباب للمنجي )387/1(، القوانين الفقهية )128(.
)))  البقرة �آية )267(.
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قوله- تعالى-  {  ڭ  ڭ  ۇ     ۇ})1(.

قال الكا�ساني- رحمه الله: و�أحق ما يحمل الحق عليه الخ�ضراوات، لأنها هي التي يجب �إيتاء الحق منها يوم 
القطع، و�أما الحبوب فيت�أخر الإيتاء فيها �إلى وقت التنقية)2(.

و�أما الجمهور فقد ا�ستدلوا- �أي�ضا- بالعمومات، وبما ورد عن بع�ض ال�سلف من عدم �أخذ الزكاة من الفواكه 
والخ�ضر.

قال القاضي عبد الوهاب البغدادي- رحمه الله:
لا زكاة في الفواكه والخ�ضر، خلافا لأبي حنيفة، لأن ذلك �إجماع �أهل المدينة- نقلا- لأن الخ�ضر كانت 
على عهد ر�سول الله- �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم- والأئمة بعده، فلم ينقل �أنه طالبهم بزكاة عنها، ولو 
كان ذلك قد وقع لم يغفل نقله، ولأنه من الأمور العامة التي تم�س الحاجة �إلى عملها. وقيا�سا على الح�شي�ش 

والحطب)3(.

كما �أن الجمهور-هنا- رعوا قاعدة حفظ الأموال، وهي قاعدة قطعية، قال ر�سول الله �صلى الله عليه وعلى �آله 
و�سلم »لا يحل مال امرئ م�سلم �إلا بطيب نف�س منه«)4(

والأ�صل براءة الذمة حتى يدل دليل على ان�شغالها.

والذي يظهر لي-والله �أعلم- رجحان مذهب الجمهور، لما مر من �أدلتهم، و�إن كان على خلاف قاعدة النماء، 
لأنها قاعدة ظنية، وقاعدة حفظ الأموال قطعية.

قال ابن الدهان البغدادي رحمه الله:
م�أخذهم- �أي الحنفية- �أن الع�شر واجب الأر�ض، باعتبار �أنها مال نام. وهذا يقت�ضي �أن تجب في كل 
�أي التوت-وق�صب ال�سكر.  �أر�ض �إلا ما ورد با�ستثنائه ن�ص كالح�شي�ش والحطب، وورق الفر �صاد-  نماء 
ورد  ما  �إلا  الجميع  الع�شر عن  نفي  والأ�صل  الزرع،  للع�شر هو ملك  الموجب  �أن  الجمهور-  �أي  وم�أخذنا- 
فيه الدليل. وانعقد الإجماع في الأقوات ولم ن�ستبن �أن الخ�ضروات بمثانتها، لاختلاف م�سا�س الحاجة، 

ول�ضعف النماء فيها)5(.

�أما من يملك �أ�شجارا نامية يق�صد منها الح�صول على الخ�شب فقد �أوجب عليه الحنفية الع�شر و�أما الجمهور 
فيوجبون عليه زكاة التجارة.

)))   الأنعام �آية )141(.
)))   البدائع )59/2(.

)))  الإ�شراف م��سألة )544( بت�صريف ي�سير.
)))   رواه �أحمد )423/3(، وابن حبان رقم )5946(، والدارقطني )25/3(، وغيرهم، انظر التخلي�ص الحبير رقم )263(.

)))  تقويم النظر )75/2(، بت�صريف وت�صويب للت�صحيفات.
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قال الكاساني رحمه الله:
قالوا في الأر�ض �إذا اتخذها مق�صبة)1( وفي �شجرة الخلاف)2( التي تقطع في كل ثلاث �سنين �أو �أربع �سنين �أنه 
يجب الع�شر، لأن ذلك غلة وافرة. ويجب في ق�صب ال�سكر وق�صب الذريرة)3(، لأنه يطلب بهاء نماء الأر�ض، فوجد 

�شرط الوجوب فوجب)4(.

9- اتفق العلماء على وجوب الزكاة في بهيمة الأنعام- وهي الإبل والبقر والغنم- ب�شروطها واختلفوا في ا�شتراط 
ال�سوم غالب ال�سنة لوجوب الزكاة فيها، فذهب الجمهور �إلى ا�شتراطه، خلافا لمالك – رحمه الله)5(.

ومائة  ع�شرين  �إلى  �أربعين  بلغت  �إذا  الغنم  �سائمة  »في  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  بقول  الجمهور  وا�ستدل 
�شاة«)6(.

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله:
والراجح في مفهوم ال�ضفة �أنها �إن كانت تنا�سب الحكم منا�سبة العلة لمعلولها اعتبرت، و�إلا فلا.

ولا �شك �أن ال�سوم ي�شعر بخفة الم�ؤنة ودرء الم�شقة بخلاف العلف، فالراجح اعتباره هنا-والله �أعلم)7(.

وا�ستدلوا بما روي عن على ر�ضي الله عنه عن النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم �أنه قال: »لي�س في البقر 
العوامل �شيء«)8(.

ولأنها �صرفت عن النماء، كثياب البذلة وما �أ�شبهها)9(.

وا�ستدل مالك ومن وافقه بما جاء عن النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: »لي�س فيما دون خم�س ذود من الإبل 
�صدقة«)10(. وما �أ�شبهه من الأحاديث التي لم يرد فيها قيد الإ�سامة، وكذلك ما ورد في الغنم)11( واعتبارا بال�سوائم 

بعلة الجن�س و لأن النماء فيها يوجد من الدر والن�سل كال�سائمة)12(.

والراجح عندي- والله �أعلم- مذهب مالك ومن وافقه كالبخاري وغيره)13(.

)))   المق�صبة: م�ستنقع نبت �أو زرع في الق�صب، الم�صباح )311/2(.
)))   قال في ال�صحاح: �شجر الخلاف معروف، ومو�ضعه المخلفة ال�صحاح )365/1(.

)))   ق�صب الذريرة: نبات ع�شبي جذماري من الف�صيلة القلقا�سية، ال�صحاح )311/2(.
)))   البدائع )58/2(.

)))   رحمه الأمة العثماني )163(، الإ�شراف للقا�ضي عبد الوهاب م��سألة )515(.
)))   رواه البخاري رقم )1386(.

)))  فتح الباري )372/3(.
)))   �أبو داود رقم )1572(، والدارقطني )103/2(، وابن خزيمة )20/4(، وغيرهم، انظر ن�صب الراية )360/2(.

)))  انظر الانت�صار للكلوذاني )125/3(.
)1))  رواه البخاري رقم )1340(، وم�سلم رقم )979(.

)1))   �شرح البخاري لابن بطال )469/3(.
)1))   انظر الإ�شراف م��سألة )515(.

)1))   فتح البخاري )372/3(، الفروع لابن مفلح )353/2(.
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قال ابن القصار رحمه الله:
والحجة لمالك قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »في كل خم�س ذود من الإبل �شاة« ولم يخ�ص �سائمة من عاملة، 
وكذلك قال في الغنم- في كتاب عمر بن حزم في ال�صدقة- »في كل �أربعين �شاة« ولم يخ�ص، و�أي�ضا ف�إن العوامل 
�سائمة في طبعها وخلقتها، و�سواء رعت �أو �أم�سكت عن الرعي، ال�سوم �صفة لازم له، كما يقال: ما جاءني من �إن�سان 
المعلوفة  تلزم في  التي  الم�ؤنة  ف�إن  و�أي�ضا  �أو نطق: قال:  �سواء �سكت  له،  اللازم  الإن�سان  والنطق من حد  ناطق، 
�أ�صلا، و�إنما لها مدخل في التخفيف والتثقيل، كالع�شر ون�صف الع�شر في زكاة  �إ�سقاط الزكاة  لا مدخل لها في 
الحرث. ف�إذا لم يدخل التخفيف في العوامل للأجل الم�ؤمنة بقيت الزكاة على ما كانت عليه، لأن النماء موجود 
ال�سائمة من الدر والن�سل والوبر والحمل على ظهورها، وقد قال يحيى بن �سعيد وربيعة: لم تزل �إبل الكراء تزكى 

عندنا بالمدينة)1(.

10- �أما ما �أعد للا�ستثمار، وهي الأموال التي لا يجب الزكاة في عينها، ولم تتخذ للتجارة، ولكنها تتخذ للنماء 
فتغل لأ�صحابها فائدة وك�سبا بوا�سطة ت�أجير نتاجها، مثل مزارع الألبان والبي�ض واللحوم، والم�صانع وما 
�أ�شبهها)2( ف�إن العلماء متفقون- خلافا للزيدية- على �أنه لا زكاة في �أ�صولها، �إنما الزكاة في مداخيلها- 

ب�شروطها)3( -.

قال الشوكاني رحمه الله:
هذه م�سالة - �أي �إيجاب الزكاة في الم�ستغلات- لم تطن على �أذن الزمن، ولا �سمع بها �أهل القرن الأول، الذين 
هم خير القرون ولا القرن الذي يليه، ثم الذي يليه. و�إنما هي من الحوادث اليمنية، والم�سائل التي لم ي�سمع بها 
�أهل المذاهب الإ�سلامية، على اختلاف �أقوالهم، وتباعد �أقطارهم، ولا توجد عليها �أثارة من علم لا من كتاب ولا 
�سنة ولا قيا�س. وقد عرفناك �أن �أموال الم�سلمين مع�صومة بع�صمة الإ�سلام، لا يحل �أخذها �إلا بحقها، و�إلا كان 

ذلك من �أكل �أموال النا�س بالباطل. وهذا المقدار يكفيك في هذه الم��سألة)4(. 

الا�ستثمار  ت�شجيع  �إلى  الإ�سلام  �سبق  وال�صناعات، فمن  الم�ستغلات  �أ�صول  في  الزكاة  الإ�سلام  �إيجاب  وعدم 
التنموي)5(، حيث لم يوجب في �أ�صول هذه الا�ستثمارات زكاة )�ضريبة(، بل جعلها في مداخيلها بال�شروط المذكورة 

)))   �شرح البخاري لابن بطال )469/3(.
)))  فقه الزكاة )458/1( بت�صريف.

)))   انظر البحر الزخار لابن المرت�ضى )147/3(، التاج المذهب للعن�سي )182/1(.
)))   ال�سبيل الجرار )27/2(.

الفردية والجماعية )ارتفاع  ال�سيا�سات الاقت�صادية، وذلك لمواجهة تزايد الحاجات  الأ�سا�سية لمختلف  الغاية  التنمية الاقت�صادية هي    (((
م�ستوى المعي�شة( من ناحية، ولمواجهة المناف�سة الدولية من ناحية �أخرى. �إن معرفة وتحليل عملية التنمية لا يمكن �أن تتم �إلا �ضمن مرحلة 
الاقت�صاديون  ويلج�أ  الدورية.  �أو  المو�سمية  الحركات  عن  النظر  بغ�ض  بمجموعة  الاقت�صادي  للنظام  العميقة  الحركة  تمثل  لأنها  طويلة، 
غالباً لمعرفة حكم التنمية �إلى الاعتماد ب�شكل خا�ص على مجمل الناتج القومي، ف�إذا كان ارتفاع حجم هذا الناتج �أكبر من ارتفاع عدد 
ال�سكان، فمعنى ذلك �أن مجمل الناتج الفردي قد ارتفع، وبالتالي التنمية قد تحققت. �أما �إذا ح�صل العك�س فلي�س هناك تنمية. القامو�س 

الاقت�صادي. د. علية )130(.
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في كتب الفقه)1( لأن منحنيات العر�ض والطلب لهذه الأ�شياء طويلة الأجل)2(، ف�إذا تعر�ض �إلى خ�سارة فلي�س من 
ال�سهولة تخل�ص الم�ستثمر منها، مما ي�ؤدي �إلى عدم الإقبال عليها بعك�س النقود �أو الأ�سهم فان التخل�ص منها �سهل 

عند تعر�ضها لأي تغير)3(.

وكذلك هذه الأ�صول تتعر�ض للا�ستهلاك �سواء �إذا ا�ستعملت �أو تركت، مما يدل على �أنها لي�ست بمال نام، ولذا 
لم يتوفر فيها �شرط �إيجاب الزكاة)4(.  

ولو �أخذنا بتعريف الفقهاء، للتجارة حين قالوا ب�أنها )ما يعد للبيع وال�شراء بق�صد الربح( وهو تعريف يطابق 
التعريف  هذا  تحت  تندرج  الراهن  وقتنا  في  الطبيات  غالبية  �أن  لوجدنا  الاقت�صاديين،  عند  الحديث  التعريف 

ال�شامل. و�أن معنى الحديث يحتمل �إخراج الزكاة من ح�صيلة ما يعد للبيع)5(.

�آلات  الإنتاج، فتكون  �آلات  ا�ستهلاك  بما في ذلك  الإنتاج  الإنتاج كل عوامل  تكلفة  التاجر يح�سب في  �أن  وبما 
في  مح�سوب  الآلات  وا�ستهلاك  للبيع،  المعد  قيمة  في  الزكاة  لأن  الزكوي،  الوعاء  في  بالفعل  دخلت  قد  الإنتاج 

ال�سلعة- والله �أعلم)6(.

�إذا  الزكاة-  فيه  �أن  �إلى  العلماء  ال�ضمار)7(، فذهب جمهور  المال  في  الزكاة  وجوب  في  العلماء  اختلف   -11
وجدوه- وذهب الحنفية و�آخرون �إلى �أنه فيه، لأن ملكه كان منقطعا عنه، كما لو باعه �سنين، ثم ا�شتراه، لذا 

ي�ست�أنف به الحول بعد وجدانه.

واختلف قول الجمهور في كيفيه تزكيته، فذهب ال�شافعية والحنابلة- في المعتمد لدى الفريقين -�إلى �أنه يزكيه 
عن ال�سنوات الما�ضية. �أما مالك فهب �إلى �أنه يزكيه ل�سنه واحده بعد وجدانه)8(.

)))   انظر المو�سوعة الفقهية )236/23(.
)))   يق�صد بالإجل الق�صير في التحليل الاقت�صادي الجزئي: فترة زمنية من الق�صر بحيث لا تتمكن المن�ش�أة خلالها من تغيير كمية 
�إلى عوامل  �أو �أكثر من عوامل الإنتاج الم�ستخدمة فيه، مثل الأر�ض والمباني. وينق�سم عوامل الإنتاج في المن�ش�أة في هذا الأجل  عامل 
ثابتة ومتغيرة. ويق�صد بالأجل الطويل في هذا التحليل: فترة زمنية تكون من الطول بحيث المن�ش�أة خلالها من تغيير كمية كافة عوامل 
الإنتاج الم�ستخدمة فيه بلا ا�ستثناء، وعلى هذا تكون جميع عوامل الإنتاج في هذا الأجل متغيرة. انظر �أثر الزكاة على ت�شغيل الموارد 

الاقت�صادية لل�سحيياني )96(.
))) الم�صدر ال�سابق .

)))   انظر التطبيق المعا�صر للزكاة د. �شوقي �شحاته 188، فقه الزكاة المعا�صر )140(.
)))   فقه الزكاة المعا�صر )108(.

)))   بحوث فقهية معا�صرة لل�شريف )110/2(.
)))  وتف�سير ال�ضمار: �أن يكون المال قائمة، ويف�سد طريق الو�صول �إليه، كالعبد الآبق، وال�ضال، والمال ال�ساقط في البحر، والذي ي�ؤخذ م�صادرة، 

والدين المجحود، �إذا لم تكن له بينة، ثم �صار ب�أن �أقر عند النا�س، والمدفون في ال�صحراء �إذا خفي على المالك مكانه.
قال �أبو عبيدة: المال ال�ضمار: الغائب الذي لا يجرى، ف�إذا رجي فلي�س بم�ضارٍ، و�أ�صله من الأ�ضمار وهو التغييب والإختفاء، ومنه �أ�ضمر في قلبه  	

�شيئاً. يلاحظ من كلام الفقهاء �أن المال ال�ضمار ينق�سم �إلى:
)�أ( عين يئ�س �صاحبها من الو�صول  �إليها. 	

)ب( دين لا يرجى لجحود المدين، وعدم البينة، المغرب )12/2، الم�صباح 364، �إيثار الإن�صاف 60، ابن عابدين 9/2(. 	
)))   انظر البناية للعيني 26/3، المجموع للنووي 341/5، البيان والتح�صيل 372/2.
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وا�ستدل ال�شافعية والحنابلة بما ورد عن بع�ض ال�سلف مثل قول علي- ر�ضي الله عنه - في الدين المظنون: »�إن 
كان �صادقا فليزكه �إذا قب�ضه لما م�ضي«)1(.

ومن المعقول �أن وجوب الزكاة يعتمد الملك دون اليد، بدليل ابن ال�سبيل ف�إنه تجب الزكاة في ماله، و�إن كانت 
يده فائتة، لقيام ملكه... فثبت �أن الزكاة وظيفة الملك. والملك موجود، فتجب الزكاة فيه، �إلا �أنه لا يخاطب بالأداء 

للحال، لعجزه عن الأداء لبعده يده عنه. وهذا  لا ينافي الوجوب)2(.

و�إن جن�س المال كان ناميا وجبت فيه الزكاة، و�إن كان النماء مفقودا، �ألا تري لو حب�س ماله عنت طلب النماء، 
حتى عدم الدر والن�سل، و�أرباح التجارات لم ت�سقط عنه الزكاة)3(.

�أما الحنفية ومن وافقهم فقد ا�ستدلوا بما روي عن بع�ض ال�سلف، كما ورد عن علي – ر�ضي الله عنه - »لا زكاة 
في مال ال�ضمار«)4(.

قال الإسمندي رحمه الله:
و�إنما قلنا ذلك- �أي بعدم وجوب الزكاة- لأنه �إذا كان ناميا �إما �أن يكون ناميا حقيقة �أو تقديرا، بقيام دليل 
النماء. لأوجه للأول لأنه لم يوجد حقيقة لأن الكلام فيه. ولا وجه للثاني لأن دليل النماء هو التجارة. ودليل التجارة 

القدرة عليها، ولم توجد القدرة- ها هنا)5(.

�أما مالك رحمه الله فا�ستدل بما روي عن بع�ض ال�سلف، مثل ما روي )عن عمر بن عبدالعزيز ر�ضي الله عنه 
�أنه كتب في مال قب�ضه بع�ض الولاة ظلما، ي�أمره برده �إلى �أهله وت�ؤخذ زكاته لما م�ضى من ال�سنين، ثم عقب بعد 

ذلك بكتاب �أن لا ي�ؤخذ منه �إلا زكاة واحدة ف�إنه كان �ضماراً")6(

قال الباجي رحمه الله:
قوله �أولا �أن ي�ؤخذ منه الزكاة لما م�ضي من ال�سنين: �أنه لما كان في ملكه، ولم يزل عنه كان ذلك �شبهة عنده في 
�أخذ الزكاة منه ل�سائر الأعوام، ثم نظر بعد ذلك: فر�أي �أن الزكاة تجب في العين، ب�أن يتمكن من تنمية، ولا يكون 

في يد غيره، وهذا مال قد زال عن يده �إلى يد غيره، ومنع هذا عن تنميته، فلم تجب عليه غير زكاة واحدة)7(.

و�أن المال قد ن�ض في يد �صاحبه في طرفي حول واحد فقط، ولا اعتبار بما بين ذلك، لأن الغا�صب لو غ�صبه منه 
يوما ثم رده �إليه لم يعتبر ذلك في �إ�سقاط الزكاة عنه في ذلك الحول، ولو غ�صبه منه ثم حال الحول لم تجب عليه فيه. 

الزكاة حتى يرده �إليه، فتجب فيه عليه الزكاة، فثبت �أن الاعتبار بح�صول المال في يد �صاحبه طرفي الحول)8(. 

)))  الأموال لأبي عبيد )528(، الأموال لابن زنجوبة )954/3(.
)))   البدائع )9/2(.

)))   الحاوي )130/3(، بحوث فقهية معا�صرة )440/1، 103/2(.
)))   البناية )26/3(.

)))  طريقة الخلاف )15(، وانظر �إعلاء ال�سنن للتهانوي )12/9(، بحوث فقهية معا�صرة )438/1(.
)))   الأموال لأبي عبيد )528(، ابن زنجوبة )957/3(.

)))   المنتقى للباجي )112/2(.
)))   بحوث فقهية معا�صرة )441/1(.
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قال ابن تيمية رحمه الله:
و�أ�ضعف الأقوال: من يوجبها لل�سنين الما�ضية، حتى مع العجز عن قب�ضه، ف�إن هذا القول باطل، ف�إما �أن يجب 
لهم ما ي�أخذونه مع �أنه لم يح�صل له �شيء فهذا ممتنع في ال�شريعة، ثم �إذا طال الزمان كانت الزكاة �أكثر من 
المال. ثم �إذا نق�ص الن�صاب، وقيل: �إن الزكاة تجب في عين الن�صاب، لم يعلم الواجب �إلا بح�ساب طويل يمتنع 

�إتيان ال�شريعة به.

و�أقرب الأقوال قول من لا يوجب فيه �شيئا بحال حتى يحول عليه الحول، �أو يوجب فيه زكاة واحدة عند القب�ض، فهذا 
القول له وجه، وهذا وجه. وهذا قول �أبي حنيفة وهذا قول مالك، وكلاهما قيل به في مذهب �أحمد، والله �أعلم)1(.

والذي نختاره من هذه الأقوال مذهب مالك، فهو �أعدل الأقوال، لأنه يراعي م�صلحة كل من الفقير و�صاحب 
المال. وهذا الر�أي هو الذي اختارته الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة، وبع�ض لجان الفتوى الأخرى)2(.

12- اختلف العلماء في �إخراج زكاة الدين قبل قب�ضه، �إذا حال عليه الحول، فقال �أبو حنيفة- في الدين القوي- 
و�أحمد- في المعتمد -ب�أنه �إذا كان له دين على رجل، وحال عليه الحول وجبت فيه الزكاة، ولكن لا يلزمه �أدا�ؤها 

قبل القب�ض، �سواء �أكان مقدورا على �أخذه �أم لا، ف�إذا قب�ضة زكاة م�ضي من ال�سنوات.

ف�صل ال�شافعي في الدين:- �إن كان له دين على ملئ، يقدر على �أخذه منه غير مرافعة �إلى حاكم لزمته في كل 
عام- و�إن لم يقب�ضه- و�إن كان على ملأ حا�ضر �إلا �أنه يحوجه �إلى مرافعة وا�ستعداء عليه، �أو كان على غائب لم يلزم 

�إخراجها حتى يقب�ضه، ف�إذا قب�ضه �أخرج لما م�ضى - قولا واحدا- و�إن كان مع�سرا لم يلزمه �أدا�ؤها عما عليه.

�أما مالك ففرق بين التاجر المدير- وهو الذي لا ين�ضبط وقت بيعه و�شرائه، بل يبيع متى وجد ربحا- وبين 
غيره.

فقال عن الأول �أنه يزكي ماله من الدين الذي يرجي قب�ضه كل عام- مثل مذهب ال�شافعي �أما ديون التاجر 
المحتكر- وهو الذي يترب�ص بال�سوق ارتفاع �أ�سعاره- فانه يزكيها �سنة واحدة، و�إن �أقامت عند المدين �سنين، �أما 
�إذا كان الدين عن غير عو�ض مثل الميراث وم�ؤخر ال�صداق ف�إنه حكمه حكم المال الم�ستفاد، �أي ي�ستقبل به الحول 

من تاريخ قب�ضه)3(.

�أما من قال من العلماء ي�ستقبل بالدين الحول من يوم قب�ض، فلأن الدين مادام في الذمة فلي�س بمال، ولأنه 
قابل لل�سقوط ب�إع�سار المدين)4(.

بالمال  الدين  ت�شبيه  �إلى  المدين فم�صيرا  �أقام فيها عند  التي  الزكاة فيه بعدد الأحوال  �أما من قال بوجوب 
الحا�ضر، المتمكن من نمائه، و�إنما التق�صير وقع من قبل الدائن، لعدم المطالبة به)5(.

)))  مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام )441/25(.
)))  انظر �أحكام الزكاة لبيت الزكاة )20، 25(.

)))   الإ�شراف م��سألة )520(، بداية المجتهد )528/2، 535(، الإف�صاح لابن هبيرة )171/1(.
)))   الإ�شراف الم��سألة )520(.
)))   بداية المجتهد )536/2(.
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وقالوا: الزكاة تعتمد �صفة الملتزم- المزكي- وكمال الملك في الن�صاب، والحول. وهذه ال�شروط موجودة فثبت 
�أنه كالمقبو�ض بدليل �أن الدائن يملك الت�صرف فيه بعو�ض وغير عو�ض)1(.

وم�ستند مذهب مالك عمل �أهل المدينة.

قال الإمام مالك رحمه الله:
الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا في الدين: �أن �صاحبه لا يزكيه حتى يقب�ضه، و�إن �أقام عند الذي هو عليه �سنين 
ذوات عدد، ثم قب�ضه �صاحبه، لم تجب عليه �إلا زكاة واحدة، ف�إن قب�ض منه �شيئا لا يجب فيه الزكاة، ف�إنه �إن كان 
له مال �سوى الذي قب�ض تجب فيه الزكاة، ف�إنه يزكيه ما قب�ض من دينه ذلك. قال: و�إن لم يكن له نا�ص غير الذي 

اقت�ضي من دنيه، وكان الذي اقت�ضى من دينه لا تجب فيه الزكاة، فلا زكاة عليه)2(.

قال ابن رشد رحمه الله:
و�أما من قال: الزكاة فيه لحول واحد و�إن �أقام �أحوالا، فلا �أعرف له م�ستندا في وقتي هذا، ولأن لا يخلو ما دام دينا �أن 
يقول: �إن فيه زكاة �أو لا يقول ذلك، ف�إن لم يكن فيه زكاة فلا كلام بل ي�ست�أنف به، و�إن كان فيه زكاة فلا يخلو �أن ي�شترط 
فيها الحول �أو لا ي�شترط ذلك، ف�إن ا�شترطنا وجب �أن يعتبر عدد الأحوال �إلا �أن يقول: كلما انق�ضي حول فلم يتمكن من �أدائه 
�سقط عنه ذلك الحق اللازم في ذلك الحول، ف�إن الزكاة وجبت ب�شرطين: ح�ضور عين المال، وحلول الحول، فلم يبق �إلا 
حق العام الأخير، وهذا ي�شبهه مالك بالعرو�ض التي للتجارة، ف�إنها لا تجب عنده فيها زكاة �إلا �إذا باعها و�إن �أقامت عنده 
�أحوالا كثيرة، وفيه ما �شبه بالما�شية التي لا ي�أتي ال�ساعي �أعواما �إليها، ثم ي�أتي فيجدها قد انق�ضت، ف�إنه يزكي على مذهب 
مالك الذي وجد فقط، لأنه لما �أن حال عليها الحول فيما تقدم ولم يتمكن من �إخراج الزكاة، �إذ كان مجيء ال�ساعي �شرطا 
عنده في �إخراجها مع حلول الحول �سقط عنه حق ذلك الحول الحا�ضر، وحو�سب به في الأعوام ال�سالفة، كان الواجب فيها 

�أقل �أو �أكثر �إذا كانت مما تجب فيه الزكاة، وهو �شيء يجري على غير قيا�س، و�إنما اعتبر مالك فيه العمل)3(.

الفقير  �أعدل الأقوال، لأنه يراعي م�صلحة كل من  الم��سألة مذهب مالك- رحمه الله- فهو  والذي اختاره في هذه 
و�صاحب المال، كما �أنه ي�شجع على عقود الإرفاق)4(، التي هي نوع من �أنواع التكافل والتعاون في المجتمع الإ�سلامي)5(.

والتكافل  والتعاون من أهم مقاصد الشريعة الإسلامية 
قال ابن الهمام رحمه الله:

المق�صود الأ�صلي من �شرعية الزكاة- مع المق�صود الأ�صلي من الابتلاء- موا�ساة الفقير، على وجه لا ي�صير 
فقيرا، ب�أن يعطى من ف�ضل ماله قليلا من كثير. والإيجاب في المال الذي لا نماء له- �أ�صلا- ي�ؤدي �إلى خلاف ذلك 

عند تكرر ال�سنين، خ�صو�صا مع الحاجة �إلى الإنفاق)6(.

)))  الانت�صار )173/3(، الممتع للتنوخي )87/2(.
)))  الموط�أ مع المنتقى )114/2(.

)))  �أي: عمل �أهل المدينة، بداية المجتهد )536/2(.
)))  الرفق: خلاف العنف، والارتقاء الانتفاع بال�شيء، والإرفاق النفع، الم�صباح )233(، �أحكام المعاملات ا لمالية لعبد البر )65(.

)))   مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية لابن عا�شور )487(.
)))   �شرح فتح القدير )482/1(.
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المال  يزكي  الحول، فهل  �آخر قد حال عليه  الموروث، وعنده ن�صاب من مال  المال  العلماء في  اختلف   -13
الم�ستفاد؟ ذهب الجمهور �إلى �أنه لا زكاة في المال الموروث حتى يحول عليه الحول، ومذهب الحنفية �أنه 

ي�ضمه �إلى ما عنده من بقية الأموال الزكوية من جن�سه، ويزكيها بحول الأ�صل)1(.

قال ابن رشد رحمه الله:
و�سبب اختلافهم: هل حكمه حكم المال الوارد عليه؟ �أم حكمه حكم لم يرد على �آخر؟ فمن قال: حكمه 
حكم مال لم يرد على مال �آخر )�أعني: مالا فيه زكاة( قال: لا زكاة في الفائدة، ومن جعل حكمه حكم 
الوارد عليه الزكاة بكونه ن�صابا اعتبر حوله بحول المال  �إذا كان في  و�أنه مال واحد قال:  الوارد عليه 

الوارد عليه.

وعموم قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول«)2( يقت�ضي �أن لا ي�ضاف مال �إلى 
مال �إلا بدليل، وك�أن �أبا حنيفة اعتمد في هذا القيا�س النا�ض)3( على الما�شية، ومن �أ�صله الذي يعتمده في هذا 
�أنه لي�س من �شرط الحول �أن يوجد المال ن�صابا في جميع �أجزائية، بل �أن يوجد ن�صابا في طرفيه فقط  الباب 
وبع�ضا منه في كله، فعنده �أنه �إذا كان مال في �أول الحول ن�صابا، ثم هلك بع�ضه ف�صار �أقل من ن�صاب، ثم ا�ستفاد 
مالا في �آخر الحول �صار به ن�صابا �أنه تجب فيه الزكاة وهذا عنده موجود في هذا المال، لأنه لم ي�ستكمل الحول، 
وهو في جميع �أجزائه مال واحد بعينه، بل زاد ولكن �ألفي في طرفي الحول ن�صابا، والظاهر �أن الحول الذي ا�شترط 
في المال �إنما هو في مال معين لا يزيد ولا ينق�ص لا بربح ولا بفائدة ولا بغير ذلك، �إذ كان المق�صود بالحول هو 
كون المال ف�ضلة م�ستغني عنه، وذلك �أن ما بقي حولا عند المالك لم يتغير عنده فلي�س به حاجة �إليه، فجعل فيه 

الزكاة، ف�إن الزكاة �إنما هي في ف�ضول الأموال.

الفوائد ف�ضلا عن  �أن يقول: ت�ضم  النماء فواجب عليه  �إنما �سببه  المال  ا�شتراط الحول في  �أن  ر�أى  و�أما من 
الأرباح �إلى الأ�صول، و�أن يعتبر الن�صاب في طرفي الحول، فت�أمل هذا ف�إنه بين والله �أعلم.

ولذلك ر�أى مالك �أن من كان عنده في �أول الحول ما�شية تجب فيها الزكاة ثم باعها و�أبدلها في �آخر الحول 
بما�شية من نوعها �أنها تجب فيها الزكاة، فك�أنه اعتبر �أي�ضا طرفي الحول على مذهب �أبي حنيفة، و�أخذ �أي�ضا ما 

اعتمد �أبو حنيفة في فائدة النا�ض القيا�س على فائدة الما�شية على ما قلناه)4(.

وقد اختارت لجنه الفتوى بوزارة الأوقاف الكويتية مذهب �أبي حنيفة رحمه الله في �أن المال الم�ستفاد ي�ضم في 
الحول �إلى الن�صاب الذي عند من وجبت عليه الزكاة، وهو الأي�سر تطبيقا خ�صو�صا لأ�صحاب ال�شركات والم�ؤ�س�سات 

وما �أ�شبهها)5(.

)))  تبيين الم�سالك لل�شيباني )78/2(، بداية المجتهد )534/2(.
)))   رواه �أبو داود رقم )1573(، و�أحمد )148/1(، وغيرهما التلخي�ص رقم )821(.

)))   الدراهم والدنانير، الم�صباح )610(.
)))   بداية المجتهد )534/2(.

)))   مجموعة الفتاوى ال�شرعية – وزارة الأوقاف )88/3(.



263

14- قال الإمام النووي رحمه الله:
لو ا�شترى مالًا زكويا فلم يقب�ضه حتى م�ضى حول في يد البائع، فالمذهب وجوب الزكاة على الم�شتري، وبه قطع 

الجمهور، لتمام الملك.

وقيل لا يجب قطعا، ل�ضعفه وتعر�ضه للانف�ساخ، ومنع ت�صرفه وقيل فيه الخلاف في المغ�صوب)1(.

15- حكم الزكاة في أموال الوقف الخيري)2(.
اختلف العلماء في وجوب الزكاة في �أموال الوقف الخيري، فذهب جمهور العلماء �إلى عدم وجوب الزكاة فيها، 

وذهب المالكية �إلى �أن فيها الزكاة)3(.

قال مالك رحمه الله: ت�ؤدى الزكاة على الحوائط)4( المحب�سة لله في �سبيله، وعن الحوائط المحب�سة على قوم 
ب�أعيانهم وبغير �أعيانهم.

قلت لمالك: فرجل جعل �أيلا له في �سبيل الله، يحب�س رقابها، ويحمل على ن�سلها )5( �أت�ؤخذ منها ال�صدقة كما 
ت�ؤخذ من الإبل التي لي�ست ب�صدقة؟

قال: نعم، فيها ال�صدقة.

فقلت لمالك، �أو قيل له فلو �أن رجلا حب�س مائه دينار موقوفة، ي�سلفها النا�س ويردونها، على ذلك جعلها حب�سا، 
هل ترى فيها الزكاة؟)6(.

 قال: نعم، �أرى فيها الزكاة.

وا�ستدل المالكية لر�أيهم بما ورد من �آثار عن بع�ض ال�سلف مثل عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه وغيره)7(. 

ولأن الوقف- عندهم- لا يخرج عن مالك واقفة.

)))   المجموع النووي )343/5(، وانظر فقرة )11(.
)))   الوقف – لغة: الحب�س، م�صدر قولك وقف ال�شيء �إذا حب�سه. �أما �أوقف فلغة رديئة، والوقف – ا�صطلاحاً: اختلف الفقهاء في تعريف الوقف 

ح�سب اختلافهم في بع�ض �شروطه، ولكننا نختار تعريف الجلال المحلى ب�أنه: حب�س مال يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه على م�صرف مباح.
وينق�سم الوقف �إلى: 	

	�أ-وقف خيري: وهو ما جعلت فيه المنفعة ابتداء لجهة بر.
ب-وقف �أهلي �أو ذري: وهو ما جعلت فيه المنفعة ابتداء لأفراد معينين �أو لذريتهم. 	

ج-وقف م�شترك: وهو ما يجمع بين الوقف الخير والوقف الأهلي. 	
)المغرب )366/2(، القامو�س المحيط )1112(، حا�شيتا القليوبي وعميرة )97/3(، قانون العدل والإن�صاف لقدري با�شا – مادة )1(، �شرح  	

قانون الوقف لل�سنهوري 56، �أحكام الوقف للكبي�سي )55/1(.
)))   بداية المجتهد لابن ر�شد )583/2(، المو�سوعة الفقهية )236/23(.

)))   الحوائط: جمع حائط وهو الب�ستان، الم�صباح المنير )156(.
)))  يحمل على �أولادها في الجهاد.

)))   المدونة )344/1(.

)))   المدونة )344/1(.
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قال القرافي رحمه الله: والكلام في هذا الباب يتوقف على بيان الوقف هل ينقل الأملاك �أو المنافع فقط، وتبقى 
الأعيان على مللك الواقفين- ولو ماتوا؟ فكلما يكون لهم �آخر الريع بعد الموت يكون لهم ملك الرقبة- وهو الم�شهور-.

 وحكي بع�ض العلماء الاتفاق على �سقوط من الرقاب في الم�ساجد، و�أنه من باب �إ�سقاط الملك كالعتق 

لنا وجهان:

الأول: �أن القاعدة مهما �أمكن البقاء على موافقة الأ�صل فعلنا. والقول ببقاء الملك �أقرب لموافقة الأ�صل، ف�إن 
الأ�صل بقاء الأملاك على ملك �أربابها.

الثمرة( )1( بدل على بقاء  الثاني: قوله- �صلى الله عليه و�سلم- لعمر- ر�ضي الله عنه: )حب�س الأ�صل و�سبل 
الأملاك، و�إلا لقال له: �سبلها)2(.

 ودليل الجمهور في عدم وجوب الزكاة فيها �أن �أموال الوقف الخيري لي�س لها مالك معين.

قال ابن قدامه رحمه الله �أما الم�ساكين فلا زكاة عليهم فيما يح�صل في �أيديهم، �سواء ح�صل في يد بع�ضهم 
ن�صاب من الحبوب والثمار �أو �أن لم يح�صل.

ولا زكاة عليه قبل تفريقها- و�إن بلغت ن�صابا- لأن الوقف على الم�ساكين لا يتعين لواحد منهم، بدليل �أن كل 
واحد منهم يجوز حرمانه، والدفع �إلى غيره.

و�إنما يثبت الملك فيه بالدفع والقب�ض لما �أعطيه من غلته ملكا م�ست�أنفا، فلم تجب عليه فيه زكاة كالذي يدفع 
�إليه من الزكاة، وكما لو وهبه �أو ا�شتراه)3(.

والذي �أختاره مذهب الجمهور، لأنه موافق للقواعد العامة للزكاة- والله �أعلم-

اثنان:  �شيئان  ذلك  في  يجتمع  لأنه  الم�ساكين،  على  �أوجبها  لمن  معنى  ولا  الله  رحمه  المالكي  ر�شد  ابن  قال 
�أحداهما: �أنها ملك ناق�ص

والثاني: �أنها على قوم غير معنيين من ال�صنف الذي ت�صرف �إليهم ال�صدقة، لا من الذين يجب عليهم)4(.

وهو اختيار بع�ض المالكية في الموقوف على الم�ساجد ونحوها

قال عبد الحق رحمه الله: وال�صواب عندي في ذلك �أن لا زكاة في �شيء موقوف على من لا عبادة عليه من 
م�سجد ونحوه- والله �أعلم)5(.

وم�سلم )1632(،  رقم )2620(،  البخاري  بها.  وت�صدقت  �أ�صلها،  �شئت حب�ست  �إن  بلفظ:  ال�شيخين  عند  وهو  اللفظ،  بهذا  ال�شافعي  رواه    (((
التخلي�ص الحبير لابن حجر رقم )1345(.

)))  الذخيرة للقرافي )53/3(.
)))   المغني )233/5(، وانظر بدائع ال�صنائع )88/2(، المجموع للنووي )340/5(.

)))   بداية المجتهد )583/2(.
)))   مواهب الجليل للخطاب )300/2(.
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والرد على القرافي رحمه الله بفر�ض �أننا قلنا ب�أن الملك لا ينتقل عن الواقف، ف�إنه ملك ناق�ص، لا يمكنه �أن 
يت�صرف فيه كل الت�صرفات المتاحة للملاك.

قال القرافي رحمه الله: ت�أثير الوقف بطلان اخت�صا�ص الملك بالمنفعة، ونقلها للموقوف عليه، وثبات �أهلية 
الت�صرف في الرقبة بالإتلاف والنقل للغير، والرقبة على ملك الواقف)1(. 

ومن �شرط الزكاة الملك التام.

�إ�سقاط  قال القرافي رحمه الله: ال�شرط الثاني- �أي لوجوب الزكاة- التمكن من التنمية، ويدل على اعتباره 
الزكاة عن العقار والمقتنيات.

�أو  المالك  بنف�س  �إم��ا  النماء،  من  التمكن  �شرطية  عل  دل  تجب  لم  ولما  فيهما،  لوجبت  كاف  الغني  �أن  فلو 
بوكيله)2(.

16- حكم الزكاة في أموال الوقف الأهلي:
الأهلي- خلافا  الوقف  �أي  الموقوف على معينين-  )3(المال  الزكاة في ثمرة  �أنه تجب  العلماء  مذهب جمهور 

للحنفية الذين قالوا بعدم وجوب الزكاة في مال الوقف مطلقا.

�أما الموقوف على معينين مما لي�ست له ثمرة كالما�شية فلا زكاة 5فيه، لأن الملك في رقبة الموقوف لله تعالي 
�أو الموقوف عليه ولكنه ملك ناق�ص، لعدم تمكنه من الت�صرف فيه)4(.

قال ابن قدامه: وجملة ذلك �أن الوقف �إذا كان �شجرا ف�أثمر �أو �أر�ضا فزرعت- وكان الوقف على قوم ب�أعينهم- 
فح�صل لبع�ضهم من الثمرة �أو الحب ن�صاب ففيه الزكاة. وبهذا قال مالك وال�شافعي، وروي عن طاوو�س ومكحول: 

لا زكاة فيه، لأن الأر�ض لي�س مملوكة لهم فلم تجب عليهم زكاة في الخارج منها كالم�ساكين.

ولنا �أنه ا�ستغل من �أر�ضه �أو �شجره ن�صابا فلزمته زكاته كغير الوقف، يحققه �أن الوقف الأ�صل، والثمر طلق)5(، والملك 
فيها تام له الت�صرف فيها بجمع الت�صرفات وتورث عنه فتجب فيها الزكاة، كالحا�صلة من �أر�ض م�ست�أجرة له.

وقولهم �إن الأر�ض غير مملوكة له ممنوع )6(و�إن �سلمنا ذلك فهو مالك لمنفعتها، ويكفي ذلك في وجوب الزكاة، 
بدليل الأر�ض الم�ست�أجرة)7(.

)))   الذخيرة )327/6(، انظر: عقد الجواهر التمينة لابن �شا�س )49/3(.
)))   الذخيرة )40/3(.

)))  الثمر: حمل ال�شجر، و�أنواع المال، والجني، والمق�صود هنا غلة الوقف، محيط المحيط )84(.
)))   البدائع )88/2(، المجموع )340/5(، المغني )233/5(، الدين الخال�ص لل�سبكي )125/8(.

))) الطلق - بك�سر الطاء - الحلال، و�سمي المملوك طلقاً، لأن جميع الت�صرفات فيه حلال من البيع والهبة والرهن، وغير ذلك، والموقوف لي�س كذلك، 
)المطلع للبعلي 402(.

]انظر مجلة  �إلى الموقوف عليه، وهي المعتمدة عليه، وهي المعتمدة في المذهب الحنبلي،  بانتقاد الملك في الموقوف  التي تقول  الرواية  )))   على 
الأحكام ال�شرعية مادة )760(.

)))   المغني )233/6(، وانظر البدائع )88/2(.
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والراجح عند مذهب الجمهور لقوة �أدلتهم- والله �أعلم: وعلى هذا تجب الزكاة على من ح�صل بيده من ثمرة 
الوقف الأهلي ما يبلغ ن�صابا، ولا عبرة للخطة- هنا- خلافا لل�شافعية الذين يقولون بت�أثيرها في هذه الم��سألة)1(. 

�أو  معينين  �أو جماعة  معين  �إن�سان  على  موقوفين  كانا  �إن  الأر�ض  وغلة  الب�ستان  ثمار  الله:  رحمه  النووي  قال 
على �أولاد زيد- مثلا- وجب الع�شر- بلا خلاف- لأنهم يملكون الثمار والغلة ملكا تاما يت�صرفون فيه جميع �أنواع 
ن�صيب  وبلغ  نق�ص  وان  بلا خلاف-  ع�شره-  وجب  ن�صابا  �إن�سان  كل  ن�صيب  بلغ  فان  �أ�صحابنا:  قال  الت�صريف. 
وثبوت  وال�صحيح �صحنها،  وال��زروع  الثمار  في  الخلطة  على �صحة  بني  الخلطة  �شروط  ووجدت  ن�صابا  جميعهم 

حكمها، فيجب الع�شر.

والثاني: لا ي�صح، ولا ع�شر- والله اعلم)2(.

)))  انظر فقرة )4(.
)))  المجموع )575/5( بت�صريف ي�سير.
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نتائج البحث

الزائد من  بال�شيء  الفقهاء  �أكثر  الكلمة خ�صت عند  �أن  �إلا  لغة وا�صطلاحا،  والكثرة  الزيادة  النماء هي  	-1
العين، في مقابل الك�سب الذي يح�صل ب�سبب العين. 

لا	 يقت�صر الفقهاء في ا�ستعمالهم للكلمة في باب الزكاة على الزيادة الحقيقة، بل يعتبرون النماء التقديري- -2
�أي�ضا- �شرطا لإيجاب الزكاة في بع�ض �أنواع المال. والمق�صود بالنماء التقديري التمكن من الزيادة �إقامة 

ال�سبب الظاهر مقام المعني الخفي. 

المباح،  الحلي  الزكاة في  �إيجاب  اختلفوا في  لذا  النامية.  الأموال  �إلا في   �أنه لا زكاة  العلماء على  اتفق  	-3
لاختلاف وجهة نظرهم في بقائه على النماء التقديري. 

الحكمة في اقت�صار �إيجاب الزكاة في الأموال النامية �أن ي�ؤدي المكلف الزكاة طيبة بها نف�سه، دون م�شقة  	-4
وعناء. 

اتفق الفقهاء على �أن ملك الن�صاب من المال النامي �سبب الزكاة. و�أن النماء �شرط ال�سب  	-5

لا	 يظهر �أثر النماء في �أكثر الأموال �إلا بمرور مدة زمنية كافية عليها، لذا لم تجب الزكاة في معظم الأموال  -6
�إلا بمرور حول عليها. 

اختلف العلماء في الخطاب المتعلق ب�إخراج الزكاة هل هو من جن�س خطاب الو�ضع �أو التكليف؟ لذا اختلفوا  	-7
في �إيجاب الزكاة في �أموال ال�صغار والمجانين. 

	�إيجاب الع�شر في الزروع والثمار لي�س عبادة خال�صة، لما فيه من معنى م�ؤونة الأر�ض- �أي �أجرتها.  -8

من يملك �أ�شجارا نامية للح�صول على خ�شبها عليه �إخراجها زكاتها  	-9

10- ا�ستثنى الفقهاء الحاجات الأ�صلية من وجوب الزكاة، لان المال الم�شغول بها كالمعدوم واعتبر كثير من 
العلماء النماء فراغ المال عن الحاجة الأ�صلية. 

11- لا زكاة في الخ�ضر والفواكه خلافا للحنفية، �إتباعا للقاعدة القطعية حفظ �أموال النا�س واجب في مقابلة 
قاعدة النماء، وهي قاعدة ظنية. 

12- وجوب الزكاة في العوامل من بهيمة الأنعام، خلافا للجمهور؛ لأنه من جن�س المال النامي، ولم ي�أت �أثر 
�صحيح با�ستثنائها من عموم وجوب الزكاة في جن�سها 

�إذا بلغ الن�صاب مع بقية الموجودات  �أعد للا�ستغلال والا�ستثمار تجب الزكاة في غلته لا في عينه؛  13- ما  
الزكوية لمالكه. 

14- عدم �إيجاب الزكاة في �أعيان الم�ستغلات ي�ؤدي �إلى ت�شجيع الا�ستثمار التنموي. 
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15- لا تجب الزكاة في مال الم�ضمار، �إلا بعد وجدانه لحول واحد؛ لأنه مذهب يراعي م�صلحة الفقير و�صاحب 
المال-معا. 

16- لا تجب الزكاة في الدين �إلا بعد قب�ضه لحول واحد؛ ت�شجيعا للتكامل في المجتمع الم�سلم. 

17- لا تجب الزكاة في مال الوقف الخيري ولا في عوائده؛ لأنه لي�س له مالك معين 

18- تجب الزكاة في عوائد الوقف الأهلي، دون عين المال الموقوف �إذا بلغ الن�صاب؛ لأنه مال نام يخ�ص مالكا 
معينا.

والله �أعلم، و�صلى الله و�سلم وبارك على �سيدنا ونبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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بحث د.رفيق يونس المصري
مركز أبحاث الاقتصاد الإسلامي جامعة الملك عبدالعزيز - جدة

مقدمة
الحمد لله وبعد، فقد �أوجب الله تعالى الزكاة �شكرا للنعمة على الأغنياء و�سدا لخلة الفقراء، وكمل هذه الحكمة بت�شريكه 
بين الأغنياء والفقراء في �أعيان الأموال، بح�سب الإمكان حتى لا تنك�سر قلوب الفقراء باخت�صا�ص الأغنياء بتلك الأموال)1(. 
والتمكن من التنمية �شرط وجوب الزكاة في المال)2(، والمال، و�إن الزكاة �إنما وجبت في الأموال النامية �شكرا لنعمة النماء 

في الأموال)3( والأ�صل المجمع علية في الزكاة �إنما هو الأموال النامية �أو المطلوب فيها للنماء بالت�صرف)4(.

والأموال بالن�سبة للزكاة ق�سمان: ق�سم غير قابل للنماء، ك�أموال القنية التي تدخل في الحوائج الأ�صلية للمكلف، وك�أموال 
ال�ضمار) الأموال المغ�صوبة وال�ضائعة...( وق�سم قابل للنماء، كالأموال النقدية وغيرها ويلحق بالق�سم الأول الأموال ذات 

النماء ال�ضعيف، وهي التي تغلب م�ؤنتها )كلفتها( نماءها، كالأنعام المعلوفة والعوامل والحوامل )عند الجمهور(.

والحكمة من النماء الأمل ب�أن تخرج الزكاة من نماء المال، لا من �أ�صله بحيث يكون معدل النماء المتوقع �أعلى 
�إذا  ا�ستمنائها،  النامية يحفز �صاحبه على  الأموال  الزكاة من  ف�إخراج  المال.  المفرو�ض على  الزكاة  من معدل 
كانت قابلة للا�ستنماء، ف�إذا لم تكن قابلة للا�ستنماء)الكافي( لم تخ�ضع للزكاة ذلك لأن:" المق�صود من �شرعية 
الزكاة )...( موا�ساة الفقراء على وجه لا ي�صير هو فقيرا، ب�أن يعطي من ف�ضل ماله قيلا من كثير، والإيجاب في 
المال الذي لا نماء له �أ�صلا ي�ؤدي �إلى خلاف ذلك، عند تكرر ال�سنين، خ�صو�صا مع الحاجة �إلى الإنفاق)5(، فالنماء 

�شرط وجوب الزكاة لا محالة)6(.

فالأموال النامية هي التي لي�ست قنية ولا �ضمارا ولا قليلة النماء.

وقد ارت�أت الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة العودة �إلى �شرط النماء، لبيان ت�أثيره على بع�ض الأموال، وعلاقته 
ببع�ض ال�شروط الأخرى. ولما كانت لي ورقة �سابقة في النماء ف�س�أحاول في هذه الورقة الجديدة �أن تكون تكملة 
للورقة ال�سابقة، لا تكرارا لها. ولعلي �أخرج من هذه الورقة الجديدة بما ي�ؤكد النتائج ال�سابقة، �أو ببع�ض الزيادات 
�أو التنقيحات. و�إذا وجد القارئ نق�صا في بع�ض الأفكار وال�شواهد ف�أرجو منه الرجوع �إلى الورقة ال�سابقة. و��سأق�سم 

الورقة الجديدة �إلى ق�سمين: ق�سم يتعلق بالأموال، وق�سم يتعلق بال�شروط.

))) الذخيرة )7/3 و56(.
))) نف�سه )40/3(.
))) نف�سه )97/3(.

))) �شرح الزرقاني على الموط�أ )69/2(، الا�ستذكار )70/9( .
))) فتح القدير )155/2(، وفي البناية )325/3(، النماء �شر وجوب الزكاة لا كلام فيه.

))) نف�سه )186/2(.
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القسم الأول: الأموال

أموال الزكاة
يرى الفقهاء �أن �أموال الزكاة �أموال نامية بنف�سها )كال�سوائم والزروع والثمار( �أو بغيرها )كالنقود وعرو�ض 
�إلى يد تنمية، بخلاف النقدين)1(.  ب�أنف�سهما، فلا حاجة  التجارة(. قال في الذخيرة: الحرث والما�شية ينميان 
ونماء  والمجنون.   ال�صبي  الو�صي في مال  �أو  بغيره )كالولي  �أو  بنف�سه  ينميها �صاحبها  بغيرها  النامية  والأموال 

الحيوان بالإ�سامة، والعرو�ض بالتجارة، والحبوب والثمار بالزراعة، والنقود بالعمل عليها.

معدلات الزكاة
كلما كان النماء �أكبر كان المعدل �أكبر، والعك�س بالعك�س. ففي الركاز الخم�س، لعدم الم�ؤنة، وفي الزروع والثمار 
الع�شر، �إذا كانت بعلية، لقلة الم�ؤنة، ون�صف الع�شر �إذا كانت م�سقية، لزيادة الم�ؤنة، وفي الأنعام ال�سائمة زكاة، 
�أثر على  وللنماء  النماء،  �أثر على  فللم�ؤنة  بنمائها.  تذهب  م�ؤنتها  لأن  الجمهور(،  عليها )عند  زكاة  لا  والمعلوفة 

معدلات الزكاة.

الزكاة، ليزداد  بالعباد، ومتى قلت )الم�ؤنة( كثرت  الزكاة، رفقا  الم�ؤنة خفت  قال في الذخيرة: »متي كثرت 
ال�شكر، بزيادة النعم«)2(.

على  يدل  اللغة  في  الزكاة  »لفظ  �أي�ضا:  وقال  والم�ؤنة«)3(.  التعب  بقدر  الم�أخوذ  »القدر  تيمية:  ابن  وقال 
�إ لا فيمن له مال في الأموال، فحد  �أنها �شرعت للموا�ساة، ولا تكون الموا�ساة  �أفهم ال�شرع  النمو)...(. وقد 
له �أن�صبته، وو�ضعها في الأموال النامية. فمن ذلك ما ينمو بنف�سه، كالما�شية والحرث، وما ينمو بتغير عينه 
والت�صرف فيه كالعين )= النقود(، وجعل المال الم�أخوذ على ح�ساب التعب. فما وجد من �أموال الجاهلية هو 

�أقله تعبا ففيه الخم�س)4(.

عروض القنية
عرو�ض القنية هي ما يقتنيه الإن�سان من �أموال منقولة وغير منقولة، لا�ستعماله هو ومن يعول، يق�صد �سد 
الحوائج الأ�صلية له ولعائلته، ولا زكاة فيها عند الفقهاء، كالثياب والدواب وال�سيارات ودور ال�سكن و�أدوات 

المنزل.

قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »لي�س على الم�سلم في عبده ولا فر�سه �صدقة«. قال النووي: هذا الحديث 
�أ�صل في �أن �أموال القنية لا زكاة فيها)5(.

))) الذخيرة )39/3(.
))) نف�سه )82/3(.

))) فتاوى ابن تيمية )25/25(.
))) نف�سه )8/25(.

))) �صحيح م�سلم ب�شرح النووي )55/7(  .
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قال ال�سرخ�سي: »لي�س على التاجر زكاة م�سكنه وخادمه ومركبه وك�سوة �أهله وطعامهم، وما يتجمل به من �آنية 
�أو ل�ؤل�ؤ وفر�س ومتاع، لم ينو به التجارة، لأن ن�صاب الزكاة المال النامي)1( وهذا الن�ص ي�صلح في �أموال القنية 

)الم�سكن والمركب والآتية....( وفي الحوائج الأ�صلية )الك�سوة والطعام....(.

وقال ابن حزم: »مما اتفقوا )�أي ال�سلف( عليه �أنه لا زكاة فيه كل ما اكت�سب للقنية، لا للتجارة من جوهر وياقوت 
وبغال  و�ضياع  ودور  وخ�شب  و�سلاح  قزدير )ق�صدير(  �أو  ر�صا�ص  �أو  �أو حديد  نحا�س  و�آنية  وثياب  وغطاء  ووطاء 

و�صوف وحرير وغير ذلك كله لا تحا�ش �شيئا«)2(.

وفي ورقتي ال�سابقة عدة نقول �أخرى عن الفقهاء من مذاهب مختلفة، فلا نكررها ههنا)3(. 

وعرو�ض القنية هي عك�س عرو�ض التجارة عند الفقهاء، �أو عك�س الأموال النامية. وي�شترط الفقهاء في المال 
لكي يزكي �شروطا منها: �أن يكون ناميا، و�أن يكون فائ�ضا عن الحاجة الأ�صلية وعلى هذا فان عرو�ض القنية لا تزكي 

لفقدان �شروط الزكاة فيها، هما: النماء والف�ضل.

العرو�ض  �أن  فهو  الجمهور  اعتمد  الذي  القيا�س  �أما  الظاهرية(:  الجمهور )عدا  تزكي عند  التجارة  وعرو�ض 
المتخذة للتجارة مال مق�صود به التنمية، ف�أ�شبه الجنا�س الثلاثة التي فيها الزكاة باتفاق، اغني الحرث، والما�شية، 

والذهب والف�ضة")4(.

العوامل والحوامل )من البقر والإبل(
العوامل هي التي ت�ستخدم في العمل، والحوامل هي التي ت�ستخدم في الحمل. قال ال�سرخ�سي: عن ابن عبا�س 
ر�ضي الله عنهما �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »لي�س في  الحوامل والعوامل �صدقة«)5(  ثم مال الزكاة ما 
يطلب النماء من عينه لا من منافعه)6( �ألا ترى �إلى دار ال�سكني وعبد الخدمة لا زكاة فيهما؟ والعوامل �إنما يطلب 

النماء من منافعها)7(

وقال �أبو عبيد: »لا زكاة في العوامل من الإبل والبقر، لأنها �أ�شبه بعرو�ض القنية«. وكلها �أموال غير نامية.

الأصول الثابتة
عرفها رجال الفقه والمحا�سبة ب�أنها الأموال التي ينتفع بها مع بقاء عينها وهذا التعريف ي�صلح لأموال الإعارة 
والإجارة والوقف والأ�صول الثابتة، �أو �أدوات الحرفة، معفاة من الزكاة عند جمهور الفقهاء. قال في الذخيرة: »لا 

))) المب�سوط )198/2(، وفتح القدير )162/2(، وتبيين الحقائق )253/1(، والبحر الرائق )222/2( .
))) المحلى 209/5. لات تحا�شِ: لعل المعنى: لا ت�ستبعد، لا ت�ستثن، منه لفظ: »حا�شا« �أو »حا�شي«.

))) لغز النماء )13-12(.
))) بداية المجتهد )185/1(.

))) الأموال لابن زنجوبة )834/2( .
))) هذا عك�س قول القر�ضاوي: »�إن ما لم تجب الزكاة في �أ�صله، تجب في نمائه و�إنتاجه«، فقه الزكاة )431/1(، وقارن المغني )577/2( .

)))  الأموال )543(.
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تقوم �آلات ال�صنعة لأنها لم تتخذ للبيع«)1(، بخلاف عرو�ض التجارة التي تم تعريفها ب�أنها معدة للبيع، فعن �سمرة 
بن جندب: كان ر�سول الله �صلى الله علبه و�سلم ي�أمرنا �أن نخرج ال�صدقة مما نعد للبيع)2(، والأ�صول الثابتة لي�ست 

معدة للبيع.

وقال في عقد الجواهر الثمينة: واختلفوا �أي�ضا في تقويم �آلاته ومواعينه، ك�أنوال الحائك، و�آلات العطار، وما 
�أ�شبه ذلك. و�سبب الخلاف النظر �إلى دوام �أعيانها، وكونها غير متجر بها، �أو �إلى كونها فيما ا�شترى من ال�سلع 

للكراء. قال: وفي ذلك قولان)3(:قول ب�أنها لا تزكي، وهو قول الجمهور، وقول �آخر ب�أنها تزكي.

وعلى هذا فالأ�صول الثابتة هي �أموال غير نامية، كعرو�ض القنية والعوامل والحوامل.

الحلي: 
حلي الذهب والف�ضة و�سواهما فيه خلاف بين الفقهاء، والراجح عدم زكاته، لأنه يدخل في �أموال القنية، �إذا 
وم�شغول  نام،  مال غير  لأنه  �إ�سراف. ذلك  بلا  العرف  وكان في حدود  والا�ستثمار،  للا�ستعمال، لا للادخار  كان 

بحاجة �أ�صلية، ولا يعد من الأثمان )=النقود(.

قال في الذخيرة: و�إن اتخذته )المر�أة( عدة للدهر ).....( زكته)4(. �أما الحلي المحرم ففيه الزكاة. )5( وروي 
عن مالك الزكاة في حلي الكراء، لأنه نوع من التنمية)6(. و�سنعود �إليه في "الم�ستغلات".

المستغلات:
الم�ستغلات هي الأ�صول الثابتة المعدة للكراء، وقد �سبق �أن ذكرنا �آراء الفقهاء فيها، في مو�ضع �آخر)7( وربما 
وردت لدي الفقهاء في �صورة �إبل للكراء)8(، �أو دور، �أو حلي....و�سبق �أن ذكرنا ما روي عن مالك من الزكاة في 

حلي الكراء، لأنه نوع من التنمية)9(

�أبو  وقد ظن محمود  زكاتها.  التجارة، من حيث  بعرو�ض  ملحقة  �أنها  و�أرى  �إج��ارة،  والم�ستغلات هي عرو�ض 
ال�سعود)10( �أن ا�صطلاح “الم�ستغلات” من ابتكار القر�ضاوي، ولي�س كذلك)11(.

))) الذخيرة )22/3( ..
))) �سنن �أبي داود 95/2، والدارقطني )128/2( . 

))) عقد الجواهر الثمينة )319/1(.
))) الذخيرة )49/3( .

الثمينة )313/1(، والا�ستذكار )66/9(، والحاوي  ))) المب�سوط )192/2(، والمدونة )235/1(، ومقدمات ابن ر�شد )220(، وعقد الجواهر 
)274/4(، والمجموع )515/5(، والمغني )605/2(، والمحلي )75/6( .

))) الذخيرة )49/3(.
))) بحوث في الزكاة )163(.

))) الأموال لابن زنجوبه )832/2(: »الإبل التي تكرى للحج«.
))) الذخيرة )49/3(.

)1)) فقه الزكاة المعا�صر.
)1)) البحر الزخار )147/2(، وال�سيل الجرار )27/2(.



273

وعلى هذا فالم�ستغلات �أموال نامية، كعرو�ض التجارة، فالم�ستغلات لها غلة، وعرو�ض التجارة لها ربح، والغلة 
والربح كلاهما نماء.

الضمار: 
ال�ضمار هو مال نام، �أو قابل للنماء، ولكن �صاحبه لا يتمكن من نمائه �أو تنميته )مال معجوز عن تنميته( ومن 

�صور المال ال�ضمار)1(:

المال المغ�صوب )�إذا لم يكن ل�صاحبه على الغا�صب بينة ثم �صارت له بينة بعد �سنين(.  	-
الدين المجحود )�إذا لم يكن ل�صاحبه عليه بينة، ثم �صار له بينة بعد �سنين( 	-

المال المفقود )�إذا عاد �إلى �صاحبه بعد �سنين(. 	-
المال ال�ساقط في البحر )اذا ا�سترجعه �صاحبه بعد �سنين(. 	-

المال المدفون )�إذا ن�سي �صاحبه مكانه، ثم تذكره بعد �سنين(. 	-
المال المودع )�إذا ن�سي �صاحبه عند من �أودعه ثم تذكر بعد �سنين(. 	-

المال الم�صادر من ال�سلطان ظلما )ثم و�صل �إليه �صاحبه بعد �سنين(. 	-
المال الذي ذهب به العدو �إلى دار الحرب )�إذا ا�سترجعه �صاحبه بعد �سنين(. 	-

المال الموروث )�إذا لم يعلم به �صاحبه �إلا بعد �سنين(. 	-
و�أ�صل ال�ضمار لغة من البعير ال�ضامر، لا ينتفع به لهزله)2(، �أو من الإ�ضمار، وهو التغييب والإخفاء)3(، �أو هو كل 

�شئتكن ل�ست منه على ثقة)4(،كالوعود والدين. وهو بهذا في معني الغرر.

وال�ضمار في الا�صطلاح: »عدم القدرة على تنمية المال«)5(، �أو »المال الذي لا يتمكن �صاحبه من ا�ستنمائه«)6(.

فال�ضمار مال مملوك ملكا ناق�صا )الرقبة دون اليد(، لأنه لي�س تحت يد �صاحبه)غائب غير مرجو(.

وفي زكاته ثلاثة �أقوال:

لا	 زكاته فيه )ي�ست�أنف به حولا( -
يزكيه لعام واحد.  	-

ال�سنن، )14/9(،  و�إعلاء  ابن عابدين )266/2(،  الرائق )222/2(، حا�شية  والبحر  القدير )164/2(، وتبيين الحقائق )256/1(،  ))) فتح 
والبناية في �شرح الهداية )34/3(، وق�ضايا فقهية )121(.

))) المب�سوط )171/2(.
))) المغرب للمطرزي )284(.

))) الا�ستذكار )95/9(.
))) البيان والتح�صيل )373/2(.

))) الزرقاني على الموط�أ )106/2(.
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يزكيه لما م�ضي من الأعوام)1( . 	-
ولعل الراجح هو الأول: »�إ�سقاط الزكاة عن مال الر�شيد العاجز عن التنمية«)2(، لأنه ملكه كان ناق�صا، ولأن 

�صاحبه كان عاجزا عن نمائه �أو تنميته، �إذا يملك رقبته ولا يملك منفعته.

الدين مال مملوك للدائن، ولكن ملكيته له ناق�صة غير تامة، لأنه مال غائب في ذمة الغير، ولي�س مالا في يد 
�صاحبه. وتزداد نق�ص الملكية كلما كان الدين م�ؤجلا، وكلما طال �أجله، حتى �إن الدين الطويل الأجل لا يكاد يعرف 
مالكه: الدائن �أم المدين؟ والدين قد يكون قر�ضا، والقر�ض في الإ�سلام مال غير نام، لأن الفائدة عليه ممنوعة، 
�سواء �أكانت فائدة تعوي�ضية �أم فائدة ت�أخيرية. والدين قد يكون نا�شئا عن بيع م�ؤجل، ومن يبيع بالدين ي�ستطيع 
�شرعا �أن يزيد في الثمن لقاء الزمن. ولكن الدين بعد ذلك، �سواء �أكان �أ�صله قر�ضا �أم بيعا، لا تجوز فيه الزيادة، 

فالدين مال لا ينمو في ذمة المدين، مالم يكن قر�ضا بفائدة، وهو غير جائز.

روي عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أنه �سن الزكاة في العين، لا في الدين)3(. ولهذا ذهب بع�ض ال�سلف 
�أهل مكة فنري الدين �ضمارا)4(.  وفي البيان والتح�صيل:  �أما نحن  �أن  الدين مال �ضمار. قعن عطاء قال:  �إلى 
»الدين يمنع من تنمية العين«)5(. ولعل المعني �أن المال �إذا كان بيد �صاحبه كان قابلا للتنمية، ف�إذا �صار دينا لم 

تعد تنميته ممكنه.

وفي زكاة الدين )على الدائن( الأقوال التالية:
يزكى، �إذا كان مرجوا )على ملئ(، كالنا�ض )المال الحا�ضر(. 	-1

يزكي، �إذا كان غير مرجو، بعد ن�ضوجه.  	-2

لما م�ضي من ال�سنين، في قوله.  �أ-	

ب- ل�سنة واحدة فقط، في قول �آخر. 

3- لا يزكي، مرجوا �أو غير مرجو. 

�إذا كان حالا، وتركه �صاحبه  الدين  الدين.ولكن  البال في زكاة  �أن يخطر على  الآراء هي كل ما يمكن  وهذه 
حياء �أو م�صانعة �أو تحايلا )لأجل القرار من الزكاة(، ففيه الزكاة، كل عام. و�إذا تركه �أعواما، ثم قب�ضه، زكاه 
عن الأعوام ال�سابقة، و�إذا عقد الدين خلال الحول، ون�ص خلال الحول نف�سه، زكاه لعام واحد، لوجود الن�صاب 
�أول الحول و�آخره، ولا عبرة به و�سط الحول. و�إذا ماطل المدين في �سداد الدين، ربما وجبت زكاته على المدين، 
�إذا كان غنيا، عقوبة له على مماطلته، ولم تجب على الدائن، لأن المماطلة كالغ�صب. وبهذا يتم الجمع بين الآراء 

كلها، بحيث يكون لكل ر�أي وجه ي�ؤخذ به في حالة معينة.

))) ق�ضايا فقهية )124(.
))) مواهب الجليل )292/2(، وانظر البناية )26/3(.

))) الأموال )536(، و�سنن البيهقي )150/4(، والمحلي )101/2(.
))) الأموال )529 و523(، والمغني )442/2 و638(، والمحلي )100/6، 101، 104(.

))) البيان والتح�صيل )394/2(.
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وفي الأحوال الاعتيادية )حيث لا تحايل ولا مماطلة(، لا �أري في الدين الذي له زكاة، وبالمقابل لا �أري �إ�سقاط 
الدين الذي عليه، ما لم يكن كل منهما حالا، فعندئذ ي�ضاف الأول ويطرح الثاني وعلى هذا تحمل عبارة الدين 

المرجو، بمعني الدين الحال الممكن قب�ضه.

وهذا مذهب عائ�شة وعطاء وابن عمر )لي�س في الدين زكاة(، وابن حزم. قال ابن حزم في الدين الذي له: 
»من كان له على غيره دين، ف�سواء كان حالا �أو م�ؤجلا، عند ملئ مقر، يمكنه قب�ضه، �أو منكر، �أو عند عديم مقر �أو 

منكر، كل ذلك �سواء، ولا زكاة فيه على �صاحبه«)1(.

ما  زك��اة  عليه،�شيء من  ال��ذي  الدين  �أج��ل  ي�سقط، من  لا  دي���ن)...(  عليه  »من  عليه:  ال��ذي  الدين  في  وق��ال 
بيده«)2(.

الر�أي  وهو  عليه،  التي  ولا  له،  التي  الديون  �إلى  يلتفت  لا  الذي  المذهب  هو  الظاهرية  مذهب  �أن  تري  وبهذا 
ال�صحيح والموازن في نظري، والله �أعلم.

والخلا�صة ف�إن الدين كله �ضمار عند البع�ض، وبع�ضه )الدين غير المرجو( فقط �ضمار عند البع�ض الآخر، 
وهو غير نام، �إلا القرو�ض وال�سندات بفائدة، ف�إنها نامية، وحرمتها لا تمنع زكاتها

المال الموقوف
الوقف هو تحبي�س �أ�صول الأموال وت�سبيل نمائها )�أو ريعها �أو ثمراتها �أو منافعها(.

والقر�ض هنا �أن المال الموقوف من الأموال الزكوية النامية، كال�سوائم والزروع والثمار والنقود.

فّ�إذا لم  يكن من الأموال الزكوية فالم��سألة غير مطروحة، والحكم: لا زكاة، لا لأن المال موقوف، بل لأن المال 
غير زكوي �أ�صلا. فالم�شكلة هنا: هل الوقف ي�سقط الزكاة؟ يعني �إذا كان المال زكويا، وتم وقفه، هل ي�ؤثر هذا 
الوقف على الزكاة؟ وعلي هذا لا معني للكلام عن �أموال موقوفة لا تزكي �أ�صلا، كالم�ساجد والمدار�س)3(. ف�إذا 
كان المال غير زكوي، فالوقف لا يجعل منه مالا زكويا، فالم��سألة �إذن: هل الوقف يجعل المال الزكوي غير زكوي، 

ولي�ست الم��سألة هل الوقف يجعل المال غير الزكوي زكويا؟

وخلاف الفقهاء في زكاة المال الموقوف مبني على خلافهم في ملكية المال الموقوف: هل تنتقل ملكيته �إلى الله، كمذهب 
الحنفية والظاهرية، �أم تنتقل �إلى الموقوف عليه، كمذهب الحنابلة، �أم تبقي الملكية للواقف، كمذهب المالكية؟)4( 

�أي هل المال الموقوف لي�س له مالك �أم له مالك؟ و�إذا كان له مالك، فمن هو؟ هل هو الموقوف عليه �أم الواقف؟ و�إذا 
كان المالك هو الواقف �إلا �أنه يمكن �أن يقال ب�أنه لا ي�ستفيد من نمائه، �إذا كان له نماء، لأن الوقف يجعل النماء للموقوف 

عليه. و�إذا كان المالك هو الموقوف عليه، فهل هذا المالك معين: فلان وفلان، �أم غير معين: الفقراء عموما؟

))) المحلى )103/6(، ليت ابن حزم حذف عبارة »يمكنه قب�ضه«، لأن الحال الممكن قب�ضه تجب زكاته.
))) نف�سه )101/6(.

))) المو�سوعة الفقهية )236/23(.
))) �أحكام الوقف الكبي�سي )212/1(.
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على كل حال، �سواء كان المالك هو الواقف �أو الموقوف عليه، ف�إن زكاة الموقوف، عندما تجب، ف�إنه تخرج من 
�أموال الوقف، فيت�أثر بها الموقوف عليه، في الحالتين، دون الواقف.

فقالوا  والوقف،  الزكاة  بم�صارف  �أخرى  علاقة  الم��سألة  لهذه  �أن  ر�أوا  المالكية،  من  الفقهاء،  بع�ض  وهناك 
بوجوب زكاة الأموال الموقوفة ولو على غير معين، »لأن ال�ساعي قد يرى �صرفها في غيرهم )�أي �صرف ح�صيلة 
الزكاة في غير م�صرف الفقراء( من الأ�صناف ف�إن كان هناك خوف من العدو �صرفت في ال�سبيل، و�إن كان الأمن 
والرخاء �أعتق الرقاب، و�إذا كان زمن �شدة �أطعم الم�ساكين«)1(. فم�صارف الزكاة متعددة )الفقراء، �سبيل الله، 
الم�ساكين....ح�سب ت�سل�سل ورودها في هذا الن�ص(، وهي مختلفة عن م�صارف الوقف وهذه الم��سألة مهمة �أي�ضا 

في زكاة المال العام)2(.

المال العام
�أرى �أن الدولة �إذا �صارت تاجرة فعليها الزكاة، ولا يقال هنا: لا زكاة على المال العام، فهذه المقولة على فر�ض 

�صحتها �إلا �أنها لي�ست على �إطلاقها، فيجب البحث عن المق�صود بالمال العام فيها.

وقد �سبق لي �أن كتبت هذا عام 1987م، ثم ر�أيت نقولًا فقهية ت�ؤيد هذا الر�أي من ذلك قول الإمام محمد بن 
الإمام )=الدولة( �إذا ا�شترى بمال الخراج �إنما �سائمة للتجارة، وحال عليها الحول، فعلية فيها الزكاة)3(. فقد 
الزكاة  �أم��وال  نا�شئ من  الزكاة، ومال عام  �أم��وال  �أم��وال نامية غير  نا�شئ من  الإم��ام محمد بين مال عام  فرق 
نف�سها. و�ضرب مثلا عليه بالغنم ال�سائمة الم�أخوذة على �سبيل الزكاة، والتي حال عليها الحول قبل توزيعها، وبين 
�أن الزكاة لو فر�ضت عليها هنا لما كانت هناك فائدة، لأن ما �سيخرج منها على �سبيل الزكاة �سيعود �إليها، �إذا 
الم�صرف في الحالتين واحد، وهو م�صارف الزكاة. ولكن لو اختلف المال، واختلف الم�صرف، لكان هناك فائدة 

من فر�ض الزكاة، فمال الخراج تختلف م�صارفه عن مال الزكاة.

وقد خالف ال�سرخ�سي الإمام محمدا، ولكن مخالفته �ضعيفة في نظري. انظر كيف قال: »�إلا �أن يكون مراده )�أي 
الإمام محمد( �أنه ا�شتراها لنف�سه، فحينئذ تجب عليه الزكاة، باعتبار وجود المالك و�صفة الغنى له« لا �أدري كيف 

ي�صح لل�سرخ�سي �أن يفتر�ض هذا الافترا�ض؟ فهل يجوز للإمام �أن ي�ستغل مال الخراج لم�صالحه �شخ�صية؟

المهم هنا �أن المال �إذا كان ناميا، فكونه عاما لا يمنع زكاته، �إذا اختلف م�صرفه عن م�صرف الزكاة. وهذا ما ورد 
�شاهد �آخر في كتاب مواهب الجليل)4(، حيث نقل عن بع�ض الفقهاء �أن المال الوقفي الخيري تجب فيه الزكاة، ولو كان 
الوقف على غير معين، لأن الوقف �إذا كان على الفقراء، وهم هنا م�صرف م�شترك بين الوقف والزكاة، �إلا �أن م�صارف 
الزكاة لي�ست مقت�صرة على الفقراء، وقد لا ترى الدولة �صرف ح�صيلة الزكاة عليهم، ففي م�صارف الزكاة الثمانية 

�سعة ومرونة. فقد ت�صرف في م�صارف �أخرى: م�صرف في �سبيل الله، �أو م�صرف الرقاب....�إلخ، ح�سب الم�صلحة.

))) مواهب الجليل )234/2(.
))) بحوث في الزكاة )79(، و�أبحاث و�أعمال الندوة الثامنة )423(.

))) المب�سوط )52/3(.
))) مواهب الجليل )334/2(.
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وعلى هذا ف�إن قول من قال في المو�سوعة الفقهية: »ن�ص الحنابلة على �أن مال الفيء وخم�س الغنيمة، وكل ما هو 
تحت يد الإمام، مما يرجع �إلى ال�صرف في م�صالح الم�سلمين، لا زكاة فيه ولم نجد لدى غيرهم تعر�ضا لهذه الم��سألة، 

مع مراعاتها في التطبيق، �إذ لم يعهد علما ولا عملا �أخذ الزكاة من الأموال العامة)1(، هذا القول فيه نظر.

المال الموروث )والوصي به(
لما م�ضى )من  زكاة عليه  �سنين، فلا  بعد  ف�أخذ  �ألف درهم،  �أبيه  �أن رجلا ورث عن  »لو  المب�سوط:  قال في 

ال�سنين(، في قول �أبي حنيفة )...(، وفي قولها: عليه الزكاة لما م�ضي)2(.

ولو �أن رجلا �أو�صى لرجل بو�صية �ألف درهم، فمكث �سنين، ثم بلغه، فقيل الو�صية، ثم �أخذها، فلا زكاة عليه 
لما م�ضي، لأن المو�صي به لا يدخل في ملك المو�صي له قبل قبوله. ف�إن قبلها ثم حال الحول قبل �أن يقب�ضها، فلا 
زكاة عليه في قول �أبي حنيفة. وهذا لأن المو�صي به �إنما يملكه المو�صي له بطريق ال�صلة، فلا يتم ملكه فيه �إلا 

بالقب�ض، في قول �أبي حنيفة)3(.

وفي البيان والتح�صيل: ذهب ابن القا�سم �إلى �أنه لا زكاة عليهم )الورثة( فيه )في النا�ض �أي النقود(، حتى يقب�ضوه 
وي�ستقبلوا به حولا من يوم قب�ضوه. ووجه ذلك �أن تنميته لا ت�صح له �إلا بعد قب�ضه، هي المعني المق�صود بالحول)4(.

وقال الماوردي: »�إدا ورث مالا، فلم يعلم به �سنين كثيرة، فعليه زكاته من يوم ورثه، لأنه  داخل في ملكه، و�إن 
لم يكن عالما به«)5(.

وفي المجموع: »�إذا �أو�صي لإن�سان بن�صاب، ومات المو�صي، وم�ضى حول من حين موته قبل القبول )....(، لا 
زكاة عليه في �أ�صح الوجهين، لعدم ا�ستقرار ملكه، وعلى الثاني: تجب لوجود الملك«)6(.

وبهذا نرى �أن بع�ض الفقهاء يرون الزكاة لوجود الملك، وبع�ضهم لا يرون الزكاة لعدم ا�ستقرار الملك، ولعدم 
و�صلة  ال�ضمار،  وبالمال  الم�ستفاد،  بالمال  �صلة  لها  الموروث(  المال  )م��سألة  الم��سألة  وهذه  التنمية.  التمكن من 
�أخري ب�شرط الملك، و�شرط النماء، فالملك �إذا لم يكن تاما، بحيث يكون ملك رقبة وملك يد معا، لا يمكن تنمية؟

المال المستفاد:
 هو المال الذي يدخل في ملك المكلف �أثناء الحول، فلو �أفرد له حول م�ستقل، لم يتطابق حوله مع حول المكلف 
في �أمواله الأخرى. ولو جعل لكل مال م�ستفاد حول لكثرت الأحوال )الأعوام(، ول�شق على المكلف ح�ساب زكاته، 
ولهذا ف�إن بع�ض الفقهاء ينظرون �إلى الن�صاب �أول الحول و�آخره، ولا يلتفتون �إليه خلال الحول �إذا نق�ص. والأ�صل 
في الزكاة �أنها حولية )ن�صاب حولي(، لكن المال الم�ستفاد خلال الحول قد ي�ضم �إلى الأموال الأخرى، ت�سهيلا 

))) المو�سوعة الفقهية )234/23(.
))) المب�سوط )41/3(.
))) المب�سوط )42/3(.

))) البيان والتح�صيل )403/2(، وانظر حا�شية الد�سوقي )458/1(.
))) الحاوي )155/4(.
))) المجموع )512/5(.
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وتعا�ضيا. وهناك من قال الفقهاء بتزكية المال فور ا�ستفادته، وعندئذ قد لا نعرف في نهاية الحول، �إلا بح�ساب 
�شاق، الأموال التي زكيت فور ا�ستفادتها، حتى لا تزكي ثانية �آخر الحول، فيكون هناك ثني.

وكما �أن هذه الطريقة في الزكاة تناق�ض �شرط الحول، كما بينا، ف�إنها تناق�ض �أي�ضا �شرط الف�ضل عن الحوائج 
الأ�صلية، و�شرط تحقق الن�صاب �أول الحول و�آخره، �أو طيلة الحول.

لكن قد يرد على هذا الاحتجاج بزكاة الزروع والثمار، حيث لا حول، وحيث تراعى الحوائج الأ�صلية من طريق 
تخفيف الخر�ص وترك الثلث �أو الربع، وربما زيادة الن�صاب.

ولعل الذين قالوا بزكاة المال الم�ستفاد فور ا�ستفادته �إما �أنهم قالوا ذلك في كل مال، فلا خول عندهم �أبدا، �أو قالوا 
ذلك في بع�ض الأموال دون بع�ض، فجمعوا بذلك بين الزكاة على الثروة والزكاة على الدخل، �أو قالوا ذلك لتركيز نظرهم 
على زكاة الزروع والثمار، �أو قالوا ذلك �إذا �أخذت زكاة عرو�ض التجارة عند ن�ضو�ضها )بيعها(، �أن قالوا ذلك �إذا وقعت 
ا�ستفادة المال الم�ستفاد �آخر الحول، �أو �أخذت الدولة من المكلف زكاة �سابقة من مال حا�ضر له لدي الدولة)1(، �أو قالوا 

ذلك في بع�ض الحالات كحالة المال ال�ضمار، في الديون وغيرها، ذلك عندما اختلفوا بعد قب�ض المال:

هل يزكي للأعوام ال�سابقة، �أو لا يزكي وي�ستقبل به حول، �أو يزكي لحول واحد؟ فالزكاة هنا لحول واحد هي من 
باب زكاة المال الم�ستفاد )المال ال�ضمار( فور ا�ستفادته.

ذكرت المو�سوعة الفقهية الكويتية �أن المال الم�ستفاد �إذا كان "من غير جن�س المال الذي عنده )...( فهذا 
ينعقد حوله يوم ا�ستفادته)...(، ما عدا قولا �شاذا �أنه يزكيه حين ي�ستفيده. ولم يعرج على هذا القول �أحد من 

العلماء، ولا قال به �أحد من �أئمة الفتيا")2(.
هذا القول الذي جاء في �شرح الزر قاني، وفي المو�سوعة، قول مبالغ فيه. وهو على النقي�ض مما حاوله القر�ضاوي في "فقه الزكاة")3(. فالقول الأول 
يركز على زكاة الحول، وينكر زكاة المال الم�ستفاد )فور ا�ستفادته(، القول الآخر يكاد يركز على زكاة المال الم�ستفاد، وينكر الحول. و�إني �أرى 
الاعتراف ب�أن هناك من ال�سلف من قال بزكاة المال الم�ستفاد فور ا�ستفادته، كابن عبا�س وابن م�سعود ومعاوية وعمر بن عبد العزيز والح�سن 

والزهري وغيرهم)4(.

وهذا لا يعني �أنني �أوافق القر�ضاوي فيما ذهب �إليه من القول بتقوية زكاة المال الم�ستفاد وتوهين الحول)5(، 
كما لا �أوافقه على نقده ابن حزم بقوله: »ولم ينج هو نف�سه مما عاب غيره به«)6( �إن ابن حزم يقوي الحول، ولكنه 

))) الأموال )504(  .
))) المو�سوعة الفقهية )243/23(. وهذه الجملة الأخيرة: »وهذا �شذوذ... �إلخ« واردة بالحرف في الزرقاني على الموط�أ )63/2(  .

))) فقه الزكاة )490/1(.
))) المحلى )84/6(، والأموال )506(، وفقه الزكاة )497/1(، وفي الرو�ض الن�ضير )599/2(، »ذهب ابن عبا�س وابن م�سعود والنا�صر وداود 
وال�صادق والباقر �أنه يجب على الملك �إذا ا�ستفاد المال �أن يزكيه في الحال. فعلى هذا الحول عندهم لي�س ب�شرط، و�إنما هو مهلة بين الإخراجيين، 
ولا ي�شترط كمال الن�صاب �إلا عند الإخراج وهو �آخر الحول. وانظر نيل الأوطار )157/4(، وممن قال لا زكاة في مال حتى يتم له الحول: �أبو 

بكر وعلي، وعائ�شة، وابن عمر )المحلى 276/5، 85/6(.
))) بحوث في الزكاة )107(.

))) فقه الزكاة )503(، وهذا مثل �أن تكون عليه زكاة للدولة، وله عطاء منها، فتنزل الزكاة من العطاء على �سبيل المقا�صة، ويعطى المبتقى له 
)انظر الأموال 504(.
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لا يرى تف�صيلات الفقهاء في النماء من جن�س الأ�صل �أو من غير جن�سه، �أو في النماء المت�صل �أو المنف�صل، �أو 
في ا�ستثناء بع�ض الأموال )ك�أولاد الما�شية(.....وقد ظن القر�ضاوي �أن ابن حزم ينتقد الفقهاء، رغبة في تقوية 

مذهب المال الم�ستفاد، بدل مذهب الحول، كما فعل هو.

المهم هنا في المال الم�ستفاد �أنه يزكي بعد حولان الحول كله )�أو بع�ضه تغا�ضيا ليكون الحول واحدا(، وذلك 
لأجل مراعاة �شرط الف�ضل و�شرط النماء، حتى لا تقتطع الزكاة من النماء قبل تحققه، �أو قبل �إمكان تحققه.

مال الصبي والمجنون
لا خلاف بين الفقهاء على وجوب الزكاة على الم�سلم البالغ العاقل. �إنما الخلاف بينهم في غير البالغ )ال�صبي( 
وغير العاقل )المجنون(. وجمهور الفقهاء )عدا الحنفية( على وجوب الزكاة على ال�صبي والمجنون)1(. فمن لم 
و�أنهما غير مكلفين لقوله  �إلى نية، ولا نية لهما،  �أن الزكاة عبادة كال�صلاة، تحتاج  يوجب الزكاة عليها فحجته 
المجنون  ي�ستيقظ، وعن  النائم حتى  يبلغ، وعن  ال�صبى حتى  القلم عن ثلاثة: عن  "رفع  و�سلم:  �صلى الله عليه 
حتى يفيق")2(، لأنهما لا ي�ستطيعان تنمية �أموالهم. ومن �أوجب الزكاة عليهم فحجته �أن الزكاة عبادة مالية )حق 
يتعلق بالمال ( يجوز فيها التوكيل، بخلاف العبادة البدنية التي لا يجوز فيها التوكيل، و�أن ال�صبي والمجنون يمكن 
تنمية �أموالهما  بوا�سطة الولي عليهما)3(، ويجب في مالهما �ضمان المتلفات، وتعوي�ض الجنايات، ونفقة الأقارب 
والزوجات)4(، فلماذا لا تجب فيه الزكاة؟ ثم �إن الحنفية �أوجبوا الع�شر في مالهما، فلماذا لا يجب فيه غير الع�شر؟ 
ما الفرق بين زكاة الزروع والثمار والزكوات الأخرى؟ �إن الزكاة حق الفقراء في �أموال الأغنياء ف�إذا كان ال�صبي 

�أو المجنون غنيا، فلماذا لا تجب الزكاة في �أموالهما؟

المبيع الذي لم يقبضه المشتري
ذكر الماوردي �أن زكاة المال الغائب على ثلاثة �أق�سام:

�أحدها �أن يكون م�ستقرا في بلد يعرف �سلامته، فعليه �إخراج زكاته في البلد الذي هو فيه ).....(

والق�سم الثاني: �أن يكون �سائرا غير م�ستقر، لكن يعرف �سلامته، فلي�س عليه زكاته قبل و�صوله، ف�إذا و�صل زكاه 
لما م�ضي قولا واحدا.

))) و�سبب اختلافهم: هل الزكاة عبادة �أو حق واجب للم�ساكين؟، بداية المجتهد )196/1(، والمجموع )404/5(، مبنى الزكاة على �سد الخلة، 
و�إن  الزكاة،  على  العبادة  �شائبة  غلبة   ،)301/1( الثمينة،  الجواهر  وعقد   ،)4/2( ال�صنائع  وبدائع   ،)11/3 و181،   ،177/2( والمب�سوط 
ا�شتملت على ق�صد �سد الخلة، والذخيرة )135/3(، �شائبة العبادة التي هي تبع ل�سد الخلة، والذخيرة )147/3. »مق�صود الزكاة �إنما هو 
�شكر النعمة و�سد الخلة، وفتاوى ابن تيمية )40/25(، وال�صواب �أن الله جعل ال�صدقة في معنيين: �أحدهما �سد خلة الم�سلمين، والثاني معونة 

الإ�سلام وتقويته.
))) �أبو داود )104/4(، والن�سائي )156/6(، وابن ماجه )658/1(، والحاكم )59/2(، و�صححه ووافقه الذهبي، و�صححه النووي في المجموع 

.)254/6(
))) قال تعالى {ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   ۇ     ۆ  ۆ  ۈ     ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ} )الن�ساء: 5(، فقال {ۇٴ  ۋ}. ولم يقل 

»ۇٴ  |«، تف�سير الرازي )186/9(.
))) بدائع ال�صنائع )5-4/2(.
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والق�سم الثالث: �أن يكون �سائرا غير م�ستقر، ولا معروف ال�سلامة، فهو كالمال ال�ضال، لا يزكيه قبل و�صوله، 
ف�إذا و�صل فهل يزكيه لما م�ضى �أو ي�ست�أنف خولا؟ على قولين)1(

ون�ص الغزالي �أن »المبيع قبل القب�ض �إذا تم عليه الحول قطع �صاحب التقريب بوجوب الزكاة، لأنه قادر على 
الت�صرف بالقب�ض، وت�سليم الثمن، وقال القفال: لا تجب، ل�ضعف ملكه، وامتناع ت�صرفه مع �إذن البائع«)2(.

وقال ال�سرخ�سي: »روي عن �أبي يو�سف رحمه الله تعالي في المبيع قبل القب�ض �أنه لا يكون ن�صاب الزكاة، حتى 
لا يملك الت�صرف فيه«)3(.

فالمبيع الذي لم يقب�ض له علاقة �إذن ب�شرط الملك، و�شرط النماء، والمال ال�ضمار من حيث غيابه، وتعر�ضه 
لأخطار الطريق، وهي في الما�ضي �أ�شد منها في الحا�ضر، �إلا في �أوقات الحروب.

أشجار نامية يقصد منها الحصول على الخشب
قال الكا�ساني: "لا �شيء في القنب لأنه لحاء ال�شجر، ف�أ�شبه لحاء �سائر الأ�شجار، ولا ع�شر فيه، فكذا فيه، وقالا 
في حب ال�صنوبر: �إذا بلغ الأو�سق ففيه الع�شر، لأنه يقبل الادخار، ولا �شيء في خ�شبه، كما لا �شيء في خ�شب �سائر 

ال�شجر«)4(.

في الزراع والثمار تفر�ض الزكاة على النماء، و�إذا كانت هذه الزروع والثمار مو�ضع تجارة فلا تفر�ض عليها 
زكاة التجارة، مع زكاة الزروع، �إلا �إذا اتخذت للتجارة، وحال عليها الحول، وبلغت الن�صاب.

وهنا في الخ�شب، �إذا كان مو�ضع تجارة، فيزكى زكاة التجارة، لأن الخ�شب عرو�ض نامية يتم التجارة بها بق�صد 
الربح. و�إذا لم يكن مو�ضع تجارة ربما فر�ض عليه الخراج، فقد ذكر بع�ض العلماء �أن الأر�ض قد ت�ستنمي  بما لي�س 

له ثمرة باقية )قابلة للادخار(، فيجب فيها الخراج)5(.

القسم الثاني: الشروط
�شروط الزكاة منها �شروط تتعلق بال�شخ�ص )كالإ�سلام والبلوغ والعقل(، ومنها �شروط تتعلق بالمال، و�سنعر�ض 
لل�شروط المتعلقة بالمال، وهي �شروط عامة و�شروط خا�صة، العامة كالف�ضل والنماء والن�صاب، والخا�صة كالادخار 

وال�سوم و�سنعر�ض لها جميعا في هذا الق�سم.

النماء والفضل
المق�صود بالنماء �ألا ت�ؤدي الزكاة �إلى ت�آكل ر�أ�س المال وتناق�صه حتى ي�صل �إلى ما دون الن�صاب، والمق�صود 
بالف�صل �ألا ت�ؤدي الزكاة �إلى الزكاة �إلى الت�ضييق على الحوائج الأ�صلية للمكلف. فالمال ينفق منه ال�شخ�ص على 

))) الحاوي )264/4(، وانظر )153/4( .
))) الو�سيط للغزالي )437/2(، والمجموع للنووي )316/5، 511(.

))) المب�سوط  )168/2(.
))) بدائع ال�صنائع )60/2(.

))) فتح القدير )244/2(.
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الزروع  زكاة  وفي  الزكاة.  فيه  وجبت  الحول،  عليه  وحال  الن�صاب،  بلغ  ف�ضل  منه  ف�ضل  ف�إذا  الأ�صلية،  حوائجه 
والثمار يترك لأ�صحابها الثلث �أو الربع ل�سد هذه الحوائج، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إذا خر�صتم فدعوا الثلث 
�أو الربع«. وعن �سهل بن �أبي خيثمة �أن عمر بعثه على خر�ص التمر، فقال: »�إذا �أتيت على �أر�ض فاخر�صها، ودع لهم 

قدر ما  ي�أكلون«)1(.

فالنماء والف�ضل �شرطان متميزان، لكن عبارات بع�ض الفقهاء قد توهم بتداخلهما، قال 

ال�سرخ�سي: »المال النامي لا يخلو عن الزكاة، وما زاد على الن�صاب مال نام، لا يجب ب�سببه زيادة)2(. وقال 
الكا�ساني: »�سبب الوجوب هو المال النامي، والعفو مال نام«)3(.

وقد �سبق �أن ذكرنا �أن النماء يعني �أن  لا يكون المال منعدم النماء )قنية(، �أو قليل النماء، �أو معجوزاً عن نمائه 
)�ضماراً (.وكلما زاد نماء المال زاد احتمال تغطية الم�ؤنة )الكلفة( وتحقق الف�ضل )عن الحوائج الأ�صلية(، تحقق 

الن�صاب. وعلي العك�س، كلما نق�ص نماء المال نق�ص احتمال تغطية الم�ؤنة، وتحقق الف�ضل والن�صاب.

النماء والنصاب
قال ابن عابدين: »الن�صاب ما ن�صبه ال�شارع علامة على وجوب الزكاة«)4(

وقال ابن ر�شد: »الن�صاب من  المال هو �أقل ما تجب فيه الزكاة، و�إنما �سمي ن�صابا، والله �أعلم، لأنه الغاية التي 
لي�س فيما دونها زكاة، والعلم المن�صوب لوجوب الزكاة، والحد المحدود لذلك، من قول الله عز وجل: {  ڦ        ڦ  

ڄ  ڄ} �سورة المعارج، الآية 43، �أي �إلى غاية �أو علم من�صوب لهم ي�سرعون.
ويحتم���ل �أن يك���ون �سم���ي ن�صابا، لأن الم���ال �إذا بلغ ه���ذا المقدار وج���ب �أن ين�صب لأخذ ال���زكاة �سعاة يبعثون 

لذلك.

ويحتمل �أن يكون م�أخوذا من الن�صيب، لأن الم�ساكين لا ي�ستحقون في المال ن�صيبا فيما دون هذه المقادير، 
والله �أعلم)5(.

وقال �أي�ضا: »و�ش�أن الزكاة التخفيف«)6(، �أي التخفيف في الخر�ص.

علما  ن�صبت  حجارة  الأن�صاب:  ومنه  العلم،  وهو  المنار،  و�أ�صله  الأ�صل،  اللغة  في  »الن�صاب  القرافي:  وقال 
للعبادة، و�أخذت من الارتفاع، لأن ن�صائب الحو�ض حجارة ترفع حوله، والن�صاب �أ�صل الوجوب، وعلم عليه، ومرتفع 

عن القلة، فاجتمعت المعاني كلها فيه«)7(.

))) كنز العمال )303/3(، و�إعلام ال�سنن )68/9( .
))) المب�سوط )176/2(.

))) بدائع ال�صنائع )23/2(.
))) حا�شية ابن عابدين )259/2(، والفقه على المذاهب الأربعة )593/1(.

))) البيان والتح�صيل )435/2( .
))) نف�سه )440/2(.
))) الذخيرة )9/3(.
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فالن�صاب هو الف�ضل )ف�ضل المال( البالغ حدا معينا. والن�صاب يتعلق بالثروة، والنماء يتعلق بالدخل. ويت�ضح 
الفرق بينهما من خلال مثال المعلوفة، فالمعلوفة حتى لو كان فيها الن�صاب لم تجب فيها الزكاة )عند الجمهور(، 
بالنظر لم�ؤنثها )م�ؤنة العلف( التي يفتر�ض �أنها ت�ستغرق النماء كله �أو جله فالمعلوفة عند الجمهور مال غير نام، 

فلا ي�ؤثر فيها الن�صاب، لأن حكم النماء �سبق حكم الن�صاب، و�ألغي ت�أثيره.

وقد ذكرنا �سابقا �أن للنماء ت�أثيرا في الن�صاب، فقد يكون الن�صاب �أول الحول قليلا، ويكون النماء خلال 
الحول قليلا �أو �سالبا، فينق�ض المال عن الن�صاب �آخر الحول، فلا تجب الزكاة. والن�صاب دليل الغني وقد 
اعتبره ال�شارع حد المال الذي تجب عنده موا�ساة الغير بجزء من المال، بل بجزء من نمائه، ف�إذا لم يبلغه 
�أحق بكل المال من غيره. وهناك حالات ت�ؤخذ فيها الزكاة، ولم يكن هناك نماء،  المال كان �صاحب المال 
على �أن لا ينق�ض المال عن الن�صاب. والق�صد من �شرط النماء �أن ي�ستمر الن�شاط التنموي برغم �أداء الزكاة، 
والق�صد من �شرط الن�صاب �أن يكون للمكلف حد �آدنى من المال، ي�ستعين به على �أعباء الحول القادم، فعليه 

�أن يكفي نف�سه قبل �أن يوا�سي غيره.

النماء والحول )الحول مظنة النماء(
فر�ضت الزكاة على بع�ض الأموال كلما ظهر نما�ؤها )نتاجها(، كالثمار والزروع والركاز، وعلي بع�ض الأموال 
الأخرى كلما حال عليها حول وقدر نما�ؤها، كالنقود والعر�ض التجارية وال�سوائم. وفي الحالتين لا بد من مرور زمن 
حتى يظهر النتاج �أو ينق�ضي الحول. فمرور الحول هو مظنة النماء، وظهور النتاج هو حقيقة النماء. ف�إذا مر الحول 

وفا�ض المال عن الحوائج الأ�صلية، وبلغ هذا الفائ�ض الن�صاب، وجبت الزكاة.

و�إذا كان الفائ�ض لا يبلغ الن�صاب فلا زكاة، �أي �إذا لم يكن هناك ن�صاب فلا زكاة.

الأحوال  تحول  وفيه  الثمرات،  و�أمد  الغلات،  »مدة  فهو:  القانون،  وفي  ال�شرع،  في  الا�ستخدام  �شائع  والحول 
وتزول، وتعتقب الف�صول«)1(.

فالنماء حقيقة، والحول مظنة. وهما مترابطان، فبدون الحول لا يفتر�ض النماء.

وقد علمنا �أن النماء �شرط من �شروط الزكاة. قال الكا�ساني: »كون المال ناميا �شرط لوجوب الزكاة«)2(، 
وقال �أي�ضا »�سبب الوجوب هو المال النامي«)3(. وقال ال�سرخ�سي، في زكاة المعادن: »واعتبر الحول لح�صول 
�إلى  بالإ�ضافة  والثمار،  الزروع  الحول فيه«)4(. وهذا ينطق على  نماء، فلا معنى لاعتبار  كله  النماء، وهذا 

المعادن.

وقال �أي�ضا: »الزكاة في اللغة عبارة عن النماء والزيادة )....(، ف�سميت الزكاة زكاة لأنها �سبب زيادة المال، 
بالخلف في الدنيا، والثواب في الآخرة. قال الله تعالي: )وما �أنفقتم من �شيء فهو يخلفه( ف�أ�صل الوجوب ثابت 

))) الغياثي للجويني )237(.
))) بدائع ال�صنائع )13/2(.

))) نف�سه )23/2(.
))) المب�سوط )11/2(، وفي فتح القدير )234/2(، ولا ي�شترط الحول لأنه )�أي المعدن( نماء كله، والحول للتنمية.
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ب�إيجاب الله تعالى، و�سبب الوجوب ما جعله ال�شرع �سببا، وهو المال قال تعالى: {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ}. 
ولهذا ي�ضاف الواجب �إليه: فيقال: زكاة المال، والواجبات ت�ضاف �إلى �أ�سبابها، ولكن المال �سبب باعتبار غنى 
المالك. قال النبي �صلى الله عليه و�سلم لمعاذ ر�ضي الله عنه: »�أعلمهم �أن الله تعالي فر�ض عليهم �صدقة ت�ؤخذ 
�إلا بمال مقدر، وذلك هو الن�صاب الثابت ببيان �صاحب  �أغنيائهم وترد في فقرائهم«. والغني لا يح�صل  من 
ال�شرع، والن�صاب �إنما يكون �سببا باعتبار �صفة النماء، ف�إن الواجب جزء من ف�ضل المال. قال الله تعالي:{
ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې} �أي الف�ضل، ف�صار ال�سبب الن�صاب النامي. ف�إن قيل: الزكاة تتكرر 

في الن�صاب الواحد بتكرر الحول، ثم الحول �شرط، ولي�س ب�سبب، قلنا: التكرر باعتبار تجدد النمو، ف�إن النماء 
لا يح�صل �إلا بالمدة، فقدر ذلك ال�شرع بالحول، تي�سيرا على النا�س، فيتكرر الحول بتجدد معني النمو، ويتجدد 
وجوب الزكاة باعتبار تجدد ال�سبب)1(، نقلناه بطوله لارتباطه الحول و�أمور �أخرى مهمة في باب الزكاة عموما 

والنماء خ�صو�صا.

والخلا�صة ف�إن النماء حقيقة، والحول مظنة، �أو الزروع والثمار وما �شابهها هي حقيقة النماء، والحول هو مظنة 
النماء.

النماء والادخار
يرى بع�ض الفقهاء )�أبو حنيفة وغيره( وجوب الزكاة في الخ�ضروات والفواكه )بل في كل ما تخرجه الأر�ض(، 
ويرى الجمهور)المالكية وال�شافعية والحنابلة( عدم وجوبها فيها، لأنها غير قابلة للادخار. ولعل الخ�ضر والفواكه 
تترك للأفراد لكي ي�ؤدوا زكاتها ب�أنف�سهم، نظرا ل�سرعة تعر�ضها للتلف والف�ساد قال الكا�ساني: »وحمل قوله )�إن 
�صح(: »لي�س في الخ�ضروات �صدقة« على �أنه لي�س فيها �صدقة ت�ؤخذ، بل �أربابها هم الذين ي�ؤدونها ب�أنف�سهم، فكان 

هذا نفي ولاية الأخذ للإمام، وبه نقول، والله �أعلم)2(.

واتجه بع�ض الفقهاء �إلى اخذ زكاة الخ�ضار من ثمنها لا من عينها)3(، كزكاة التجارة فالنماء هنا في الخ�ضروات 
�أو لارتفاع  ف�سادها،  ل�سرعة  الدولة زكاتها  ت�أخذ  لم  الباطنة،  كالأموال  الأف��راد،  لديانة  تركت  ربما  لكن  حا�صل، 
�إذا حفظها ريثما يتم توزيعها. وربما فر�ض عليها الخراج )ال�ضريبة(، ففي فتح القدير: »�أن الأر�ض قد  كلفتها 

ت�ستنمي بما لا يبقي )لي�س له ثمرة باقية(، ولهذا يجب فيها الخراج«)4(.

�أن الثمار والخ�ضر ت�ستنمي وهو )�أي ال�شافعي( لا يرى  وقد عاب ابن حزم على ال�شافعي قائلا: »وقد علمنا 
الزكاة فيها«)5( ولا عيب في قول ال�شافعي لأنه يرى �أخ�صا�ص الخ�ضر والفواكه �إلى �شرط �آخر، وهو الادخار. و�أذكر 

هنا ب�أن ابن حزم لا يرى النماء �شرطا، بخلاف ال�شافعي وغيره من الأئمة والعلماء.

))) المب�سوط )149/2(.
))) بدائع ال�صنائع )59/2(.

))) م�صنف عبد الرزاق )120/4(، والخراج لابن �آدم )145(، وفقه الزكاة )364/1(.
))) فتح القدير )224/2(.

))) المحلى )78/6(.
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النماء والسوم
المعلوفة معفاة من الزكاة عند جمهور الفقهاء، لافترا�ض �أن نفقة العلف ت�أتي على نمائها: »المعلوفة ي�ستغرق 
علفها نماءها)1(. وفي المعلوفة تتراكم الم�ؤنة، فيندم النماء معني، فلا تجب الزكاة)2(. وعلى ال�ضد من هذا، يرى 

المالكية �أن النماء يزداد بالعلف)3(.

والترجيح بين المذهبين، مذهب الجمهور ومذهب المالكية، يحتاج �إلى درا�سة علمية في �ضوء الواقع.

وال�سائمة عند الجمهور لي�س فيها نفقات علف، فيغلب على الظن نما�ؤها. وبهذا يظهر ما ل�شرط النماء من �أثر 
في زكاة ال�سوائم.

ف�ضلات  هي  �إنما  والزكاة  ذلك،  �أكثر  فيها  الموجود  وهو  والربح،  النماء  منها  المق�صود  التي  هي  »ال�سائمة 
الأموال، والف�ضلات �إنما توجد �أكثر ذلك في الأموال ال�سائمة«)4(.

»والنماء في ال�سائمة مطلوب من عينها، وفي مال التجارة �إنما يطلب النماء من ماليتها، فاعتبرنا الن�صاب في 
المو�ضوعين من حيث يطلب النماء«)5(.

و�إخ�ضاع  الوعاء،  النفقة من  تنزيل  �إلى  يلج�أ  لم  والثمار،  الزروع  وزكاة  ال�سوائم  زكاة  في  ال�شارع  �أن  يلاحظ 
ال�صافي لمعدل زكوي واحد، بل لج�أ �إلى تخفي�ض المعدل لقاء نفقة العلف، �أو نفقة ال�سقي، فجلعه في الحالة الأولي 
�صفرا، وفي الثانية ن�صف الع�شر5% بدل الع�شر 10% ولعل ال�سبب �أن المال ظاهر والنفقة باطنه، فلو �أدخل الباطن 

على الظاهر ل�صاد الظاهر باطنا، ولعل لل�شارع غر�ضا في الأموال الظاهرة.

والخلا�ص ف�إنما وجد �شرط ال�سوم لمراعاة �شرط النماء.

))) المغني )468/2(  .
))) البحر الرائق )234/2(، واللبنانية )76/3( .

))) فتح القدير )194/2(، وتبيين الحقائق )268/1(، جاء في الذخيرة )97/3(، العلف ي�ضاعف الج�سد، والعمل ي�ضاعف المنافع، ومعلوم �أن 
المالكية يرون الزكاة في المعلوفة والعاملة .

))) بداية المجتهد )184/1(.
))) المب�سوط )178/2(.
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خاتمة

القسم الأول: الأموال
النماء �شرط وجود الزكاة لا محالة، والأموال النامية هي التي لي�ست قنية ولا �ضماراً ولا قليلة النماء.  	-1

عرو�ض القنية لا تزكي لفقدان �شرط النماء، و�شرط الف�ضل. وتلحق بها )عند الجمهور العوامل والحوامل  	-2
من البقر والإبل(، والأ�صول الثابتة في المن�ش�آت التجارية وال�صناعية. 

بحاجة  وم�شغول  نام،  غير  مال  لأنها  بدون �صرف،  للا�ستعمال،  كانت  �إذا  تزكي  لا  والف�ضة  الذهب  حلي  	-3
�أ�صلية، وتدخل في �أموال القنية، ولا تعد نقودا. 

الم�ستغلات هي عرو�ض �إجارة �شبيهة بعرو�ض التجارة، لأنها نامية  	-4

	�أموال ال�ضمار لا زكاة فيها، لأن ملكها ناق�ص، و�صاحبها عاجز عن الو�صول �إلى نمائها �أو تنميتها.  -5

الديون �أختار فيها مذهب الظاهرية، فلا يزكي ما كان منها مدينا، ولا ي�سقط ما كان دائنا، ما لم  	-6
تكن حالة في الحالتين، مقدوره القب�ض �أو الدفع، لأن ملكية الدين ملكية ناق�صة، ومال الدين �ضمار 

غير نام. 

القرو�ض لا �أري زكاتها، لأنها مال غير نام، مالم تكن بفائدة. ويلحق بها ال�سندات.  	-7

الوقف عن  ولو كان على غير معين، لاختلاف م�صارف  ناميا، قد تجب زكاته  �إذا كان  الموقوف،  المال  	-8
م�صارف الزكاة. 

المال العام تجب زكاته عندي �إذا كان مالا حكوميا ناميا، فالدولة �إذا �صارت تاجرة فعليها الزكاة، لا �سيما  	-9
ب�أنه لا زكاة في المال العام،  و�أن م�صارف المال العام مختلفة عن م�صارف الزكاة. وعلى هذا فالقول 

ب�إطلاق، فيه نظر وتف�صيل.

10- المال الموروث، والمو�صى به، �إذا لم ي�أخذه �صاحبه �إلا بعد �سنين فيه، قولان يزكى: لأنه مملوك، ولا يزكي 
لان ملكه غير م�ستقر، و�صاحبه لا يتمكن من تنميته، فهو �شبيه بمال ال�ضمار 

11- المال الم�ستفاد ر�أى بع�ض الفقهاء زكاته فور ا�ستفادته، فلا �صحة لما جاء في المو�سوعة من �أنه ر�أي �شاذ، 
لم يعرج عليه �أحد من العلماء. ولكن هذا لا يقت�ضي بال�ضرورة توهين الحول، كما ذهب �إليه القر�ضاوي 
في فقه الزكاة. ولعل الأ�صل في المال الم�ستفاد �أن ي�ضم �إلى جن�سه، ويزكى معه، فيكون حول الم�ستفاد 
حول �أ�صله. وهذا فيه مراعاة ل�شرط الف�ضل. و�شرط النماء، وعدم اقتطاع الزكاة قبل تحقق النماء، �أو قبل 

�إمكان تحققه، مع التغا�ضي عن مرور حول كامل، لأجل تي�سير الح�ساب 

12- مال ال�صبي والمجنون يرى الجمهور زكاته، لأن تنميه ممكنه بوا�سطة الولي.
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13- المبيع الذي لم يقب�ضه الم�شتري فيه قولان: قول بزكاته، لا �سيما �إذا غلب على الظن �سلامته، وقول بعدم 
�أنه  �أنه مملوك، ووجه القول الثاني  �إذا غلب على الظن عدم �سلامته. ووجه القول الأول  زكاته، لا �سيما 

كال�ضمار، ملكيته �ضعيفة وغير نام. 

14- الأ�شجار النامية التي يق�صد بها الخ�شب قد تزكى لأنها نامية، والخ�شب قابل للادخار والبقاء، وقد لا 
تزكى بالنظر لن�صو�ص ال�شريعة و�أقي�سة الفقهاء، ولكن بع�ض الفقهاء ذهبوا �إلى �أنها �إذا لم تزك خ�ضعت 
للخراج، وهو هنا بمعني ال�ضريبة �أو التوظيف المالي الإ�ضافي، فيكون هناك تكامل في التوظيف المالي 
في  الفقهاء  بين  م�شترك  عام  قدر  على  المحافظة  لأجل  ذلك  �إلى  ذهبوا  ولعلهم  والخراج.  الزكاة  بين 

الزكاة، ولأجل �أن الخراج �أو�سع لاجتهاداتهم من الزكاة 

القسم الثاني: الشروط
1- النماء والف�ضل �شرطان متميزان، الأول روعي فيه �أن تخرج الزكاة من نماء المال، لا من �أ�صله، والآخر 

روعي فيها �أن تخرج الزكاة من عفو المال وفائ�ضة، بعد دفع الحوائج الأ�صلية، لا قبله. 

2- الن�صاب روعي فيه �أن تخرج الزكاة عن ظهر غنى، فمن لم يملك الن�صاب لي�س غنيا، ولا يطلب من الإن�سان 
�أن يعين الفقير وهو فقير، فهو �أولى بنف�سه، كما لا يطلب �أن يغتني الفقير ويفتقر الغني. 

3- الحول يفيد في الو�صول �إلى الف�ضل، بعد �سد الحوائج الأ�صلية خلال الحول، كما يفيد في و�صول الف�ضل �إلى 
الن�صاب، بالإ�ضافة �إلى �أنه ي�ساعد على تنمية المال. ف�إنما جعل الحول للتنمية، وهو مظنة النماء. 

4- قد ت�ستنمى الأر�ض ب�أ�شياء غير قابلة للادخار، �أو ب�أ�شياء قابلة للادخار، ولم ين�ص الفقهاء على زكاتها. لكن 
ر�أى بع�ضهم �أن ي�ؤدي �أربابها زكاتها ديانة، ور�أى �آخر �أن يفر�ض فيها الخراج )ال�ضريبة(.

5- فر�ض الجمهور الزكاة على ال�سائمة، لأن م�ؤنتها منعدمة �أو قليلة، وفر�ض المالكية الزكاة على المعلوفة، 
لأن نفقة علفها قد تكون �سببا في زيادة نمائها، لا في نق�صانه، والراجح بين المذهبين يحتاج �إلى درا�سة 

واقعية.

والحمد لله رب العالمين.
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الشيخ أحمد الخليلي

ب�سم الله الرحمن الرحيم والحمد لله رب العالمين، �أما بعد.

ف�إني �أ�شكر الباحثين الكريمين على جهدهما المبذول على تقريب البعيد وت�سهيل ال�صعب وجزاها الله خيرا 
على بحثهما.

�أنها لا ت�ؤخذ فيها  �أنه تارة ي�ستدل ب�أن الأ�صل في الأموال  �أني ر�أيت بحث د.محمد عبد الغفار  وحقيقة الأمر 
الزكاة ب�سبب �أثبتها وقد �أيد الأدلة التي تدل على حرمة �أملاك النا�س، فيقول �أن الزكاة ت�ؤخذ مما دل الدليل على 
وجوب الزكاة فيه دلالة وا�ضحة، في حين يرجح وجوب الزكاة في الأنعام غير ال�سائمة مع �أن الأحاديث التي ا�ستدل 
بها العلماء الذين يوجبون الزكاة في غير ال�سائمة من الأنعام هي �أحاديث مطلقة ومن المعلوم �أن الفقهاء وبطبيعة 
الحال يتقيدون بالقيود التي هي قواعد عند علماء الأ�صول، ومن القواعد الأ�صولية �أن المطلق يحمل على المقيد 

ومن الأحاديث التي تدل على ا�شتراط ال�سوم �إنما هي �أحاديث مفيدة للأحاديث المطلقة.

هذا مع مراعاة �أن الله تبارك وتعالى �إنما فر�ض الإنفاق في المال الزائد عن الحاجة كقوله تعالى »وي��سألونك 
ماذا ينفقون قل العفو« و�إيجاب الزكاة في هذه الأنعام مع كون علفها قد يكلف م�ؤونه �شاقة على �صاحبها ربما ي�ؤدي 
هذا �إلى الذهاب بنمائها، فربما لا يكون هناك نماء، ونحن نري في وقتنا هذا بع�ض النا�س ينفقون نفقات عجيبة 
قد تتفاوت البلدان في هذا لكن وجدنا من النا�س من ينفقون نفقات تذهب بالنماء كله وتزيد هذه النفقات على 

النماء فهذا الجانب ينبغي �أن يراعي.

�أن الأحوال �سوف تتكرر عندما تفرد كل  �أنه يري  �أعجبني ما قاله في  وبالن�سبة للدكتور رفيق الم�صري ف�أنا 
فائدة بحول، وهذا ي�ؤدي �إلى الم�شقة وال�صعوبة، وفي نف�س الوقت، عجيب من ترجيحه �أن المال العام تجب  فيه 
الزكاة لأن المال العام �إنما هو لجميع الم�سلمين لي�س هو خا�صا لأحد بعينه حتى تفر�ض فيه الزكاة عهد وفي عمر 
ر�ضي الله عنه �أ�س�س بيت المال، فهل وجد دليل على �أن ال�سلف يزكون من بيت مال الم�سلمين، فعجبت من ترجيحه 

للزكاة في المال العام، وهذه النقطة ينبغي �أن تدر�س درا�سة م�ستفي�ضة والله الم�ستعان وهو الموفق.

الدكتور عجيل النشمي

ب�سم الله الرحمن الرحيم والحمد لله رب العالمين، �أحمل لكم �سلام الدكتور على القرة داغي ويعتذر �أنه لم 
يتمكن من الح�ضور، وطلبنا منه �أن يبعث الملاحظات ف�أر�سل لنا بع�ض الملاحظات و�إن كان هو عنده ما يقوله، 

و��سأذكر ملاحظاته على البحثين وما �أوافقه فيه من الملاحظات ��سأنبه علية �إن �شاء الله.

ب���د�أ ببح���ث الدكتور محمد عبد الغف���ار ال�شريف فقال البح���ث جهد م�شكور فجزاه الله خي���را، و�أتجاوز عن 
التطويل فيه. 
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ثانيا: انطلق الدكتور ال�شريف من زاوية حرمة مال الم�سلم ف�ضيق دائرة الوجوب، واعتبر هذا �أ�صلا قطعيا وهذه 
النظرة قابلة للنقا�ش الطويل وغير مقبولة ولا �سيما في ع�صرنا الحا�ضر الذي كثرت حاجات الم�سلمين وم�صائبهم 
التي  تتطلب حقوقا �أخرى �سوى الزكاة بمفهومها الوا�سع، ويمكن �أن نقول �أن هذه القاعدة و�إن كانت قطعية ولكنها 
م�ستثناة بحق الإ�سلام، وبالأدلة القطعية الدالة على  ثبوت الحقوق في الأموال للفقراء والم�ساكين والمجاهدين، 
ومن المعلوم �أ�صوليا �أن التخ�صي�ص لا يحتاج �إلى دليل قطعي بل يكتفي فيه بالظني، فلو نظرنا �إلى الأدلة الكثيرة 
العامة والخا�صة بالزكاة في الكتاب وال�سنة لوجدنا �أنها �إن لم تكن �أقوى من الأدلة التي ذكرها الباحث فلي�ست 
ب�أقل منها قوة ودلالة على وجوب الحقوق في الأموال ل�صالح الم�ستحقين ومن هنا تجب النظرة المتوازنة المتوازية 
القائمة على الزاويتين ولي�ست على زاوية واحدة، ولذلك �ألَحّ، �أن لا تقبل الندوة هذه الفكرة وتلك النظرة ال�ضيقة 

ونتائجها و�أثارها، بل النظرة الو�سطية القائمة على الأمرين.

ثالثا: وكذلك ما ذكره من عدم وجوب الزكاة في �أموال اليتامى والمجانين، قال الدكتور عجيل »وهذه ما نتفق 
معه في هذه الملاحظة«.

العلماء  من  جماعة  �صححه  �صحيحا  الحديث  �أن  وال�صحيح  النووي،  �ضعيفا  الحديث  كون  على  ا�ستناده  ثم 
ومنهم: الحفاظ، البيهقي والعراقي والنووى والهيثمي �صححا في مجمع الزوائد قال البيهقي في ال�سنن والنووي 
في المجموع �إ�سناده �صحيح لكنه مر�سل مع�ضد بعموم الن�صو�ص الأخرى ربما �صح عن ال�صحابة من �إيجاب الزكاة 
في مال اليتيم، و�أما الهيثمي فقد نقل عن �شيخه العراقي قول في حديث �أن�س الذي رواه الطبراني في الأو�سط �إن 
�إ�سناده �صحيح، وترجيح الدكتور ال�شريف تغليب الجانب التعبدي في الزكاة غير م�سلم لأدلة �أذكرها عند الندوة.

وقوله �إن �أدلة الجمهور �ضعيفة مردود عليها بالأدلة المعتبرة بالكتاب وال�سنة والدكتور ال�شريف لم يكن مقا�صد 
في هذا البحث على عك�س ما هو معهود منه في رعاية المقا�صد.

رابعا: ذكرنا  �أنه »عد الفقهاء من �شروط وجوب الزكاة �أن لا يكون المال م�شغولا بالحاجة الأ�صلية لمالكة" مع 
�أنهم الحنفية ولكنه لم يذكرها ثم نقل عن الكا�ساني بفهم منه بو�ضوح �أن معني كون المال ناميا �أو كون المال 

فا�ضلا عن الحاجة الأ�صلية، وكنت �آملا �أن يعلق على هذا الن�ص ثم ر�أي القر�ضاوي.

خام�سا: ومع �أن الدكتور حاول جعل قاعدة حفظ الأموال القطعية فلم يوجب الزكاة في عدد من الم�سائل كما �سبق 
ولكنه عاد فخالف مذهبه، حيث رجح مذهب مالك في وجوب الزكاة في الحيوانات العوالف، �أي عند التطبيق غلب 

عليه الفقه المقا�صدي مرة �أخري �أو بعبارة دقيقة راعى م�صالح المحتاجين والتو�سع في دائرة الزكاة ل�صالحهم.

�ساد�سا: ذكر �أن العلماء متفقون خلافا للزيدية على �أنه لا زكاة في �أ�صولها وادعاء الاتفاق محل نظر، فليراجع 
فقه الزكاة للعلامة القر�ضاوي كما �أن هناك ن�صو�صا من مذهب مالك و�أحمد حول المو�ضوع.

وذكر اختلاف العلماء في المال ال�ضمار، فذهب جمهور العلماء....الخ.

وذهب الحنفية....الخ، ثم قال والملاحظ �أن المال ال�ضمار لي�س �شيئا واحد فيدخل فيه الدين وغيره، لذلك 
فذكر الخلاف هكذا يحتاج �إلى تف�صيل وتدقيق وهناك ملاحظات �أخرى نذكرها في وقتها �إن �شاء الله.
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قال الدكتور عجيل الن�شمي هذه تعليقاتي على بحث الدكتور محمد عبد الغفار و�أما التعليقات على بحث الدكتور 
رفيق الم�صري فهو اخت�صر فيها على اعتبار �أنه �سيح�ضر، وهو بحث قيم ي�شكر عليه فجزاه الله خيرا ولا �أدخل في 
الملاحظات ال�شكلية �أو التي تتعلق في عدم تخريج الأحاديث وبيان درجتها، و�إنما لي عليه بع�ض الملاحظات ذاكراً 

�أهمها، تاركا البقية عند مناق�شته ب�إذن الله:

1- اعتبر الخم�س من الركاز من الزكاة وهو محل خلاف كبير، يراجع فقه الزكاة للقر�ضاوي.

2- الأحكام الفقهية لا تذكر بكلمة ربما، مثلما ذكر: و�إذا ما طل المدين... ربما خرجت زكاته على المدين 
عقوبة له على مماطلته، والزكاة لا تفر�ض عقوبة.

3- لا �أتفق معه في الدين الذي له �أو عليه لما �سنذكره �أثناء المناق�شة

4- في م��سألة الزكاة في الوقف �أري من ال�ضروري التفرقة بين الوقف الخيري، والوقف الأهلي والوقف العام 
والوقف ل�صالح المعين وهناك ملاحظات �أخري �سجلتها على البحث. و�شكرا.

الدكتور يوسف الشراح

الدكتور  �شيء على بحث  �أكثر  و�أما ملاحظاتي هي  الخليلي،  والدكتور  ال�شريف  الدكتور  ببحث  ا�ستمتعت  لقد 
محمد عبد الغفار في �أربعة نقاط:

الذين لا  الحنفية  لتعليله ترجيح مذهب  بالن�سبة  البحث  والمجنون، ذكر في  ال�صبي  �أموال  1- مو�ضوع زكاة 
يرون  زكاة مال ال�صبيان ذكر عدة تعليلات فيها، قال لاحتياج الزكاة للنية، ف�أقول مو�ضوع احتياج الزكاة 
لنية ربما يقال الزكاة لا تحتاج لنية في �صور كثيرة، كما في الحج حيث �أن ال�صبي تقوم نية وليه مقام نيته 

ويح�سب الأجر لل�صبي والحج عبادة ومع ذلك انعقد لل�صبي مع �أنه لم ينوه.

2- قيا�س قيام نية الولي في زكاة ال�صبي مقام نية ال�صبي نف�سه، هذا القيا�س �صحيح الذي �ضعفه الدكتور، ويجري 
فيها القيا�س لأن الزكاة عبادة معقولة المعني وهو تطهير المال، وكان الأولى بالحنفية �أ�صلا الذين لم يوجبوا 
زكاة المال في مال ال�صبي بناء على عدم ا�شتراط الحنفية النية في العبادات معقولة المعنى كالو�ضوء فهم لم  

ي�شترطوا النية في الو�ضوء باعتبار معقول المعنى، فكان هنا المفرو�ض �ألا ي�ستر�ضوا نية فيه.

3- »قوله وهي مق�صد حفظ الأموال«، فالأحناف راعوا هنا قاعدة كلية كما ذكر الدكتور وهي مق�صد حفظ الأموال، 
وكنت �أتمنى �أن ي�ؤيد الباحث هذا الأ�صل من كتب الحنفية، لأنه ما حكي �إلا قول الطحاوي في �آخر هذه النقطة 
والطحاوي كلامه لي�س على هذا المق�صد، والأمر الثاني في هذه النقطة �أن القاعدة الكلية التي ذكرها الدكتور 
تتعار�ض مع قاعدة �أقوى منها وهي قاعدة حفظ الدين وحفظ الدين مقدم في تق�سيم ال�ضروريات على المال، 
ولا ريب �أن �إقامة مثل �شعيرة الزكاة فيها حفظ للدين من باب مكمل لهذا الأمر ال�ضروري، ومثل هذا الكلام 

يقال في عدم اعتبار الباحث الزكاة في الخ�ضروات والفاكهة من الأموال التي تجب فيها الزكاة.
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الدكتور عيس زكي

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله

�أولًا: هي ملاحظة واحدة على بحث الدكتور رفيق الم�صري، ولعلها �أقرب �إلى الت�سا�ؤل منها �إلى الملاحظة، يقول 
في ال�صفحة الأولى �أنه ق�سم المال غير النامي، الأموال النامية هي التي لي�ست قنية ولا �ضماراً ولا قليلة النماء، 
وف�سر قليلة النماء هي التي يكون معدل النماء المتوقع �أعلى من معدل الزكاة و�ضرب مثالا لذلك في الأموال التي 
تغلب م�ؤنتها نما�ؤها كالأنعام المعلوفة والعوامل والحوامل، و��سؤالي هنا �إذا كان هذا �سيتخذ مبد�أ �أو قاعدة، �أو �أن 
ن�ستو�ضح هل هذا له علاقة بم��سألة المعدل الح�سابي المرتبط مثلا بالمال مرتبط ب�أزمان معينة بحيث �أنه مثلا 
في الأموال التي ح�سابيا عموما حتى الأموال النقدية و�أموال ال�شركات و�أموال التجارات التي يكون معدل نما�ؤها 
المتوقع �أقل من معدل الزكاة هل هذه قاعدة مطردة �أننا لا نح�سب عليه الزكاة، مع �أنه معروف �أن الزكاة تح�سب 
على الأموال حتى لو لم تحقق �أرباحا، حتى لو خ�سرت ال�شركة، طالما ا�ستوفت ال�شروط الأخرى ف�إنها تجب فيها 

الزكاة، ف�أرجو تو�ضيح هذه.

وت�ستفيد من البحوث ب�أن نخرج منها بقواعد عامة، ف�إذا كنا �سنقر هذه القاعدة �أن يكون معدل النماء المتوقع 
�أعلى من معدل الزكاة، هذا طبعا �سيكون له انعكا�س كبير على �أموال الزكاة.

�أنبه كذلك على فيما يتعلق بالمال العام، فالندوة الثامنة �أقرت �أنه لا تجب الزكاة في المال العام و�أرجو �أن 
نراجع تو�صيات الندوة الثامنة حيث ن�صت على ذلك.

�أخيرا: �أودُّ �أن �أنبه �أن الغر�ض من طرح هذه الجزئيات ال�صغيرة هو �أن تبحث في �ضوء ما انتهت �إليه الندوة 
في مفهوم النماء، وكانت تو�صية الندوة في ذلك الوقت كا�ستكمال لمفهوم الجزئيات الذي طرح والذي انتهت فيه 
المفهوم.  النماء ثم طلبت بحث هذه الجزئيات على �ضوء  الندوة بتو�صيتها في ندوة عمان حيث حددت مفهوم 

و�شكرا.

الدكتور يوسف حمداتي

�أن البحثين الذين ا�ستمعنا لهما في هذا ال�صباح �أحاطا بالمو�ضوع �إحاطة جيدة، �سواء فيما يرجع  الحقيقة 
لا�ستنباط بع�ض الأحكام من حنايا كثير من �أمهات كتب الفقه الإ�سلامي وكذلك �أي�ضا �إعطاء بع�ض المواقف التي 
تبين �أن الباحث اجتهد لأ�صابه الر�أي ال�شرعي، والملاحظات التي عندي لي�ست جوهرية ولا تتعلق ب�أخطاء و�إنما 

بع�ض التكملات:

الدكتور عبد الغفار يقول على �أن ال�شوكاني قال لا زكاة في مال القا�صرين ولذا قال به بع�ض ال�صحابة، ولا حجة 
في فعل بع�ض ال�صحابة ر�ضي الله عنهم والأموال مع�صومة، ونحن نعلم �أن الآيات والأحاديث التي وردت في الزكاة 

جعلتها تعبدية لأنها هي الركن الثالث من �أركان الإ�سلام.
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ونحن نعلم �أن الأحكام المجملة ف�صلها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وما اتخذه ال�صحابة في معظمها يعتبر 
واجب الإتباع في طرفنا، وكل اعترا�ض عليهم لا يعتد به فلا يمكن �أن ن�أخذ بالأقوال ال�ضعيفة لي�سقط حق ال�ضعفاء 
من الأموال التي رتبها الله فيها، وفي بداية المجتهد �سرد مجموعة الأموال المتفق �إخراج الزكاة منها ولم يخرج 

هذا المو�ضوع �سواء في المتفق عليه �أو المختلف فيه، وانظر كلامه في بداية المجتهد.

ثم تعر�ضنا لل�ضمار وهذه نقطة ربما اتفق فيها البحثان لا �ألا حظ عليها ولكن �أت�ساءل لماذا لم يتعر�ضا لمو�ضوع 
�أ�سا�سي وهو �أن بع�ض الأغنياء اليوم ي�ضعون �أموالهم في بنوك تحت �أرقام �سرية مثلا في �سوي�سرا، ف�إذا �ضاع هذا 
الرقم هل يعد هذا من مال ال�ضمار فن�صرب عليه الزكاة �أو نعده من المال ال�ضائع في ال�صحراء فهذه الأموال �إن 

وجدت فما الحكم فيها.

ولا �أظن �أنه ينبغي علينا �أن نخرج بع�ض الأموال الثابتة في ال�شركات من �أموال الزكاة نظرا لأهميتها، لخلاف 
الأم�س،  على  اليوم  الآن  نقي�س  �أن  يمكن  ولا  للا�ستثمار  المتخذة  الآلات  في  والأم�س،  اليوم  الزمنيين،  الظرفين 

والعر�ضين كانا كاملين وجزاهم الله خيرا.

الدكتور عبد الستار أبو غدة

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله

�أحكام  من  كثيرة  تطبيقات  في  النماء  ا�شتراط  �أثر  تبين  التي  الن�صو�ص  من  كثير  فيهمان  البحثان عميقان، 
الزكاة، ولكن بت�أمل ما جاء في هذين البحثين نجد �أن النماء دورة في هذه التطبيقات هو الترجيح ولي�س �إثبات 
الحكم الزكاة بدليل �أن الدكتور عبد الغفار �أورد كثير من التطبيقات وركز على الترجيح في الخلاف بوجود النماء 
وعدمه، كذلك الدكتور رفيق، فلماذا لا يتم الت�صريح بهذه الحقيقة؟ تطبيق عن�صر النماء في ترجيح الأحكام 
ولي�س في �إثبات الأحكام، لأننا لو رجعنا �إلى النظرية الأ�سا�سية الأولى في مفهوم النماء هل هو �شرط �أو �سبب �أو 
حكمة في �شرط ال�سبب؟ نجد التركيز على �أنه �شرط، وال�شرط هو ما لا يوجد الم�شروط �إلا بوجوده ولا يترتب ولا 
يترتب على وجود ال�شرط وجود ولا عدم، نريد �أن ن�ستحوذ هذه الفكرة على هذا المو�ضوع حتى لا يت�سع المجال 
بان يقول �شخ�ص �إذا كان النماء له هذا الأثر وهذه التطبيقات معناه كلما وجدنا ملا ناميا نوجب الزكاة فيه وهذا 
ي�ضيف خ�صو�صية الن�صو�ص وخ�صو�صه ح�صر الأموال التي تجب فيها الزكاة، ونريد �أن نركز على الأدلة العامة، 

فالنماء �أ�ضعف مال العمومات في �إثبات الأحكام.

فما هو �إلى تلم�س الفل�سفة ت�شريع الزكاة والحكمة فيها، والدكتور عبد الغفار �أورد كلاما لا بن قدامه يقول لم 
نعتبر حقيقة النماء لكثرة اختلافه وعدم �ضبطه ولأن ما اعتبرت مظنته لم يلتفت �إلى حقيقته كالحكم مع الأ�سباب 
فهذه �شيء منهم جدا، فالنماء في منظور بن قدامه ك�أنه حكمة والحكمة لا يدور عليها الحكم و�إنما تدور الأحكام 
و�إنما تدور الأحكام على الأ�سباب، �أي�ضا نود لو بع�ض المعلومات العامة تت�سع قبل هذه التطبيقات وتتقدم عليها، 
الق�سم في  �أنه قدم هذا  فلو  الثاني  الق�سم  التقديم وهو  ي�ستحق  �آخر بحثه من كان  �أورد في  رفيق  الدكتور  مثلا 
البداية لكان موطئا ومهدا لفهم تلك التطبيقات، وفي ورقة الدكتور رفيق نقل عبارة ال�سرخ�سي والكا�ساني، وقال 
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الأخير �سبب الوجوب هو المال النموي والعفو مال نام، والمق�صود بالعفو هو الزيادة عن الن�صاب، فهل المق�صود 
�أن النماء �سبب �أم �أنه لا يزال يعتقد �أنه �شرط كما �شرح في بداية عبارته فالنماء وال�شرط متزايدان، و�أكرر �أنه 
كان ينبغي الت�صريح �أن �أثر النماء الحقيقي �إنما هو في الترجيح وفي بيان حكمة تطبيقات الزكاة و�أن المعول عليه 

هو الأدلة الخا�صة في هذه التطبيقات والله �أعلم.

الدكتور محمد الزحيلي

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله الله

�أ�شكر الباحثين على ما قدماه، وما قالاه من �أدلة ومراجع ونعر�ض ذلك ليكون ذلك م�أخوذ بالاعتبار عند و�ضع 
التو�صيات وترجيح الآراء.

�أنه متى قدم  �أقول  �أن  و�أريد  الدكتور في مال ال�صبي والمجنون  الغفار عر�ض  الدكتور محمد عبد  وفي بحث 
لذلك بذكر خطاب الو�ضع والتكليف ك�أ�سا�س للمو�ضوع وعر�ض �آراء المذاهب و�أدلتهم ورجح قول الحنفية وتو�سع 

في الا�ستدلال لذلك ب�أدلة كثيرة، لكن ف�ضيلته لم يربط.

مو�ضوع البحث وم�ضمونه وهو النماء، فهل �أموال ال�صغير والمجنون فيها نماء �أم لا ؟ ف�إن كان فيها نماء ففيها 
الزكاة ويرجح قول الجمهور، و�إن لم يكن فيها نماء فلا زكاة فيها ويرجح قول الحنفية، علما ب�أن جميع الفقهاء 

يطلبون من ولي ال�صبي والمجنون تنمية ماله بن�ص الآية {ۇٴ  ۋ}.

و�إلا ف�إن مدة ال�صغير �أو الجنون قد تطول ف�إن لم ينم المال انتهى وهو خلاف مقت�ضى العقل وال�شرع مع �أن 
الباحث عر�ض �سابقا تعريف النماء وتق�سيمه و�أن الفقهاء لم يقت�صروا في تعريف النماء على الزيادة الحقيقية بل 
يعتبرون النماء التقديري، و�أن الزكاة تجب على المال النامي فعلا �أو تقديرا و�إن لم ينمه �صاحبه، فهذا المعنى 
يتعار�ض مع ترجيح الباحث لر�أي الحنفية في ربط الزكاة بالحكم التكليفي والعبادة المح�ضة، و�أن الع�شر الذي 
فغر�ض الحنفية هو زكاة حقيقة �أما مو�ضوع �سميت �أنها �ضريبة �أر�ض فهو زكاة كبقية الزكاة حقيقة وفعلا، فكيف 
ي�ستثني وكيف يقا�س على الخراج وهو مت�أخر؟ فالخراج من فغل عمر وال�صحابة ر�ضي الله عنهم، وهو �أ�صل قائم 
بذاته قبل الخراج والع�شر �سعر الخراج، وهذا ما يتنافى مع �شروط القيا�س، �أن لا يكون المقي�س ن�ص و�أن لا يكون 

�سابقا للمقي�س عليه.

ورجح الباحث بعد ذلك قول الجمهور في عدم الزكاة في الفواكه والخ�ضروات مع �أنها خلاف قاعدة النماء، 
وقال �إن قاعدة ظنية وقاعدة حفظ الأموال قاعدة قطعية، و�أقول لا يوجد في القواعد الفقهية قواعد قطعية ولم 

يقل �أحد بذلك، فما من قاعدة �إلا ولها ا�ستثناءات مما يدل على �أنها ظنية.

�أن لا يكون م�شغولا بالحاجة الأ�صلية لمالكه  الغفار في �شرط الزكاة  الثانية قال الدكتور محمد عبد  النقطة 
كالنفقة ودور ال�سكني و�أثاث المنزل وغيرها، نقول هذا �إذا كان مال قنية فلا زكاة فيه، فكيف يتفق هذا ال�شرط 
�إذا لم يكن مال قنية، �شرط �أن لا يكون م�شغولا بالحاجة الأ�صلية هذا في �أموال الزكاة لا يتفق هذا ال�شرط ف�إذا 
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ملك الم�سلم ن�صابا لمال زكوي وحال عليه الحول ولم ي�صرف طوال العام فكيف ت�سقط عنه الزكاة بحجة �أنها من 
الحاجات الأ�صلية، مادام حال عليه الحول ولم ينفقه ولم ي�ستخدمه مال زكوي غير مال قنية فكيف نقول محتاجا 
�إليه ولو كان محتاجا �إليه ل�صرفه وا�شترى به، وكيف يكون معدوما و�صاحبه لم ينفقه في حاجته الأ�صلية طوال 
العام و�إذا حال الحول وجبت الزكاة ف�إذا كان �صاحبها بحاجة �إلى نفقة في�صرفها مما بقي من الن�صاب وزيادة، 
وقد يرد ذلك �أي�ضا في الزروع والثمار مع الن�صاب �إذا كان �صاحبها يحتاج �إليها للطعام والنفقة ولا تزيد عنه فهل 
يمكن �إثارة �شرط الحاجة الأ�صلية ونرد الأقوال في ذلك مع �أن الن�ص القر�آني يرجح عدم هذا ال�شرط لقوله تعالى 

{ڭ  ڭ  ۇ     ۇ} فعلق الحق به وقت الح�صاد �سواء احتاجه �صاحبه بعد ذلك �أم لا.

ولي تعليقات على الدكتور رفيق حيث قال في الهام�ش مقابلا بين قول المب�سوط الزكاة ما يطلب المال من عينه 
لا من منافعه وقول القر�ضاوي �أن ما لم تجب الزكاة في �أ�صله تجب في نمائه ونتاجه، ف�أقول لا تعار�ض بين القولين 
وكل منها يحمل على نوع، فما يطلب الزكاة من عينه كالموا�شي والزروع يكون له جانب، وما لم تجب الزكاة في 

�أ�صله تجب في نمائه ونتاجه كالأموال الم�ستثمرة في الم�صانع.

�أحد  ترجيح  الندوة  تتخذ  ولم  م�سدود  طريق  �إلى  وو�صلنا  ال�سابقة  الندوة  في  طرح  فقد  الحلي  مو�ضوع  و�أما 
الر�أيين.

قوله: الم�ستغلات هي عرو�ض تجارة و�أرى �أنها ملحقة مع عرو�ض التجارة من حيث زكاتها.

�أقول هذا كلام عام ولا ي�صح تطبيق زكاة التجارة على م�ستغلات، لأن زكاة التجارة تزكى على الجميع الأ�صل 
عرو�ض  على  يقا�س  لا  فهنا  بمليون  ك�سفينة  بالمالك  في�ضر  الم�ستغلات  �أ�صول  من  الزكاة  �إذا طلب  �أما  والربح، 

التجارة، فالتجارة ت�ؤخذ الزكاة من الأ�صل والربح، �أما الم�ستغلات فت�ؤخذ من الربح والله �أعلم.

الدكتور محمد رأفت عثمان

ب�سم الله الرحم الرحيم والحمد لله رب العالمين، فجزى �إليه الباحثين خير الجزاء

ملاحظاتي تكون في اختلاف وجهات النظر.

ففي ترجيح مذهب الحنفية في زكاة المجانين وال�صبيان، اعتمد ر�أي الحنفية على �أنها عبادة، والزكاة كانت 
بجانب  والزكاة  ڻ}  {ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   تعالى  قال  كما  للنف�س  مطهرة  لأنها  عبادة 
�أنها عبادة فهي م�ساعدة للمحتاجين كما في حديث معاذ، والزكاة �أحد م�صادر التكافل الاجتماعي فلي�ست عبادة 

خال�صة حتى نعلل �سقوطها عن �سقوطها عن مال ال�صبي والمجنون ب�أنها عبادة.

كذلك علل الدكتور ال�شريف يقول �إذا كانت الزكاة تجب في المال النامي فمال ال�صبي والمجنون ولي�س مالا 
لولي  يكون  بل  لت�صرفاتهم،  متروك  لي�س  والمجنون  ال�صبي  مال  و�أقول  المال،  تنمية  ي�ستطيعان  لا  لأنهما  ناميا 

�أمرهما بحيث يحقق الفائدة لأموالهما فولي اليتيم م�أمور بالمتاجرة بماله.
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وبالن�سبة للدكتور رفيق الم�صري فهو يرجح �أن الم�ستغلات فيها زكاة عرو�ض التجارة وعلل �أن الم�ستغلات لها 
غلة والتجارة لها ربح والغلة والربح كلاهما نماء ف�أقول كيف يمكن �إلحاقها بعرو�ض التجارة مع �أن العرو�ض كلها 

معرو�ضة للبيع فهنا فارق بينهما والقيا�س لا ي�صح.

والمال الم�ستفاد �إذا �أمكن معرفة بداية المال الم�ستفاد فانه يجعل له حولا م�ستقلا و�إذا قلنا �أن كل المال يعتبر 
حولا واحدا ف�سنكلفه تكلفة كثيرة.

وجز�آكم الله خيرا

الدكتور رفعت العوضي

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله،

ن�شكر الباحثين على ما قدموا، و�أقول لدي بع�ض الملاحظات على الدكتور ال�شريف منها:

تكلم عن الحاجات الأ�صلية، والمق�صود بالحاجات الأ�صلية هل هي الحاجات الما�ضية �أو الحاجات التي �ست�أتي 
في الم�ستقبل، مثلا �شخ�ص يملك الن�صاب و�أنفقه على حاجاته الأ�صلية في العام الما�ضي هل يخ�صم الحاجات 

الأ�صلية للعام التالي ف�أقول الق�ضية ت�ستحق المناق�شة.

والفواكه م�صدر  الخ�ضروات  نعتبر  للزكاة، ونحن في م�صر  والفواكه لا تخ�ضع  الخ�ضروات  �أن  الدكتور  وقال 
للأغنياء وعائدها �أموال كثيرة، ولو فر�ضنا الزكاة على القمح وال�شعير فقط، فنكون فر�ضنا الزكاة على الفقراء 

دون الأغنياء.

وبالن�سبة للدكتور رفيق فيخ�ص م�شروعية الزكاة على الفقراء لكن الأ�صناف الثمانية ت�سع غير الفقراء.

�أكثر  �أرباحا  يحقق  ال�شخ�ص  كان  ف�إذا  خطيرة،  ق�ضية  وهذه  �أكبر،  المعدل  كان  �أكبر  النماء  كان  كلما  وذكر 
فنفر�ض عليه زكاة وهذه عبارة مطلوب تقييدها.

وفيما يتعلق بزكاة المعدن رجح �أنها فيء، و�أقول هي زكاة وت�صنف على �أنها مال عام والله �أعلم.

 الدكتور عبد الرحمن بن عقيل

ب�سم الله الرحمن الرحيم، جزا الله الباحثين خير الجزاء.

�إذا دخلت الحكومة في التجارة في  �أو  �إذا �أعد للتجارة  بالن�سبة لما الدكتور رفيق في الزكاة في المال العام 
�أن  �أو�صت ب�أن المال العام لا زكاة فيه وهذا من باب الأ�صل بمعني  �أن الندوة الثامنة  نظري هو ال�صواب، رغم 
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الأ�صل في زكاة المال العام �أن لا زكاة عليه، �إلا �إذا ح�صل ا�ستثناء وهو ما ذكره الدكتور رفيق.

ورجح الدكتور رفيق �أن عرو�ض الإجارة تلحق بعرو�ض التجارة و�أنها لي�ست من الم�ستغلات وفي الحقيقة كما لا 
يخفى عليكم �أن هذا القول رجوح و�ستبقي الأخوة بذلك.

هذا  في  والأغلب  الأ�شجار  تبيان  الأخ��وة  وبين  النامية  بالأ�شجار  يتعلق  فيما  ذكر  ال�شريف:  للدكتور  بالن�سبة 
الن�شاط �أنها لغر�ض غير الاتجار بها، فالقول ب�أخذ الزكاة منها يحتاج �إلى نوع من الت�أني.

ورجح الدكتور عدم الزكاة في الخ�ضار والفواكه، و�أرى الأخذ بر�أي الدكتور العو�ضي ب�أن ي�ؤخذ الخم�سة بالمئة 
ولي�ست كعرو�ض التجارة.

وكذلك الدكتور ال�شريف رجح وجوب الزكاة في العوامل من بهيمة الأنعام، وهذا يخالف الأ�صل الذي بني عليه 
وهو �أن الأ�صل حرمة مال الم�سلم، والأولى ور�أي الجمهور.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد الطبطبائي

ب�سم الله الرحمن الرحيم و�صلي و�سلم على نبينا محمد �صلى الله عليه و�سلم.

�أ�شكر الباحثين على قدما، ولكن الذي �أراه �أنه اختلط �آراء الاقت�صاديون ب�آراء الفقهاء و�أ�صبح الاقت�صاديون 
يدخلون في ذكر الآراء الفقهية، وكان ينبغي لهم �أن يبينوا وجهه النظر الاقت�صادية، و�أن لا يتدخلوا في الم�سائل 

الفقهية لأنها مبنية على قواعد.

ولي�ست هناك ملاحظات على الباحثين، ولكن الأبحاث �أثارت مو�ضوعات هي مو�ضع النقا�ش، �سوف �أذكر هذه 
النقاط:

جانب  يغلب  هل  الم��سألة:  هذه  في  العلماء  بين  النزاع  �أن  فتعرف  والمجانين،  ال�صغار  �أموال  لزكاة  بالن�سبة 
العبادة �أو �أن هذا حق للفقراء في �أموال الأغنياء لا فرق في ذلك بين �صغير ولا كبير ولا فرق بين مجنون ولا عاقل، 

فمن قال �إنه حق فلم ينظر �إلى كون الإن�سان مكلف �أو غير مكلف ومن نظر �إلى كونها عبادة فهنا وقع الخلاف. 

الحاجة الأ�صلية �أتمني �أن يكون هناك تو�سع خا�صة بما يتلائم مع زمننا ف�إذا كانت كتب الفقه قد ن�صب على �أن 
الإن�سان يبعد حاجته الأ�صلية من م�سكن وغطاء وكتب وعلم ونحو ذلك، و�أعتقد ب�أن اليوم الحاجات الأ�صلية ينبغي 
�أن تطرح ب�شكل �أو�سع، فنحن ن��سأل كثيرا من النا�س عما يوفرونه في �أر�صدته لبناء المنازل وغيرها من الأمور التي 

تعد من الحاجات الأ�صلية فهل فيها زكاة �أو لا ؟ 

ما يتعلق بالخ�ضروات �أود �أن �أقول كون الفقهاء قالوا لا تجب في الخ�ضروات لأنها لا تدوم فيها النعمة، فقولهم لا 
تدوم بها النعمة نقول اليوم �أ�صبحت تدوم بها النعمة على فترات طويلة فمناك الثلاجات وغيرها، فالعلة �أ�صبحت 
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غير موجود اليوم، والحكم يدور مع علته وجوداً وعدماً.

وبالن�سبة للدكتور رفيق الم�صري ف�إنه قال ب�إ�سقاط الزكاة عن مال الر�شيد العاجز عن التنمية، فلو �أخذنا بهذا 
الكلام، لترتب عليه بالن�سبة لل�شركات التي تعجز عن التنمية ف�إنه ي�سقط عنها الزكاة لأنه لا فرق بين ال�شخ�ص 
وبين ال�شركة. ولو �أخذنا بهذا الر�أي لترتب عليه الكثير من الم�شاكل الواقعية فمن الناحية التطبيقية هذا الكلام 

فيه نظر، والنقا�ش لن يو�صل لنتيجة تتفق مع ما طرحها الدكتور رفيق.

بالن�سبة لأموال الدولة �إذا كانت تاجرة، فهناك ا�ستف�سار طرحه الدكتور الفا�ضل �إلا �أن يكون المراد �أن الإمام 
ا�شتراها لنف�سه فحينئذ تجب الزكاة، وا�ستف�سر الباحث كيف ي�شتري الإمام لنف�سه، ف�أقول يمكن ت�صور ذلك فقها، 

لكن اقت�صاديا في نظر الدكتور فيه �إ�شكال، وليته علق ب�أني لم �أعرف هذه الم��سألة.

وهو �أن ي�شتري الإمام لنف�سه ب�أن ي�أخذ هذا المال بنية �أن يكون هذا المال له و�أن يكون بنية القر�ض وهذا جائز 
ومن الناحية الفقهية ممكن.

و�شكرا للباحثين وجز�آهم الله خيرا.

الدكتور الخضر إدريس

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على الله �أما بعد....

عندي ملاحظتين على بحث الدكتور ال�شريف، وملاحظة على بحث الدكتور رفيق.

م��سألة الزكاة في مال ال�صبي والمجنون والم��سألة كما هو معروف م��سألة خلافية ولكن بالن�سبة للقاعدة 
نقول  قطعية  قاعدة  هذه  وقال  بال�شك  يزول  لا  واليقين  الذمة  براءة  الأ�صل  وهي:  الدكتور  �إليها  ا�ستند  التي 
�إلا ولها ا�ستثناء، فهذه القاعدة لا يلزم منها عدم  هذه القواعد ا�ستثناءات فهي غير قطعية، وما من قاعدة 
وجوب الزكاة في مال ال�صبي والمجنون، خا�صة ب�أن هذا المال للفقير حق فيه وغيره من م�ستحقي الزكاة من 

الأ�صناف الثمانية. 

مو�ضوع وجوب الزكاة في الخ�ضروات وا�ستند فيه لنف�س القاعدة، والجواب ال�سابق يرد على هذه القاعدة وهذه 
القاعدة محققة لوجود �أدلة ا�ستند �إليها الحنفية بوجوب الزكاة 

وبالن�سبة لمو�ضوع �أخذ الزكاة من �أموال الدولة التي �أعدت للا�ستثمار �أو �إذا تحولت الدولة �إلى تاجر، والآن كثير 
من الدول تن�ش�أ �شركات، وهذه ال�شركات ت�ستثمر الأموال، والفقراء لهم حق في هذا المال، ولذلك في ال�سودان 
فكلام  بالمفهوم،  ولكن  بالن�ص  يوجبها  لم  و�إن  للا�ستثمار  المعدة  الدولة  �أموال  في  الزكاة  يوجب  قانون  هناك 

الدكتور الزحيلي ينبغي �أن يعتبر.

وجز�آكم الله خيرا
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 الدكتور منذر قحف

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة على نبينا محمد �صلى الله عليه و�سلم �أما بعد..

هناك ق�ضايا لا بد من �إثارتها، وكلام الدكتور الطبطبائي ب�أن لا نخو�ض في بع�ض الق�ضايا غير موافق عليه، 
وكثيرا ما يعمد الفقهاء �إلى التلبي�س علينا في ا�ستعمال الحكمة �أحيانا بدلا من العلة والتبرير بها بالحكمة للأحكام 

ال�شرعية مثال:

و�أما �إيجاب الع�شر في الزروع لما فيه من معنى م�ؤنه الأر�ض، فهذا كلام النا�س ولي�ست علة �شرعية في �إيجاب 
الع�شر في الزروع.

�أرجو �أن لا يكون هناك خلط بين العلة والحكمة ون�ستنتج من الحكم وك�أنها هي المعايير للأحكام ال�شرعية

على  ت�شجيع  فيه  وال�صناعات  الم�ستغلات  �أ�صول  �إعفاء  �أنها  الا�ستثمار  مو�ضوع  في  ال�شريف  الدكتور  ذكر 
الا�ستثمار التنموي وك�أن الا�ستثمار التنموي وك�أن الا�ستثمار التنموي �أهمه هو الا�ستثمار  بهذا الأ�صول، ونجد كثيرا 
بالمعلومات، كذلك هل ق�صدت  الا�ستثمار  مثال  �أ�صول  �أموال  في  ولي�س  متداولة  �أمال  في  التنموي  الا�ستثمار  �أن 
ال�شريعة �أن نميز بين الا�ستثمار التنموي ونحن نعلم �أن كل ا�ستثمار تنموي يحتاج �إلى �أ�صول ثابتة ومتداولة، وما 

هو المعيار في ذلك.

و�أرجو �أن نعيد بع�ض الم�صطلحات التي ذكرها الفقهاء ال�سابقون بال�صورة التي توجد الآن ولا يقت�صر على ما 
ذكر.

وكذلك ذكر ال�شريف الا�ستهلاك بالآلات يدخل بقيمة المنتجات و�أنا كتبت �أن ذلك قلب للمفاهيم، فذكر الفقهاء 
�إنا �إذا �أردنا �أن نح�سب المال الزكوي في الب�ضاعة التي تحت ال�صناعة المنتجة نح�سب لها موادها التي دخلت بها 
ولا نح�سب ما �أ�ضيف �إليها من مواد وغير ذلك لأنها قد �صرفت ومنها الا�ستهلاكات، فعند التقويم الزكوي نقول 

الا�ستهلاكات لا تدخل ثم ن�أتي عن البحث في الحكم التي تكون علل نقول قد دخل الا�ستهلاك.

كذلك حقيقة دخول الا�ستهلاك في تمويل ال�سلع المنتجة المباعة �إنما هو عك�س ما ق�صده الدكتور ال�شريف فهو 
مما ينزل الأرباح، فلو �أ�ضفنا الا�ستهلاكات وهو �صواب محا�سبيا فمقدار الأرباح ينق�ص لأن التكلفة تكون �أعلي، 

ف�إذا �أدخلنا الا�ستهلاكات نكون �أنق�صنا الوعاء الزكوي ولم نزده.

التي  �أن تكون �شرطا مع وجود الن�صو�ص  النماء يمكن  �أن م��سألة  �أري  النماء والحاجات الأ�صلية، لا  ومو�ضوع 
تتحدث عن حاجات �أ�صلية، والحاجة الأ�صلية تغني عنها غناء كاملا، فن�ستطيع �أن نحذف كل ما قيل في النماء في 
الأبواب الفقهية ون�ستغني عنه بالإ�شغال بالحاجات الأ�صلية ونقول �إن �سبب الزكاة هو ملك لمال بلغ الن�صاب غير 

م�شغول بحاجة �أ�صلية دون القنية.

والحمد لله رب العالمين. 
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الدكتور عبد اللطيف آل محمود

ب�سم الله الرحمن الرحيم وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله �أما بعد.....

هناك بع�ض الق�ضايا طرحت ولا �أريد ذكرها.

وبالن�سبة لر�أي الحنفية بعد الزكاة على ال�صبي والمجنون، فما يقول الأحناف فيها لو �أ�صيب �شخ�ص ب�سكتة 
دماغية هل عليه زكاة؟

وق�ضية ال�ضمار، وبالن�سبة للدين هل يجب الزكاة على الدائن مع �أنه لا ي�ستطيع الت�صرف فيه، فهل هذا يع�ضد 
القول بعدم وجوب الزكاة على الدائن �إذا لم يكن المال تحت يده؟ 

وجز�آكم الله خيرا
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البيان الختامي والفتاوى والتوصيات

برعاية كريمة من معالي وزير الأوقاف بجمهورية م�صر العربية الأ�ستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق - قامت 
الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة )بيت الزكاة - دولة الكويت( بالتعاون مع وزارة الأوقاف بجمهورية م�صر العربية 
بعقد الندوة الثانية ع�شرة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة في القاهرة في الفترة من 9-12 �صفر 1423ه الموافق 25-22 

�أبريل 2002م وقد ا�شتملت الندوة على �ست جل�سات عمل ف�ضلا عن الافتتاح والختام.

و�شارك في الندوة �أع�ضاء الهيئة ونخبة من �أ�صحاب الف�ضيلة الفقهاء والخبراء والباحثين وعدد من القانونيين 
والاقت�صاديين والمعنيين بق�ضايا الزكاة، وا�شتمل حفل الافتتاح على تلاوة من القر�آن الكريم ثم كلمة وزير الأوقاف 
بجمهورية م�صر العربية، الأ�ستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق الذي �أ�شاد باهتمام دولة الكويت بق�ضايا الزكاة 
المعا�صرة والذي يعبر عن الوعي ب�أركان الإ�سلام الأ�سا�سية وما لها من �أثر بالغ في حياة المجتمعات المعا�صرة، 
بين �أن الزكاة من الأمور التي تنظم �شئون المجتمع وتر�سخ �أ�س�س التكافل، ورحب �أخيرا بالعلماء الم�شاركين في 

بلدهم م�صر ودعا �أن يوفقهم بتوفيقه و�أن يبارك في جهودهم.

ووزير  العدل  وزير  كلمة  الزكاة  بيت  عام  - مدير  العجيل  و�ضاحي  القادر  الأ�ستاذ عبد  بعد ذلك  �ألقى 
الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية بدولة الكويت الأ�ستاذ �أحمد يعقوب باقر العبد الله �شكر في بدايتها جمهورية 
م�صر العربية ممثل بوزارة الأوقاف وبوزيرها الأ�ستاذ الدكتور محمود حمدي زقزوق على ا�ست�ضافتها لهذه 
الندوة المباركة، وقال ب�أن هذا لي�س بم�ستغرب على م�صر و�أهلها فهي مهد الح�ضارات وبلد العلم والإيمان 

والف�صاحة والبيان.

وقال في كلمته �إن المو�ضوع الذي نجتمع حوله اليوم كما تعلمون له �أهمية بالغة فق�ضية الزكاة ق�ضية مرتبطة 
بعقيدة الأمة بل بتقدم الأمة وتميزها عن باقي الأمم.

ثم �ألقى بعد ذلك رئي�س الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة الأ�ستاذ الدكتور عجيل جا�سم الن�شمي - كلمة الهيئة 
والتي بين فيها مكانة م�صر ومنزلتها في قلوب الم�سلمين وما كرمها الله به من الخير العميم حيث جاء ذكرها في 
موا�ضع عدة من كتاب الله الكريم ووطئتها �أقدام ال�صحابة الكرام ر�ضي الله عنهم �أجمعين، وبين في كلمته تاريخ 
الزكاة  اللقاء  لن�شرف مو�ضوع  اليوم  ب�أننا نجتمع  ال�سامية قديما وحديثا وقال في كلمته  النا�صع ومكانتها  م�صر 
الركن الاجتماعي المالي الاقت�صادي ال�سيا�سي وا��سأل الله �أخيرا �أن ي�شرح ال�صدور للإيمان وان يهدي �أهل القرار 

�إلى العودة لذكره وهدي نبيه �صلى الله عليه و�سلم.

و�أخير �ألقى ال�شيخ عبد الله بن �سليمان المنيع - كلمة ال�ضيوف والتي �شكر فيه جمهورية م�صر العربية على 
ا�ست�ضافتها لهذه الندوة وبين مكانة م�صر في قلوب الم�سلمين، و�أ�شاد كذلك بدور الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة 
الإ�سلامية  الأمة  الفقهية وعلماء  المجامع  لدى  وقبول  لها من �صدى طيب  وما  المباركة  الندوات  �إقامة هذه  في 
قاطبة. وقد بحث الم�شاركون في الندوة الثانية ع�شرة ثلاث مو�ضوعات ف�ضلا عن مناق�شة ورقة العمل الخا�صة 

بزكاة �شركات الثروة الحيوانية، والثروة الزراعية و�شركات التامين على النحو التالي: 
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أولا: الأبحاث:

الباحثموضوع البحث: زكاة الأنعام
1- �سماحة ال�شيخ �أحمد بن حمد الخليلي.زكاة الأنعام

2- الأ�ستاذ الدكتور محمد ر�أفت عثمان.
3- الدكتور الخ�ضر علي �إدري�س.

1- الأ�ستاذ الدكتور ال�صديق محمد ال�ضرير.زكاة الديون
2- الدكتور �أ�شرف �أبو العز العماوي.

3- الدكتور رفيق يون�س الم�صري

1- الأ�ستاذ الدكتور محمد عبد الغفار ال�شريف.مو�ضوعات متعلقة ب�شرط النماء
2- الدكتور رفيق يون�س الم�صري.

مقدم الورقةموضوع البحث: زكاة الأنعام
زكاة �ش���ركات الث���روة الحيواني���ة والث���روة الزراعية 

و�شركات الت�أمين.
أولا: التعريف والتقويم المحاسبي: 

1- الأ�ستاذ عادل �أحمد العميري 
2- الأ�ستاذ دحمان عو�ض دحمان

ثانياً: الحكم الشرعي:
الدكتور عبدال�ستار �أبو غدة

وقد �شكلت لجان ال�صياغة للأبحاث و�أوراق العمل على النحو التالي:

أولا: زكاة الانعام
1- �سماحة ال�شيخ �أحمد بن حمد الخليلي 

2- الأ�ستاذ الدكتور محمد ر�أفت عثمان 
3- الدكتور الخ�ضر علي �إدري�س 

4- الدكتور منذر قحف 
5- الدكتور عبد ال�ستار �أبو غدة 

6- الأ�ستاذ الدكتور رفعت ال�سيد �ألعو�ضي 
7- الدكتور عي�سي زكي �شقرة )مقرر عام الندوة(.
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ثانيا: زكاة الديون
1- الدكتور رفيق يون�س الم�صري 

2- الدكتور �أ�شرف �أبو العزم العماوي 

3- الأ�ستاذ الدكتور �أحمد �ألحجي الكردي. 

4- الأ�ستاذ الدكتور محمد م�صطفي الزحيلي 

5- الدكتور عبد الرحمن �صالح الأطرم 

6- الأ�ستاذ الدكتور محمد عبد الغفار ال�شريف 

ثالثا: مفهوم شرط النماء في الزكاة
1- الأ�ستاذ الدكتور محمد عبد الغفار ال�شريف 

2- الدكتور رفيق يون�س الم�صري 

3- الدكتور عبد ال�ستار �أبو غدة 

4- الأ�ستاذ الدكتور محمد ر�أفت عثمان 

5- الدكتور عي�سي زكي �شقرة 

6- الدكتور حمداني �شبيهنا ماء العينين
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الفتاوى والتوصيات

أولا: زكاة الأنعام
1- الأنعام التي تجب فيها الزكاة:

هي ثلاثة �أ�صناف من الما�شية )الإبل بنوعيها العراب والبخاتي والبقر مع الجامو�س والغنم ��ضأنها ومعزها( 
ولا تجب الزكاة في الخيل والبغال والحمير ونحوها �إلا �إذا اتخذت للتجارة.

وتداول الم�شاركون في �أمر الحيوانات التي ت�ؤدي وظائف الأنعام كالدر والن�سل والا�ستفادة من لحومها وركوبها 
هل ت�أخذ حكم الإبل والغنم والبقر في وجوب زكاتها وتقدير �أن�صبتها والمقادير الواجبة فيها؟ وانتهى الم�شاركون 

�إلى ت�أجيل البت في المو�ضوع لا�ستيفاء البحث فيه على �أن يتناول البحث العنا�صر التالية:

�أ- هل يجري القيا�س في الزكاة باعتبارها عبادة فيها معنى الم�ؤونة؟ 

ب- علة وجوب الزكاة في الإبل والبقر والغنم والو�صف الم�شترك بينها وبين غيرها الذي ي�صلح �أ�سا�سا لقيا�س 
الحيوانات غير الأنعام عليها.

ج- تقدير �أن�صبة الزكاة الواجبة فيها ومقاديرها. 

للدر والن�سل واللحم كالدجاج والأرانب والبط والإوز  �أخرى تقتنى  د- البحث في وجوب الزكاة في حيوانات 
والنعام ونحوها.

2- يشترط لوجوب الزكاة في الأنعام ثلاثة شروط:
�أ- بلوغ الن�صاب ح�سب �أن�صبة كل منها في الجداول الإر�شادية المرفقة بالتو�صيات.

ب- ا�ستكمال الحول ويتبع ما عليه العمل في كل بيئة من كونه قمريا �أو �شم�سيا �إن لم تتخذ للتجارة، ف�إن اتخذت 
للتجارة ق�صر على الحول القمري.

ج- �أن لا تكون عاملة.

ولا ي�شترط لوجوب الزكاة في الأنعام - على ما اختارته الندوة- ال�سوم فتجري الزكاة في المعلوفة �أي�ضا وهو 
مذهب المالكية.

وكذلك لا ي�شترط الا�ستغناء عن الأمات. فتجب الزكاة في الف�صلان والحملان والعجاجيل م�ستقلة عن �أماتها 
وحولها حول �أماتها.

3- إخراج القيمة:
الأ�صل في زكاة الأنعام �إخراجها من �أعيانها، ويجوز دفع قيمتها للم�صلحة.

و�إذا لم يوجد في المال الفر�ض الواجب في الإبل ف�إنه يعدل �إلى ال�سن الأعلى مع �إعطاء الجبران �أو ال�سن الأدنى 
مع �أخذ الجبران.
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4- يج���ب عل���ى الم�صدق )ال�ساعي( تجنب الأخذ م���ن نفائ�س الأموال ورديئها، فلي�س ل���ه �أخذ الغالية كالحامل 
واللابن وفحل الغنم ولا �أخذ المعيبة كالهزيلة والمري�ضة، ويجوز له �أخذ الأعلى مما يجب �إن طابت به نف�س 

�صاحب المال.

5- تعتب���ر الخلط���ة في الأنعام �سواء كانت خلطة م�شاع )الا�شتراك ف���ي الملكية( �أو خلطة جوار ولو كان لأي من 
الخليطي���ن �أقل م���ن ن�صاب. وخلطة الجوار تتحقق بوحدة الخدمات  الأ�سا�سي���ة التي تقدم للما�شيتين �سواء 

قدمت من �شخ�ص �أو �أكثر �أو من جهة.

6- الأنع���ام )الإب���ل والبقر والغن���م( وغيرها من الحيوانات والطي���ور والأ�سماك والح�ش���رات وغيرها �إذا اتخذ 
للتجارة وبلغت ن�صاب عرو�ض التجارة وحال عليها الحول ف�إنها تزكى زكاة عرو�ض التجارة ب�شروطها.
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جداول إرشادية في أنصبة الأنعام ومقدار الزكاة الواجبة فيها

1- نصاب الإبل ومقدار الزكاة فيها:

القدر الواجب فيهعدد الإبل
لا �شيء فيه4-1
�شاة )�شاة ثنية وهي التي �أتمت �سنة(9-5

�شاتان14-10
3 �شياه19-15
4 �شياه24-20

بنت مخا�ض )�أنثى الإبل التي �أتمت �سنة ودخلت في الثانية، و�سميت بذلك لأن �أمها لحقت 35-25
بالمخا�ض وهي الحوامل(، ف�إن لم توجد مخا�ض جاز �أخذ ابن لبون.

بنت لبون )�أنثى الإبل التي �أتمت �سنتين ودخلت الثالثة، و�سميت بذلك لأن �أمها قد و�ضعت 45-36
غيرها في الغالب و�صارت ذات لبن(

�أن 60-46 ا�ستحقت  لأنها  و�سميت حقة  الرابعة،  �سنين ودخلت  ثلاث  �أتمت  التي  الإبل  )�أنثى  حقة 
يطرقها الفحل(

جذعة )�أنثى الإبل التي �أتمت �أربع �سنين ودخلت في الخام�سة(75-61
بنتا لبون90-76

حقتان120-91
ثلاث بنات لبون-121)41(     129 

حقة وبنتا لبون139-130
حقتان وبنت لبون149-140
ثلاث حقاق 159-150
�أربع بنات لبون169-160
ثلاث بنات لبون وحقة179-170
بنتا لبون وحقتان189-180
ثلاث حقاق وبنت لبون199-190
�أربع حقاق �أو خم�س بنات لبون209-200
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2- نصاب البقر ومقدار الزكاة فيها:
يكون ن�صاب زكاة البقر ومقدار الزكاة الواجبة فيها على النحو التالي:

القدر الواجب فيهعدد البقر
 لا �شيء فيها29-1

 تبيع )ما �أتم من البقر �سنة ودخل في الثانية، ذكراً كان �أو �أنثى)39-30

 م�سنة ) �أنثى البقر التي �أتمت �سنتين ودخلت في الثالثة) 59-40

 تبيعان �أو تبيعتان69-60

 م�سنة وتبيع79-70

 م�سنتان89-80

 ثلاثة �أتبعة99-90

 م�سنة وتبيعان109-100

 م�سنتان وتبيع119-110

 ثلاث م�سنات �أو �أربعة �أتبعة129-120

 3- نصاب الغنم ومقدار الزكاة فيها:
يكون ن�صاب زكاة الغنم ومقدار الزكاة الواجبة فيها على النحو التالي:

القدر الواجب فيهعدد البقر
 لا �شيء فيها39-1

 �شاة واحدة )�أنثى الغنم لا تقل عن �سنة(120-40

 �شاتان200-121

 ثلاث �شياه399-201

 �أربع �شياه499-400

 خم�س �شياه599-500
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ثانيا: زكاة الديون
ناق�ش الم�شاركون في الندوة البحوث المقدمة في الديون وانتهوا �إلى ما يلي.

أولا: بالنسبة للدائن:
�إذا كان الدين نقودا �أو عر�ضا تجارية فتجب الزكاة فيها على الدائن حالا كان �أم م�ؤجلا ما دام  لا يتعذر على 

الدائن ا�ستيفا�ؤه ب�سبب لي�س من جهته، كمماطلة المدين �أو �إع�ساره فلا يزكيه �إلا عن �سنة واحدة بعد قب�ضه.

وللدائن �أن ي�ؤخر �إخراج الزكاة عن الدين الم�ؤجل الذي وجببت عليه زكاته �إلى حين ا�ستيفائه كليا �أو جزئيا، 
ف�إذا ا�ستوفاه �أخرج زكاته عن المدة الما�ضية مح�سوما منها المدة التي تعذر عليه فيها ا�ستيفا�ؤه -�إن وجدت-.

ثانيا: بالنسبة للمدين:
�إذا كان على المدين ديون بع�ضها حال وبع�ضها م�ؤجل �إلى ما بعد الحول ف�إن المدين يح�سم مقدار دينه من 

�أمواله الزكوية �إذا كان الدين حالا �أو يحل وفا�ؤه عليه قبل تمام الحول الزكوي.

و�إذا كان الدين م�ؤجلا �إلى �أجل يمتد �إلى ما بعد تمام الحول فلا يجوز للمدين ح�سمه من الموجودات الزكوية 
التي يملكها في نهاية الحول.

وعليه: ف�إن الديون الم�ؤجلة التي ت�سدد عادة على �أق�ساط طويل �أجلها )�سنة ف�أكثر( يزكي المدين ما تبقي مما 
بيده منها بعد ح�سم الق�سط ال�سنوي �إذا حل موعد �سادة قبل نهاية الحول الزكوي الذي عليه �أو قبل نهاية المالية 

لل�شركة ولم ي�سدد حتى يوم الزكاة �إذا كان الباقي ن�صابا ف�أكثر بنف�سه �أو ب�ضمه �إلى ما عنده من �أموال الزكاة.

ثالثا: النماء وأثره في أحكام الزكاة
1- ا�ستح�ضرت الندوة الفتوى ال�صادرة في الندوة التا�سعة ب�شان مفهوم النماء و�أكدت الندوة الفقرة الأولى 
و�إلى  والمعادن  والثمار  الزروع  في  �إلى حقيقي  النماء  تق�سيم  ب�ش�أن  الثانية  والفقرة  النماء  تعريف  ب�ش�أن 
حكمي )في بقية �أنواع المال الزكوي التي ا�شترط فيها الحول( كما اطلعت الندوة على الفقرة الثالثة التي 
ن�صها: "التمكن من النماء �شرط لوجوب الزكاة" فقررت تو�ضيحها بما يلي: �إن �سبب وجوب الزكاة هو 
ملك الن�صاب و�شرط هذا ال�سبب هو النماء، و�إن التمكن من النماء يح�صل با�شتراط مرور الحول في غير 

الزروع والثمار والمعادن ف�إن الزكاة فيها تتوقف على النتاج الحقيقي.

2- من �صور النماء الحقيقي الأ�شجار النامية )من غير الزروع والثمار( التي لها مالك معين، ويق�صد منه 
الح�صول على الأخ�شاب، ف�إنها تزكى عند قطعها ب�إخراج الع�شر �أو ن�صف الع�شر ح�سب الحال.

3- اطلعت الندوة على ما ت�ضمنته الأبحاث وما طرح في المناق�شات من تطبيقات تتعلق بالنماء الحقيقي �أو الحكمي 
ور�أت �أن معظمها قد �صدر ب�ش�أنه فتاوى في الندوات ال�سابقة والبع�ض الآخر يحتاج لمزيد بحث منها زكاة مال 

ال�صبي والمجنون ومنها زكاة المال المر�صد للحوائج الأ�سا�سية، واقترحت ت�أجيل ذلك لندوات لا حقه.

4- مال ال�ضمار )هو المال الذي غاب عن �صاحبه( لا تجب على مالكه �إخراج الزكاة عنه حتى يجده، لأنه مال 
غير نام لا حقيقة ولا حكما، ف�إذا وجده �صاحبه زكاه عن �سنة واحدة وهو مذهب المالكية.
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رابعا: التقييم المحاسبي والحكم الشرعي لبنود ميزانيات شركات الثروة الزراعية والثروة 
الحيوانية والدواجن والتأمين التجاري والتأمين الإسلامي )التكافلي(

تداولت الندوة في ورقة العمل المقدمة في المو�ضوع ور�أت ت�أجيل البت فيها �إلى حين ا�ستكمالها في ندوة قادمة نظرا 
للحاجة �إلى مزيد بحث ودرا�سة نماذج متعددة بميزانيات ال�شركات وا�ستيفاء لبحث المو�ضوعات الفقهية المتعلقة بها.

توصيات عامة:
أولا: يدعو العلماء الم�شاركون في الندوة الحكومات الإ�سلامية �إلى تحمل م�سئولياتها تجاه ما يحدث للم�سلمين في 
فل�سطين، ف�إن ن�صرتهم واجبة �شرعا، وما زالت ال�شعوب الإ�سلامية تنتظر موقفا حازما يحفظ كرامة الأمة 

ويردع �إ�سرائيل ومن ورائها وذلك با�ستخدام ما يملكون من و�سائل ال�ضغط والمواجهة.
ثانيا: يدعو العلماء الم�شاركون في الندوة �إلى �إحياء فري�ضة الجهاد بالنف�س والمال ولا يعذر الم�سلمون في ترك 

�إخوانهم الم�سلمين يقتلون وي�شردون وتغت�صب �أر�ضهم دون ن�صرتهم.
ثالثا: يدعو العلماء الم�شاركون في الندوة الم�سلمين جميعا �إلى تعجيل زكاة �أموالهم عن موعدها ل�سنة �أو �سنتين 

�إلى �شعب فل�سطين، فقد �أ�صبحوا اليوم م�ستحقين للزكاة لتحقق �أو �صاف ا�ستحقاقها فيهم.
رابعا: توصي الندوة بإدراج الموضوعات التالية على جداول أعمالها في الندوات القادمة:

- الأ�س�س والقواعد العامة لنظام الزكاة وتطبيقاته المعا�صرة 
- حكم الزكاة في �أموال من�ش�آت القطاع العام الاقت�صادي الهادفة للربح 

- ت�أليف مدونة جامعة ب�أحكام الزكاة وق�ضاياها المعا�صرة تجمع فيها البحوث المقدمة في الندوات. 
- بحث نظام الم�ؤ�س�سات المالية العامة لبيت المال وديوان الزكاة وديوان الخراج، يتناول طبيعة عملها ومواردها وم�صارفها؟

- ن�شر جميع ما �صدر عن ندوات الزكاة من بحوث وفتاوى وتو�صيات بو�سائط الن�شر الإلكتروني.
- م�شروع الزكاة وفقا لما انتهت �إليه ندوات ق�ضايا الزكاة المعا�صرة.

- درا�سة �أنظمة الزكاة المطبقة عمليا في الوقت الحا�ضر في الدول الإ�سلامية. 
- بحث زكاة �شركات الت�أمين الإ�سلامي والتقليدية و�شركات الخدمات. 

-�إ�صدار دليل وفهر�س جامع لأ�سماء الأبحاث في الزكاة و�أ�سماء الباحثين ودور الن�شر. 
- فر�ض الزكاة وال�ضرائب على الم�سلمين وغير الم�سلمين في ظل العولمة وتحرير التجارة. 

- النفقات عموما وح�سب �أنواع الزكوات. 
- تداخل الزكوات. 

- �شرط ال�شراء في زكاة عرو�ض التجارة. 

والحمد لله رب العلمين
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أسماء المشاركين في الندوة الثانية عشرة لقضايا الزكاة المعاصرة 
وصفاتهم القاهرة في الفترة من 2-25 أبريل 2002م

الصفةالجنسيةاسم المشاركم

رئي�س الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)كويتي(�أ.د. عجيل جا�سم الن�شمي1

ع�ضو الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)كويتي(د. خالد مذكور المذكور2

ع�ضو الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)كويتي(�أ.د. محمد عبد الغفار ال�شريف3

ع�ضو الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)كويتي(د. محمد عبد الرزاق الطبطبائي4 

ع�ضو الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)�سوري(�أ.د. �أحمد الحجي الكردي5

ع�ضو الهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة.)اردني(د. عي�سى زكي �شقرة6

مدر�س في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت.)كويتي(د. عبد العزيز خليفة الق�صار7

مدر�س في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت.)كويتي(د. يو�سف ح�سن ال�شراح8

محا�سب بديوان المحا�سبة - ق�سم ال�شركات.)كويتي(�أ. عادل �أحمد العميري9

مدير عام بيت الزكاة.)كويتي(�أ. عبد القادر �ضاحي العجيل10

مدير مكتب ال�ش�ؤون ال�شرعية - بيت الزكاة.)كويتي(ال�شيخ علي �سعود الكليب11

باحث �شرعي - بيت الزكاة. )كويتي(�أ. �أحمد مرزوق العجران12

مفتي �سلطنة عمان.)عماني(ال�شيخ. �أحمد بن حمد الخليلي13

قا�ضي محكمة التمييز - مكة المكرمة.)�سعودي(ال�شيخ عبد الله بن �سليمان المنيع14

متفرغ - الم�شرف على دار مركز البحوث بدار الت�أ�صيل.)�سعودي(د. عبد الرحمن بن عبد الله بن عقيل15

�أ�ستاذ في جامعة الإمام محمد بن �سعود – الريا�ض.)�سعودي(د. عبد الرحمن �صالح الأطرم16

رئي�س ق�سم اللغة العربية - كلية الآداب – البحرين.)بحريني(د. عبد اللطيف محمود �آل محمود17
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الصفةالجنسيةاسم المشاركم

عميد كلية ال�شريعة والقانون - جامعة ال�شارقة.)�سوري(�أ.د. محمد م�صطفى الزحيلي18

باحث اقت�صادي - مركز �أبحاث الاقت�صاد الإ�سلامي.)�سوري(د. رفيق يون�س الم�صري19

م�ست�شار دلة البركة – جدة.)�سوري(د. عبد ال�ستار عبد الكريم �أبو غدة20

مدير المعهد العالي لعلوم الزكاة.)�سوداني(د. الخ�ضر علي �إدري�س21

مفتي جمهورية م�صر العربية �سابقا.)م�صري(�أ.د. ن�صر فريد وا�صل22

�أ�ستاذ المحا�سبة -كلية التجارة - جامعة الأزهر.)م�صري(�أ.د. ح�سين ح�سن �شحاته23

مدير مركز �صالح كامل- جامعة الأزهر.)م�صري(�أ.د. محمد عبد الحليم عمر24

�أ�ستاذ بكلية ال�شريعة - جامعة الأزهر.)م�صري(�أ.د. المر�سي عبد العزيز ال�سماحي25

�أ�ستاذ بكلية ال�شريعة - جامعة الأزهر.)م�صري(�أ.د. محمد ر�أفت عثمان26

�أ�ستاذ المحا�سبة - كلية التجارة - جامعة الأزهر.)م�صري(د. �أ�شرف �أبو العزم العماوي27

الأ�ستاذ بكلية التجارة بنين - جامعة القاهرة.)م�صري(�أ.د. رفعت ال�سعيد العو�ضي28

الأ�ستاذ بكلية ال�شريعة - جامعة الأزهر.)م�صري(د. عطا عطا الله ال�سنباطي29

الأ�ستاذ بكلية ال�شريعة - جامعة الأزهر.)م�صري(د. محمد ال�ضويني30

باحث اقت�صادي في بنك التنمية الإ�سلامي �سابقا.)�أمريكي(د. محمد منذر قحف31

رئي�س المجل�س الإ�سلامي لولاية القنيطرة- المغرب.)مغربي(�أ.د. حمداتي �شبيهنا ماء العينين32

زميل جمعية المحا�سبين البريطانية.)يمني(�أ.د. دحمان عو�ض دحمان33
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مطبوعاتنا بين أيديكم

و�آثارها، وقد تمت طباعة  و�أحكامها  الم�ؤتمرات والندوات الخا�صة بالزكاة  العديد من  قام بيت الزكاة بعقد 
جميع الأبحاث والفتاوى والتو�صيات التي �صدرت عن تلك الم�ؤتمرات والندوات.

وهي متوافرة لدينا في بيت الزكاة، لمن يرغب في الا�ستفادة منها والا�ستزادة من �أحكام الزكاة فعليه مراجعة 
بيت الزكاة للح�صول على تلك المطبوعات.

�أو النذور يرجى الات�صال بمكتب ال�ش�ؤون  �أو الكفارات  �أي مو�ضوع يخ�ص الزكاة  ولمزيد من الا�ستف�سار حول 
ال�شرعية على هاتف رقم:

2241992 – فاكس: 2241914 – بدالة: 2240225

ال�سالمية – �شارع قطر
�ص.ب: )23865( ال�صفاة )13033( الكويت

عنوان ال�صفحات الإعلامية على الإنترنت
http://www.zakathuse.org.kw

المركز العلمي للزكاة
http://info.zakathouse.org.kw

عنوان الترا�سل الإلكتروني العام
zakat@zakathouse.org.kw

للا�ستف�سار تلفون: 2240225 بدالة

والله ولي التوفيق
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فهرس المحتويات

الصفحةالمادة

من واقع الندوة

كلمات حفل الافتتاح

كلمة ال�سيد/ وزير الأوقاف الم�صرية

كلمة ال�سيد/ وزير العدل ووزير الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�سلامية

كلمة ال�سيد/ رئي�س الهيئة ال�شرعية العالمية لبيت الزكاة

�أولًا: �أبحاث زكاة الأنعام

بحث �سماحة ال�شيخ/ �أحمد بن حمد الخليلي

بحث �أ.د/محمد ر�أفت عثمان

بحث د./الخ�ضر علي �إدري�س

مناق�شات �أبحاث الأنعام

ثانياً: �أبحاث �شرط النماء و�أثره في الزكاة

بحث �أ.د/محمد عبد الغفار ال�شريف

بحث د./رفيق يون�س الم�صري

مناق�شات وردود الباحثين

البيان الختامي والفتاوى والتو�صيات

�أ�سماء الم�شاركين في الندوة




