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تقديم

الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة

المنعقدة في امارة ال�شارقة

في دولة الامارات العربية المتحدة

في الفترة من 14 - 16 ذو القعدة 1416هـ الموافق 2 - 1996/4م

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين محمد بن عبدالله وعلى �آله و�صحبه ومن اتبع 
هداه �إلى يوم الدين، وبعد

فقد عقدت في �إمارة ال�شارقة في دولة الامارات العربية المتحدة الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة 
العامة لأوقاف  الأمانة  وبالتن�سيق مع  للزكاة  العالمية  ال�شرعية  للهيئة  الزكاة -  العامة - بيت  الأمانة  بدعوة من 

ال�شارقة، وذلك في الفترة من 14 - 16 ذي القعدة 1416هـ الموافق 2 - 1996/4/4م.

العالم  �أنحاء  مختلف  من  وغيرهم  الهيئة  �أع�ضاء  من  والاقت�صاد  الفقه  علماء  من  نخبة  الندوة  في  و�شارك 
الإ�سلامي.

وتمخ�ض عن الندوة مجموعة من الفتاوى والتو�صيات النافعة التي تعالج ق�ضايا الزكاة المعا�صرة.

الزكاة الاطلاع  المعنيين بق�ضايا  الباحثين والمفكرين  الندوة، وحتى ي�سهل على  ونظراً لأهمية ما �صدر عن 
عليها، قامت الأمانة العامة بن�شر �أعمال و�أبحاث وفتاوى وتو�صيات هذه الندوة في هذا الكتاب تعميماً للخير ون�شراً 

للفائدة.

والحمد للّه رب العالمين 

الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة

الأمانة العامة - بيت الزكاة

الكويت





من واقع النــــدوة
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من واقع النــــدوة  

عقدت الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة بدعوة من الأمانة العامة - بيت الزكاة - للهيئة ال�شرعية 
العالمية للزكاة، وبالتعاون مع الأمانة العامة لأوقاف ال�شارقة.

عقدت الندوة تحت رعاية �سمو ال�شيخ د. �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة.

 ا�ستغرقت الندوة ثلاثة �أيام من 14-16 ذي القعدة 1416هـ، الموافق 2-1996/4/4م.

من  وعدد  والباحثين،  الفقهاء  من  ونخبة  للزكاة،  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  من  �أع�ضاء  الندوة  في  �شارك   
القانونيين والاقت�صاديين المعنيين بق�ضايا الزكاة.

 تم تغطية الندوة �إعلاميا بالو�سائل المختلفة من تلفاز و�إذاعة و�صحافة، ومن �ضمنها عقد لقاء �صحفي خا�ص 
بالندوة، وو�سائل �إعلامية يومية.

 تم ت�سجيل وقائع حفل الافتتاح ت�سجيلًا كاملًا )بال�صوت وال�صورة( وتم ت�سجيل �أعمال و�أن�شطة الندوة كاملة 
)بال�صوت(.

 �شكلت لجنة ال�صياغة العامة من د. عي�سى زكي �شقرة مقرراً عاماً، وع�ضوية كل من د. �أحمد بن حميد، و د. 
محمد ر�أفت عثمان، ود. عبد ال�ستار �أبو غدة، ود. محمد عثمان �شبير، ود. محمد �سليمان الأ�شقر.

 وجه الم�شاركون في ختام الندوة برقيات �شكر وتقدير لكل من:

- ال�شيخ جابر الأحمد ال�صباح �أمير دولة الكويت.

- ال�شيخ زايد بن �سلطان �آل نهيان رئي�س دولة الإمارات العربية المتحدة.

- ال�شيخ �سعد العبد الله ال�صباح ولي العهد ورئي�س مجل�س الوزراء في دولة الكويت.

- ال�شيخ مكتوم بن را�شد المكتوب نائب رئي�س دولة الإمارات العربية المتحدة حاكم دبي.

- ال�شيخ د. �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة.

- ال�شيخ �سالم بن محمد القا�سمي رئي�س دائرة ال�شئون الإ�سلامية في ال�شارقة.
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كلمات حفل الإفتتــاح 





15

كلمة الأمانة العامة لأوقاف ال�شارقة
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الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين و�سيد الخلق �أجمعين، وعلى �أله و�صحبه ومن 
اهتدى بهديه �إلى يوم الدين وبعد.

�صاحب ال�سمو ال�شيخ الدكتور �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة - �سمو ال�شيخ 
الأوقاف  وزير  الزميع  فهد  علي  الدكتور  معالي   - للأوقاف  العامة  الأمانة  عام  �أمين  القا�سمي  محمد  بن  �سالم 
بدولة  والأوقاف  الإ�سلامية  ال�شئون  وزير  الخزرجي  �أحمد  بن  الكويت - معالي محمد  بدولة  الإ�سلامية  وال�شئون 

الإمارات العربية المتحدة �أ�صحاب الف�ضيلة والمعالي وال�سعادة - �ضيوفنا الكرام.

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،

لمن دواعي �سرور الأمانة العامة بال�شارقة �أن تتقدم لكم بجزيل ال�شكر وعظيم الامتنان على ح�ضوركم الكريم 
وتجاوبكم الفعال في افتتاح الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة التي تعقدها هيئة بيت الزكاة الكويتي على 
هذه الأر�ض الطيبة بالتعاون مع الأمانة العامة للأوقاف. كما نثمن دور كل العقول النيرة التي �ستمد هذه الندوة 

بزاد من فكرها المعطاء وم�ساهمتها الخيرة، متمنين لهم دوام التوفيق وال�سداد في جهودهم المباركة.

فجزى الله تعالى الجميع خير الجزاء على هذا الح�ضور وهذه الم�شاركة.

ومما لا�شك فيه �أن الزكاة فري�ضة عظيمة من فرائ�ض الإ�سلام فهي الركن الثالث من �أركانه فهي �أكبر الأركان 
بعد ال�شهادتين وال�صلاة و�إنها التزام �شرعي، وتكلف �أخروي وهي عبادة مالية خال�صة لوجه الله تعالى.

ومن حكمة م�شروعيتها �أنها طهرة لنفو�س الم�سلمين وتزكية لأعمالهم وتقويم لأخلاقهم، وقد �أدركت هيئة بيت 
�إيجابية على المجتمع الإ�سلامي. وكذلك العقبات  �آثار  �أهمية ولنتائجها من  الزكاة الكويتي ما لم�شروعيتها من 
والم�ستجدات التي يمكن �أن تعوق من تطبيق هذه الفري�ضة ال�سامية. فعملت على عقد ندوة علمية �سنوية متخ�ص�صة 

في هذا ال�ش�أن في �إحدى الدول الإ�سلامية المختلفة.

و�أن اختيارها لأر�ض ال�شارقة الطيبة كمحطة �ساد�سة لندوة ق�ضايا الزكاة ل�شرف عظيم نعتز به و�شهادة ثقة 
بيت  القائمون على هيئة  الأخوة  يبذله  الذي  المخل�ص  الفعال  بالجهد  ن�شيد  �أن  المقام  ونود في هذا  بها،  نفخر 
الزكاة الكويتي وبالأخ�ص جهود معالي الدكتور علي فهد الزميع وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية بدولة الكويت 

والذي كان له �أبلغ الأثر في توفير مقومات �إنجاح مثل هذه الأعمال الإن�سانية.

ولإيمانها بهذا الدور ت�ست�ضيف الأمانة العامة لأوقاف ال�شارقة مثل هذه الندوات وتعمل على تنظيمها و�إظهارها 
بالم�ستوى المطلوب مع �أنها لم تتجاوز ال�شهر الثاني فقط في م�سيرة عمرها الوظيفي، مع العلم �أن الأمانة قبل 
�إن�شائها كانت تمار�س دورها في المجتمع ك�إدارة للوقف منذ عام 1994م. ومنذ ذلك العام وهي لم ت�أل جهدا في 
فعلية  باحتياجات  للوفاء  ك�أمانة  ت�شكيلها  �إعادة  �إلى  ما�سة  الحاجة  �أ�صبحت  �أن  �إلى  رغم محدوديته  دورها  �أداء 
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�صدر  �إن�شائها  �ضرورة  �أبرزت  التي  والآراء  المناق�شات  �ضوء  وفي  العامة  الم�صلحة  تقت�ضيه  لما  ونظرا  تتنامى، 
المر�سوم الأميري رقم )2( لعام 1996م من قبل �صاحب ال�سمو ال�شيخ الدكتور �سلطان بن محمد القا�سمي حفظه 
بداية هذا  مع  فبراير 1996م   3 الموافق  رم�ضان 1416هـ   14 بتاريخ  ال�شارقة  الأعلى حاكم  المجل�س  الله ع�ضو 

التاريخ والأمانة ت�سير بخطى �أكثر ثباتا نحو الم�ستقبل نظرا ل�شعورها بعظم الم��سؤولية الملقاة على عاتقها.

وقد ر�سمت الأمانة العامة لنف�سها ر�سالة تتلخ�ص في �إحياء �سنة الوقف وتفعيل دوره في المجتمع وتوثيق ال�صلة 
بالواقفين ومتابعة تزويدهم بالمعلومات والبيانات الخا�صة بالأ�صول الموقوفة، ومن جهة �أخرى ف�إنها تعمل على 
تنمية ريع الأموال الموقوفة من خلال �إدارة ا�ستثمارية محترفة ت�سهل م�شاركة الواقفين في تكوين �أوقاف جديدة 

تعزيزا لقيم حب الخير في نفو�سهم، لذا كان من ال�ضروري البحث عن الو�سيلة الناجحة

للنهو�ض بهذه الر�سالة فظهرت الأمانات الوقفية كطريقة مثل لأداء هذه الر�سالة ال�سامية وقد تم و�ضع �أهداف 
خا�صة بن�شاط كل �أمانة من هذه الأمانات الوقفية ح�سب مو�ضوع تخ�ص�صها.

ومن الأمانات الوقفية التي تلعب دورها ب�شكل ملمو�س وفعال في المجتمع �أمانة الم�ساجد، �أمانة المعاقين، �أمانة 
المكتبات، �أمانة الفقراء والمحتاجين، ولا�شك في �أن الأمانة العامة لأوقاف ال�شارقة �أخذت تواكب التقدم والتطور 
الحا�صل في الم�ؤ�س�سات الدينية المختلفة. والف�ضل يعود لله في هذا ثم �إلى �صاحب ال�سمو ال�شيخ �سلطان بن محمد 

القا�سمي لما �أولاه للأمانة من اهتمام بالغ ومتابعة فعالة.

ولا يفوتنا �أن نزجي �أ�سمى �آيات ال�شكر والتقدير والعرفان �إليه حفظه الله لما �أولاه لمثل هذه الندوات من كريم 
العناية وموفور الرعاية وتوجيهات �سامية كان لها �أبلغ الأثر في جعل الإمارة �صرحا فكريا ح�ضاريا ي�سعى الآخرون 

�إلى محاكاته.

ونقدم جزيل ال�شكر لرئي�س دائرة ال�شئون الإ�سلامية والأوقاف بال�شارقة ال�شيخ �سالم بن محمد القا�سمي - 
الأمين العام للأمانة العامة للأوقاف لرعايته الدائمة وم�ساندته الفعالة لخدمة ق�ضايا الإ�سلام والم�سلين بجهده 

وعلمه وعمله.

وفي الختام ن��سأل الله العلي القدير �أن يوفقنا جميعا لما يحبه وير�ضاه، و�أن يوفق الأخوة في هيئة بيت الزكاة 
لديننا  ال�شرعية  المقا�صد  لتحقيق  د�ؤوب وعمال دائم  يبذلونه من جهد  لما  ال�سامية هذه  الكويتي في م�سيرتهم 

الحنيف.

داعين الله تعالى �أن يبارك لنا في جهودنا جميعا و�أن يحقق على الخير �آمالنا و�أن يمد بالتوفيق م�سيرتنا فهو 
نعم المولى ونعم الم�صير.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته         
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كلمة وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية
 رئي�س مجل�س �إدارة بيت الزكاة
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الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وبعد،

�صاحب ال�سمو ال�شيخ د. �سلطان بن محمد القا�سمي، ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة، راعي الندوة.

اخواني الكرام

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

ال�شقيقة  الإمارات  الر�أي في رحاب دولة  الفكر وقادة  اليوم بنخبة متميزة من رجال  �ألتقي  �أن  ي�سعدني 
ب�أر�ض ال�شارقة المباركة، التي فتحت قلبها دائما لدعاة الفكر، ودعاة الق�ضايا الإن�سانية، ودعاة الإ�سلام. 
اليوم  ولقاء  وق�ضاياها.  الأمة  هموم  لتحمل  وات�سع  النظر،  لوجهات  ات�سع  وكبير  مفتوح  بقلب  نه�ضت  والتي 

يكت�سب �أهمية

خا�صة لعدة �أ�سباب، �أهمها طبيعة المو�ضوع الذي نجتمع لدرا�سته والت�شاور حوله لارتباط هذا المو�ضوع بديننا 
الحنيف والت�صاقه بدنيانا. بالإ�ضافة �إلى النخبة  التي تتناوله، والمناخ العلمي الطيب الذي وفرته لنا �إمارة ال�شارقة. 
وعليه فمن الواجب �أن نتوجه بال�شكر الجزيل ل�صاحب ال�سمو ال�شيخ �سلطان القا�سمي على رعايته الخا�صة لهذا 
الملتقى،  ونتوجه له بال�شكر الجزيل على رعايته الدائمة والمتوا�صلة لق�ضايا الأمة، والتي كان من نتائجها �إيجاد 
نموذج متميز، لي�س فقط على �ساحة دولة الإمارات، ولي�س فقط على ال�ساحة الخليجية، بل على ال�ساحة العربية، 

�أوجد واحة للناق�ش كانت �آثارها متوا�صلة على الم�ستوى العربي، وحتى الدولي.

�إن المو�ضوع الذي نجتمع حوله اليوم كما ذكرت ق�ضية ذات خ�صو�صية وذات �أهمية بالغة، فق�ضية الزكاة ق�ضية 
مرتبطة بعقيدة الأمة، وبدين الأمة، كون الزكاة الركن الثالث من �أركان هذا الدين. والأهمية المتميزة للمو�ضوع 
العبادات ذات  �أي�ضا. فالزكاة هي من  الأمة  بل بدنيا  الأمة  لي�س فلقط بدين  وثيقا  ارتباطا  الزكاة مرتبطة  كون 
الطبيعة المالية التي انفرد وتميز الإ�سلام بها عن باقي الديانات الأخرى. وللأ�سف ف�إن جزءا كبيرا من تخلف 
الأمة الإ�سلامية يعود �إلى �إهمال هذا الركن، وما يمثله من قيم �إ�سلامية تنموية تحتاجها الأمة. فلقد �أدى �إهمال 
ركن الزكاة والتركيز على الأركان الأخرى فقط �إلى حدوث خلل كبير في التطبيق والممار�سة �أوجد ال�شرخ الذي 

نعي�شه، ف�إن الأمة تعي�ش في �أزمة مركبة و�أزمة مزدوجة نتيجة لهذا الخلل.

الأزمة الأولى هي �أزمة الفكر والهوية التي �أوجدها �إهمال ركن الزكاة، حيث ركز الكثير من الدعاة والمفكرين 
والقيمي  الفكري  الجانب  و�أهملوا  ال�سيا�سية،  الإ�سلامية  القيم  �أو  ال�شخ�صية  والقيم  الق�ضايا  على  الإ�سلاميين 
العبادات  الأخرى كالأوقاف وغيرها من  التنموية  والقيم  الزكاة كفري�ضة،  الذي يتمحور حول  التنموي  كالجانب 
المالية التي ترتبط بعملية تنمية المجتمعات الإ�سلامية. هذا هو الوجه الأول لأزمة الأمة، وهي �أزمة الفكر والهوية 
التي اختلت. الأزمة الأخرى كانت ل�صيقة ونتاج للأزمة الأولى، ف�أزمة الفكر �أوجدت �أزمة تخلف مادي فالأمة تعي�ش 
�أوجه تخلف كثيرة، تخلف اقت�صادي، تخلف اجتماعي، تخلف ثقافي، وتخلف �سيا�سي. التخلف الذي تعي�شه الأمة 
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الآن لا يمكن و�صفه �إلا �أنه تخلف اجتماعي، تخلف ثقافي، وتخلف �سيا�سي. التخلف الذي تعي�شه الأمة الآن لا يمكن 
و�صفه �إلا �أنه تخلف لم يمر على تاريخ هذه الأمة.

ومن المهم �أن نطرد التخلف المادي ب�أوجهه المختلفة بطرد التخلف الفكري والقيمي. وبناء على هذا الو�ضع 
ال�سيئ وال�سلبي الذي لا نود �أن ن�سهب في طرحه فهو وا�ضح للعين على كل الم�ستويات، و�إح�صائيات الأمم المتحدة 
القرن  هذا  مطلع  منذ  الأمة  بد�أت  الواقع  هذا  ونتيجة  الحقيقة،  هذه  تظهر  اليومية  و�صراعاتنا  اليومي  وواقعنا 
�إلى ملامح  �أنو م�شروع النه�ضة العربية والإ�سلامية، وحاول الكثيرون الو�صول  بالبحث عن الم�شروع الح�ضاري، 
م�شروع النه�ضة الفكري والمادي، والذي نعتقد نحن �أنه لا يمكن الو�صول �إلى م�شروع النه�ضة �إلا من خلال بحث 
�شرعي و�إ�سلامي متجدد في ق�ضايا الإ�سلام والأمة التي نعي�شها، وللأ�سف ف�إن البحث عن �صيغة الم�شروع الح�ضاري 
�أدت في كثير من الأحيان �إلى �صراعات وفتن كبيرة، و�أعتقد �أن هذه الندوة المباركة تحت هذه الرعاية الطيبة 
�سوف ت�سههم �إ�سهاما كبيرا في ردم الفجوة و�إزالة الكثير من الإ�شكاليات، و�أود �أن �أتطرق �إلى بع�ض الإ�شكاليات 
الأمة،  وعلماء  لمفكري  مهم  عام  �إطار  �أنها  �أعتقد  �أنني  رغم  الندوة،  مو�ضوع  عن  بعيدة  �أنها  البع�ض  يرى  التي 
الإطار  و�أهمل  والمكونات  الجزئيات  على  ركز  المن�شود  النه�ضة  م�شروع  في  البحث  �أن  الأمة  �إ�شكاليات  ف�إحدى 
العام والعقبات التي تعتر�ض الأمة. و�أنا �أقول هذا الكلام لأننا نعي�ش �أزمة حتى في ق�ضايا تقنين الأحكام ال�شرعية 
في فري�ضة وركن الزكاة في واقعنا المعا�صر، وما زال الجدل يدور حول قانون م�شروع الزكاة، في كيفية تقنينه 
وتطبيقه ب�شكل معا�صر يتنا�سب مع واقعنا، ولي�س الجدل فقط جدلا فقهيا و�شرعيا، بل للأ�سف ف�إن العائق الكبير 
في �إخراج كثير من الأحكام ال�شرعية ب�أنظمة قانونية معا�صرة بهدف ا�ستكمال تطبيق ال�شريعة عائد �إلى �إ�شكاليات 
�سيا�سية واقت�صادية وثقافية عامة. وعليه ف�أعتقد �أنه من المهم بمكن �أن ننتبه �إلى الإطار العام، و�أن نبحثه في 
الأمور الجزئية ومن �أهم الأطروحات الموجودة في هذا الأمر، عقيدة خاطئة موجودة عند الكثيرين وهو الانطلاق 
في مفهم ا�ستكمال تطبيق �شرع الله عز وجل والأحكام ال�شرعية من مفهوم خاطئ وهو �أننا ننطلق من مجتمعات 
�إننا ننطلق من  �أن نفهم و�أن نعي و�أن نوعي من خلفنا  �أمر في غاية الخطورة، فيجب  بعيدة عن الإ�سلام. وهذا 
مجتمعات �إ�سلامية، لها مكونات �إ�سلامية، قد يكون بها بع�ض �أو كثير من الخلل، ولكنها تظل  مجتمعات �إ�سلامية، 
والخلل الموجود في مجتمعاتنا المعا�صرة وجد في التاريخ الإ�سلامي، و�إذا تتبعنا الأحداث ال�سلبية التي تحدث الآن 
نجدها قد حدثت في التاريخ الإ�سلامي، ولكنها لم ت�ؤدي �إلى �إلغاء ال�صبغة الإ�سلامية عن المجتمعات الإ�سلامية 
في التاريخ، ونحن ندعو �إلى ق�ضية الزكاة، �أو �إلى �أي ق�ضية �شرعية �أخرى، �إنما ندعوا �إلى ت�شريع جديد، فالزكاة 
و�إن لم تكن مطبقة ب�شكل ر�سمي، فهي والحمد لله مطبقة من خلال العمل ال�شعبي وبحرية ر�سمية، هذه الإ�شكالية 
الأولى الهامة وهي �أننا ننطلق من واقع م�سلم و�إننا ن�سعى لا�ستكمال هذا الواقع، الق�ضية الأخرى، هي ق�ضية النظر 
�إلى الإ�سلام في بداية ع�صر النه�ضة  �إلى الإ�سلام النظرة ال�شمولية، وللأ�سف فهذه النظرة قد بد�أ بها الدعاة 
كال�شيخ الأفغاني وال�شيخ محمد عبده وغيرهم، �إلا �أنها تراجعت وبد�أ التعامل مع الإ�سلام تعامل جزئي، فهناك 
من يتعامل مع الإ�سلام كمدر�سة �سيا�سية، ويعتقد �أن �إيجاد �صيغة �إ�سلامية للمجتمع لا يمكن تحقيقه �إلا بال�صبغة 
ال�سيا�سية ك�شعارات، وهذه نظرة خاطئة، وهناك من يرى الاهتمام والتركيز كمدر�سة فكرية على التربوية والإيمانية 
والروحية و�إهمال الجانب المادي، ونحن نعتقد �أن �أي م�شروع ح�ضاري يجب �أن ينطلق من �شمولية متكاملة لا تهمل 
�أي جانب من الجوانب، و�أي�ضا من الإ�شكاليات الكثيرة والمتعددة، فقدان لغة الحوار والثقة المتبادلة والتوا�صل 
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الثقافي، فللأ�سف تراجعت لغة البع�ض بالإرهاب، و�أ�صبحت الق�ضية اتهامات متبادلة يتحمل الجانبان م�سئوليتها 
و�أعتقد �أن م�سئولية الم�سئولين والعلماء �أن ي�ضعوا حدا لهذا الأمر، ويجدوا المناخ الذي ي�سمح بالحوار والتوا�صل 

و�إيجاد الثقة المتبادلة، و�أعتقد �أن مثل هذا اللقاء المبارك ي�ؤدي �إلى هذا الأمر �إن �شاء الله.

هناك كثير من الإ�شكاليات لا نريد الإ�سهاب بها، كالعلاقة بين الإ�سلام والقومية كمفهوم، وادعاء البع�ض �أن 
هناك انف�صام وتنافر بينهما، وهناك الكثير والكثير من الإ�شكاليات، ونعتقد �أنه يجب لمن يريد �أن ي�ضع ملامحا 
و�إطارا للم�شروع النهو�ض الإ�سلامي والعربي �أن يعي هذه الأمور، و�أن ينطلق من فهم �شمولي للإ�سلام انطلاقا من 
�إلى فهم تنموي لإ�سلام، لأن هذه  فهم مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، فمقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية بب�ساطة ت�ؤدي 
المقا�صد ت�سعى  �إلى حفظ النف�س والعقل والمال والعر�ض، وبالتالي هي تنمية عقائدية وب�شرية، هي تنمية مادية 
واقت�صادية، وهي تنمية اجتماعية، بل الانطلاق من مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية الغراء �سي�ؤدي �إلى �إطار عام في 
م�شروع النه�ضة الإ�سلامي الذي يعمل بحمل معاني تنموية نحن ب�أم�س الحاجة �إليها على م�ستوى العن�صر الب�شري 
والاقت�صادي والاجتماعي، والزكاة كركن تمثل هذه الملامح وتعيد التوازن في فهم الإ�سلام روحيا وماديا، فنحن 
�إذا خط�أنا البع�ض ب�أنه �أ�ساء فهم الإ�سلام ومار�س الإ�سلام ب�صورة ناق�صة �أو خاطئة، فالأمر حقيقة ب�أن الإ�سلام 
لم يقدم  بال�شكل ال�صحيح، ولم توجد الم�ؤ�س�سات التي تحمل الفهم الإ�سلامي ال�صحيح، وبالتالي فقد ترك الأمر 
لبع�ض العاملين بح�سن نية �إلى الاجتهاد و�أحيانا �إلى الخط�أ، وعليه ف�إننا نعتقد �أن تطبيق فري�ضة الزكاة والوقف 
وغيرهما من الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية فعلا ت�ؤدي �إلى هذا الفهم ال�صحيح لإ�سلام، وت�ؤدي في النهاية �إلى �سد الفراغ 
الموجود على ال�ساحة الإ�سلامية، وتمنع الانحراف في فهم الإ�سلام، وعليه ف�إنني �أود �أن �أقوم بتوجيه كلمة �إلى 
الأخوة الم�شاركين في هذه الندوة من العلماء و�أ�ساتذتنا الأفا�ضل �إن �أي خلل وجد على ال�ساحة هو نتيجة ابتعادنا 
عن تقديم الفكر والم�ؤ�س�سة الإ�سلامية الرائدة التي �أتاحت لبع�ض الأخوة المجتهدين �أن يجتهدوا في ح�سن نية 
في�صيبوا في كثير من المواطن، وقد لا يحالفهم الحظ في بع�ض المواطن فيجب �أن لا نكتفي بلوم المق�صرين بل 
على الجهات الر�سمية والعلمية �أن ت�سعى �إلى ا�ستكمال النق�ص وتقديم الإ�سلام فكرة وم�ؤ�س�سة بال�شكل ال�سليم، 
وعليه ف�إنني �أعتقد �أن م�ؤ�س�سات الزكاة والأوقاف هي �أداة لإيجاد هذا المنهج ال�سليم الذي �سوف تجتمع عليه الأمة 

نحو فكر �إ�سلامي �سليم يم�س واقع الأمة، ويلبي الاحتياجات المادية والروحية للأمة ب�شكل متوازي.

وفي الختام �أكرر عظيم �شكري وامتناني للأخوة في دولة الإمارات العربية ال�شقيقة، وفي هذه الأر�ض المباركة، 
�أر�ض ال�شارقة، واحة الحوار والثقافة، و�أعيد و�أكرر �شكري لراعي حفلنا �صاحب ال�سمو د.�سلطان بن محمد القا�سم 
على كل دعم قدمه لهذا العمل، ولباقي الأن�شطة التي ن�شهدها عن قرب وبعد، كما لا يفوتني �أن �أ�شكر الإخوان في 
الأمانة العامة لأوقاف ال�شارقة وعلى ر�أ�سهم ال�شيخ �سالم بن محمد القا�سمي على كل دعم وم�ساعدة في �إقامة 
هذه الندوة المباركة، ولا يمكنني �أن �أتجاوز �شكر علما�ؤنا و�أ�ساتذتنا الأفا�ضل الذين لبوا الدعوة وقدموا الأبحاث 
العلمية الذي نرجو �أن تكون �إن�شاء الله ا�ستكمالا لم�سير الإ�سلام نحو م�شروع ح�ضاري علمي �إ�سلامي يعيد للأمة 

مجدها.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته         
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كلمة رئي�س الهيئة
 د. عجيل جا�سم الن�شمي
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و�سلم  و�صحبه  �آل��ه  وعلى  محمد  �سيدنا  المر�سلين  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 
�أجمعين.

والحمد لله الذي رحب بالعلماء و�أعلا قرهم ورفع مكانتهم وذكرهم فقال عز من قائل: {بم  بى  بي  تج   
تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح} )المجادلة: 11(.

وقال العزيز الغفور { ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې   ى} )فاطر: 28(.

وقال تبارك وعز �أي�ضا: { ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى   ئى} )الزمر: 9(.

حضرة صاحب السمو الشيخ الدكتور سلطان بن محمد القاسمي عضو المجلس الأعلى حكم الشارقة.

صاحب السمو الشيخ أحمد بن سلطان القاسمي نائب حاكم الشارقة

صاحب السمو سالم بن محمد القاسمي رئيس دائرة الشئون الإسلامية

سعادة الدكتور علي فهد الزميع وزير الأوقاف والشئون الإسلامية بدولة الكويت

ضيوفنا والحضور الكرام

السلام عليكم ورحمة الله وبكراته، وبعد،،

فنجتمع اليوم في هذا البلد الكريم �أهله، العزيز �ش�أنه، �أهل الدين والعلم من جمعتنا معهم المواقف في ال�سراء 
وال�ضراء ففتحوا لنا قلوبهم ت�سبق بيوتهم، كيف لا وقد وحد الإ�سلام القلوب فجعلها على قلب واحد، والأج�ساد 
كج�سد واحد، وهنا نحن اليوم نجتمع اجتماع خير و�سرور، اجتماع علم ودر�س ا�ستجابة لنداء ربنا ودعوة نبينا 
�صلوات الله و�سلامه عليه للعمل على �إقامة فري�ضة من فرائ�ض �شرع الله العظيم، فقد طال حنينا �إلى ظل ربنا 
وح�ضارة �إ�سلامنا، و�آلمنا ما لقيناه من حياة الغي ال�ضنك ب�أعرا�ضنا عن ذكر ربنا، فكان جزا�ؤنا ذل يهود وتبعية 
غرب بعد �أ، كنا �سادة الدنيا، وقادة ح�ضارتها، يوم �أن كنا نخاطب الغيوم فخرا و�شكرا، فحيثما نزلت �أتانا خيرها 

محمولا. كانت ر�ؤو�سنا مرفوعة وهاماتنا عزا وفخرا قبل �أن يركبها يهود، و�أ�شياعهم.

���������س��������رن��������ا ع��������ل��������ى م���������������وج ال���������ب���������ح���������ار ب��������ح��������اراك����������ن����������ا ج�������������ب�������������الا ك����������ال����������ج����������ب����������ال ورب����������م����������ا

ال����������ذي ����������س���������وى  �إل�����������������ه  لا  ج����������ه����������ارا  خ���������ل���������ق ال����������������وج����������������ود وق�����������������������در الأق���������������������������دارن���������دع���������و 

�أيها العلماء �أيها الح�ضور الكرام: نجتمع اليوم لن�شرف ب�شرف مو�ضوع اللقاء، مو�ضوع فري�ضة وركن من �أركان 
ديننا الحنيف، وركن الزكاة، هذه الفري�ضة المالية الاجتماعية �أحد �أهم عنا�صر الاقت�صاد الإ�سلامي، وهي الكفيلة 
بالموازنة الاجتماعية وخا�صة بين الأغنياء والفقراء، وهي من بعد �سبب في ن�شر الدعوة �إلى الله، و�إعلاء كلمته 

والحفاظ على دينه، والجهاد في �سبيله.
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لقد تكفل الله عز وجل بتحديد م�صارف الزكاة فجعلها ثمانية ح�صرا. �أربعة اجتماعية، تحقق غايات اجتماعية، 
وهي م�صارف الفقراء، والم�ساكين، والعاملين عليها، والغارمين.

و�أربعة دعوية وهي: م�صارف الم�ؤلفة قلوبهم، وفي الرقاب، وفي �سبيل الله، وابن ال�سبيل. أيها العلماء الحضور 
الكرام: لقد كان للجهود الفردية وجهود الجماعات والجمعيات والأحزاب الإ�سلامية دور هام في �إحياء هذا الركن 
الفقراء  الفقير، و�سدت عوز  الم�سلمين وخارجها. فم�سحت دمعة  بلدان  �آثاره ملمو�سة داخل  العظيم، حتى بدت 
والم�ساكين داخل بلادها، وحملت خيراتها �إلى �أخواننا الم�سلمين في �شتى بقاع الأر�ض، فكانت تلك الجهود �سبب 

توا�صل رحم ودعوة، و�أن�ش�أت ب�أموال الزكاة الم�ساجد والمدار�س بل الكليات والجامعات ومراكز الدعوة.
ولقد ا�سترعت الزكاة ب�آثارها الاجتماعية والدعوية الدول الحاقدة على الإ�سلام و�أهله بخا�صة و�صنفوا الزكاة 
المتابعة  في  ف�شرعوا  انت�شار دعوته،  وتعويق  الإ�سلام وحملته  ل�ضرب  بالإرهاب، حيلة  �أ�سموه  لمام  �أ�صيلا  موردا 
رموه  بلد  في  الإ�سلام  عز  كلما  �أو  الإره��اب،  يقاومون  �سلام  دع��اة  �أنهم  غيرهم  �أوهموا  ثم  والمنع،  والت�ضييق 

بالإرهاب.

�إن العمل الخيري والدعوى ربما احتاج �إلى تنظيم وتن�سيق وتوجيه، ف�إن من يعمل يخطئ، وقد يدخل في �صف 
الدعوة من لي�س منها ب�سبيل، وذلك كله لا ي�ستدعي الت�ضييق والمنع، لا ينبغي �أن ن�سمع لكل ناعق ي�سعده �أن يبقى 

الإ�سلام �إ�سلام العبادة، حبي�س الم�سجد والدور لا �ش�أن له بالدنيا وح�ضارتها و�سيا�ستها.

�آثار جهودكم العلمية التي ا�ضطلعت بها  �إن الأعوام القريبة القادمة �ست�شهد بعون الله  �أيها العلماء الإجلاء: 
هيئتكم العالمية في ندواتها الخم�س ال�سابقة، فحررتم كثيرا من الق�ضايا الإ�سلامية تطبيق هذه الفري�ضة، و�إن 
هذا الم�سار طريق خير لكم من �أجره ن�صيب �إن �شاء الله، ويحتاج منكم في الوقت ذاته �إلى متابعة علمية وواقعية 

ومثابرة وت�شجيع قوى لهذه الدول، وعون لهم في حل ما قد يعتر�ض التطبيق من �صعاب.

و�إن من �أهم ما ينبغي تنبيه الدول عليه وتذكيرهم به هو �أن الزكاة عبادة وفري�ضة وركن حدد الله عز وجل 
م�صارفه ح�صرا، وترك موارده مطلقة وما ذاك �إلا لحكمة تخفى، فالموارد تتعدد وتختلف من ع�صر �إلى ع�صر، 

ومن مكان �إلى مكان �آخر، وكلما كثرت الم�صادر كان خير الزكاة �أعظم.

وحدد الله عز وجل م�صارف الزكاة لئلا ت�ستغل �أموالها في غير ما خ�ص�صت له فتخرج عن هدفيها الاجتماعي 
والدعوى، فالزكاة لا دخل لها بتعديل ميزان الدولة المالي، �أو عجز ميزانيتها، فالزكاة زكاة لا �ضريبة وهي عبادة 
مالية، لا يجدي و�ضعها في غير ما و�ضعها ال�شارع الحكيم فيه و�إن كانت الزكاة في مكانها �سندا لميزان الدولة 

غير مبا�شر.

و�إن نجاح التطبيق في دولنا الإ�سلامية رهن بح�سن و�ضع الزكاة في م�صارفها، و�إن الأمر من قبل ومن بعد مبني 
على الثقة بين المعطي من الأفراد والم�ؤ�س�سات وال�شركات والآخذ وهي الحكومات ف�إذا ح�سن التطبيق عمرت الثقة 

ونمت، و�إذا �أ�سيء التطبيق لا قدر الله خبرت الثقة، ولن يجدي بعد ذلك النظم والقوانين والعقوبات.

العلمي هذا. المنتدى  ورائد  الحفل  راعي  القا�سمي  بن محمد  �سلطان  الدكتور  ال�شيخ  ال�سمو  ح�ضرة �صاحب 



29

ن�شكركم على ما ر�أينا من ح�سن الحفاوة وجميل ال�ضيافة، وال�شيء من معدنه لا ي�ستغرب.

وتحملوا  الوظيفية وغيرها،  وراءهم مهامهم  تركوا  العلماء، قد  الم�ضيئة من  الكوكبة  �إن هذه  ال�سمو  �صاحب 
م�شاق ال�سفر حملا لأمانة العلم والعمل به، وقد اجتمع لهم بح�ضوركم اليوم العلم وال�سلطان، وهم قد نزلوا �ضيوفا 
و�إن من ح�سن ال�ضيافة �أن يجيب الم�ضيف طلب �ضيوفه، �إنهم يطلبون �إليكم �أن يكون �شرف تطبيق فري�ضة الزكاة 
وفتح �آفاق العمل الخيري والدعوى عبر الزكاة وغيرها على �أيديكم، فت�سعون لدى دولة الاتحاد بما لديكم من مكانة 
علمية و�سمعة وت�أثير، خا�صة و�أن رئي�س الدولة �صاحب ال�سمو ال�شيخ زايد بن �سلطان �آل نهيان معروف عنه حبه 

للخير وم�سارعته في كل ما ير�ضي الله عز وجل، فكيف بتنفيذ وتطبيق فري�ضة واجبة لا خيار لنا �إلا تطبيقها.

�إلى مقام �صاحب ال�سمو رئي�س  �أر�ض دولة الإمارات العربية المتحدة لنرفع  و�إننا ننتهز منا�سبة وجودنا على 
الدولة ال�شيخ زايد بن �سلطان �آل نهيان و�إخوانه ال�شيوخ الكرام حكام الإمارات المتحدة ال�شكر والتقدير على ما 
قدموا ويقدمون من دعم للإ�سلام والم�سلمين في كل مكان ونطلب المزيد فهو زيادة في الأجر يوم الدين، وعز في 
الدنيا والأجر على قدر العمل، كما ن�شكر م�ضيفنا �صاحب ال�سمو ال�شيخ �سلطان محمد القا�سمي و�أخوانه الوزراء 

وال�شيوخ الكرام والح�ضور الأعزاء.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

د. عجيل جا�سم الن�شمي

رئي�س الهيئة العالمية للزكاة
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كلمة الأمين العام
 د. خالد مذكور عبد الله المذكور
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كلمة الأمين العام الدكتور خالد مذكور عبد الله المذكور
الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا �أن هدانا الله، وال�صلاة وال�سلام على معلم النا�س الخير،

هادي الب�شرية �إلى الر�شد، قائد الخلق �إلى الحق، �سيدنا و�إمامنا و�أ�سوتنا وحبيبنا محمد وعلى �أله و�صحبه ومن 
�سار على دربه �إلى يوم الدين.

�صاحب ال�سمو ال�شيخ الدكتور �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة

�صاحب ال�سمو ال�شيخ �أحمد بن �سلطان القا�سمي نائب حاكم ال�شارقة

الدكتور علي فهد الزميع وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية رئي�س مجل�س �إدارة بيت الزكاة في دولة الكويت

ال�شيخ �سالم بن محمد القا�سمي رئي�س دائرة ال�شئون الإ�سلامية والأوقاف

ال�سادة العلماء والم�شايخ الإجلاء

ال�سادة الح�ضور

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الأديان  غلو  فيها  لي�س  نظرة  المال  �إلى  نظر  وو�سطيته  واقعيته  ومن  و�سط،  ودين  واقعي  دين  الإ�سلام  ف�إن 
والفل�سفات الزهدية ولا تفريط الفل�سفات والمذاهب المادية.

واعتبر المال و�سيلة تعين الفرد والجماعة على �أداء واجباتهم الدينية والدنيوية ولم يعتبر غاية في حد ذاته 
ي�سعى �إليها ويحر�ص عليها.

وو�ضع من الأحكام والو�صايا ما ينظم �ش�أن المال، اكت�سابا له من �أوجهه ال�شرعية، وتنمية له بالطرق المباحة، 
و�إنفاقا في الم�صارف المر�ضية، فكل �إن�سان �سي��سأل يوم القيامة عن ماله »من �أين اكت�سبه، و فيم �أنفقه«.

للمحافظة عليها مع  ال�شريعة  �أحكام  التي جاءت  الخم�س  ال�ضروريات  �إحدى  المال  الأ�صول  وقد اعتبر علماء 
الدين والنف�س والعقل والن�سل.

وجاءت عناية الفقه الإ�سلامي الرحب ب�أمر المال، و�أخذت �أبوابه و�أحكامه م�ساحة وا�سعة من كتبه وم�صادره 
في جميع المذاهب وجميع المدا�س الفقهية من مدر�سة الظهر �إلى مدر�س الأثر �إلى مدر�سة الر�أي، وقد ترك لنا 
ه�ؤلاء ثروة طائلة من القواعد الكلية والأحكام الجزية وال�صور التف�صيلية لا توجد عند �أمة من الأمم، ولا ي�ستغني 

عن الرجوع �إليها والا�ستفادة منها فقيه مهما طال باعه وات�سع فقهه.
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ومما نمى الفقه الإ�سلامي وعمقه �أنه كان مو�صولا بالحياة، وكان هو الذي ي�ستفتي في المعاملات كما ي�ستفتي 
في العبادات.

علميا  ت�أخذ طريقا  وتعالى  �سبحانه  الله  منهاج  �إلى  والعودة  الإ�سلامية  ال�شريعة  بتطبيق  والمناداة  هذا  �أقول 
متقنا، وي�أخذ الجانب المالي والاقت�صادي منها حظا وافرا من التنظيم العملي والبحث الدقيق ومواكبة م�ستجدات 

الع�صر في �إطار ما �أحله الله �سبحانه وتعالى.

و�أعظم  التكافل الاجتماعي  �أنظمة  �أهم  الإ�سلامي بو�صفه  المالي  التنظيم  الزكاة في مقدمة هذا  وي�أتي ركن 
والت�أمين  التكافل  �أنظمة  على  ال�سبق  ق�صب  يحوز  الاجتماعي،  والظلم  والحرمان  الفقر  م�شكلات  لعلاج  ركيزة 
الاجتماعي المعا�صرة جميعا، ويقيم ميزان العدل في المجتمع، وينا�صر المعوزين دون حرج على الدولة ولا �إرهاق 

للأغنياء ولا �إخلال بمبد�أ الم�ساواة بين النا�س جميعًا.

ومن �أجل ذلك كله ت�أ�س�ست الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة لتكون مرجعا لحل الم�شكلات والق�ضايا المعا�صرة 
للزكاة وو�ضع الدرا�سات اللازمة لتطبيقها على الوجه الأمثل من خلال تنظيم الاجتهاد الجماعي لعلماء ال�شريعة 
والخبراء في �شتى المجالات ذات ال�صلة بق�ضايا الزكاة، و�إ�صدار الفتاوي وتقديم الخبرة والم�شورة فيما يعر�ض 
للم�ؤ�س�سات والأفراد من ق�ضايا ووقائع في مجالات تطبيق الزكاة، و�إجراء درا�سات ميدانية وتقويم النتائج، واقتراح 

الحلول المنا�سبة بغية تر�شيد وت�صحيح الم�سار و�سهولة التطبيق ومراعاة ظروف المجتمعات.

�أنحاء  في جميع  البالغ  والفقهي  العلمي  الأثر  لها  كان  ندوات  للزكاة خم�س  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  وعقدت 
العالم الإ�سلامي.

وبمنا�سبة عقد الندوة ال�ساد�سة، تتوجه الأمانة العامة بكل ال�شكر والتقدير لكل من �ساهم و�شارك فيها وفي 
الإمارات  دولة  بال�شكر  �أن يجعل ذلك في ميزان ح�سناتهم، ونخ�ص  المولى عز وجل  �سائلين  ال�سابقة،  الندوات 
العربية المتحدة وحكومة �إمارة ال�شارقة مدينة العلم والثقافة ممثلة بحاكمها �صاحب ال�سمو ال�شيخ الدكتور �سلطان 
ال�شئون  دائرة  ون�شكر  عقدها،  واهتمامه  بمتابعته  الله  بف�ضل  وي�سر  الندوة  هذه  رعى  الذي  القا�سمي  محمد  بن 

الإ�سلامية والأوقاف على جهودهم الطيبة التي �أثمرت عقد هذه الندوة المباركة.

راجين من الله �سبحانه وتعالى �أن ينفع بهذه الندوة وب�أبحاثها ومناق�شاتها وتو�صياتها جميع الم�سلمين �إنه ولي 
ذلك والقادر عليه و�آخر دعوانا �إن الحمد لله رب العالمين.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته



35

الجل�سة الأولى
مو�ضوع تطبيقات عملية على الإلزام بدفع الزكاة  

بحث د. عي�سى زكي �شقرة
تعقيب د. محمد الزحيلي
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بحث د. عي�سى زكي �شقرة
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المقدمة
الحمد لله �أولا و�آخرا ظاهرا وباطنا، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 
�أما بعد، ف�إن مو�ضوع هذا البحث يتعلق بجملة من التطبيقات العملية المعا�صرة الخا�صة بتطبيق قانون الإلزام 
بدفع الزكاة للدولة، ولقد برزت الحاجة ملحة لبحثها �أثناء العمل في �إعداد م�شروع قانون �إلزام ال�شركات ب�إخراج 

الزكاة ودفعها لأجهزة الدولة المخت�صة في الكويت.

العمل  التي اعتر�ضت فريق  الكبيرة  التطبيقات كانت من الم�شكلات  ب�أن موا�ضيع هذه  ولابد من الإقرار هنا 
القانون  مواد  تكون �صياغة  �أن  تكفل  التي  ال�شرعية  الحلول  �إيجاد  على  وتوافروا  القانون  م�شروع  ب�إعداد  المكلف 

ملتزمة ب�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية ومبنية على الاجتهاد الفقهي المعتمد على �أ�صول الاجتهاد المعتبرة.

ولا ينبغي �أن يزول القلم عن هذا المو�ضع �إلا بعد التنويه �أجمالا �إلى �أن ال�سعي �إلى تطبيق جانب من �أحكام 
ال�شريعة الإ�سلامية في الزمن المعا�صر لابد �أن يواجه بهذا النوع من الم�شكلات �إما لتخلف بع�ض �شروط التطبيق، 
�أو لعدم التمكن من توفيرها، و�أما لعدم �صياغة الاجتهاد الفقهي الملائم للق�ضية المعا�صرة محل البحث �صياغة 
جدوى  �إلى  مطمئنين  غير  ال�شريعة  لتطبيق  ال�ساعين  من  الكثير  يجعل  الذي  الأمر  وهو  التطبيق  �سلامة  ت�ضمن 
النقد  و�شدة  القانون  م�شروع  �سيتحملها  التي  الثغرات  وحجم  المعا�صرة  الم�شكلات  لمواجهة  المطروحة  الحلول 

الذي �سيواجهونه.

ومن الأ�سباب الأخرى التي تدفع هذه الم�شكلات �إلى الظهور هو حاجة معدي هذه القوانين �إلى الموائمة بين 
�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية وبين الواقع الت�شريعي القائم على القوانين الو�ضعية وهو ما ي�سميه البع�ض بالمعاي�شة 
والبع�ض الآخر بالتدرج، ويكون معيار النجاح في هذه المهمة الع�سيرة هو في المحافظة على الثوابت ال�شرعية مع 
عدم الم�سا�س بالثوابت القانونية �أو الد�ستورية، ومن هذا ندرك مدى وعورة الطريق وج�سامة الم�سئولية وخطورة 

المو�ضوع.

ولعل ال�سبب في ظهور هذه الم�شكلات مجتمعة هو في ال�سعي �إلى تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية تطبيقا جزئيا دون 
مراعاة �أنها ت�شريع ديني �شامل متكامل لا يقبل الترقيع �أو التجزيء كما لا يقبل المعاي�شة مع ت�شريعات من م�صادر 

مختلفة لا تتفق معه في المقا�صد �أو الو�سائل �أو كليهما.

وهذا بعينه ما ي�ضع الفقهاء المعا�صرين بين �أمرين �أحلاهما مر ف�إما �أن يعر�ضوا عن الدخول في مجال �إعداد 
م�شاريع القوانين التي ت�أخذ بمبد�أ الموائمة مع التطبيق الجزئي، م�سمين الأمور ب�أ�سماءها ال�صريحة من �أن هذا 

ترقي �أو تمييع للثوابت ال�شرعية.

�أو �أن يلجوا هذا الميدان م�ستفيدين من �سعة التراث الفقهي ور�صانة قواعد الاجتهاد التي تمكنهم من �إيجاد 
الاجتهاد الفقهي المعا�صر الملتزم بالثوابت ال�شرعية والمحقق للم�صلحة بجميع �ضوابطها ال�شرعية.

�إن الواقع ي�شهد على �أن الم�سلك الثاني هو الأر�شد �سبيلا والأ�سلم عاقبة ف�إن دوائر الاجتهاد الفقهي الجماعي 
المعا�صر والمتمثلة في المجامع الفقهية ودور الإفتاء والندوات الفقهية لم تعجز عن �إيجاد الحلول الفقهية الملتزمة 
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لجميع الق�ضايا المعا�صرة التي نظرت فيها وعر�ضت عليها في جميع المجالات الت�شريعية والاقت�صادية والطبية 
التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي، والندوات  وغيرها وهذا ما يقف عليه المتتبع لأعمال مجمع الفقه الإ�سلامي 
الفقهية التي تعقدها منظمة الطب الإ�سلامي تحت ا�سم: الإ�سلام والم�شكلات الطبية المعا�صرة، وكذلك �أعمال 
اللجان  و�أعمال  الكويتي  التمويل  بيت  ندوات  و�أعمال  المعا�صرة،  الزكاة  لق�ضايا  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  ندوات 
الم�شرفة على �إعداد م�شاريع القوانين الم�ستمدة من ال�شريعة الإ�سلامية في م�صر والكويت وال�سودان وباك�ستان 

وموريتانيا، و�أعمال هيئات الإفتاء في مختلف �أقطار العالم الإ�سلامي.

لإتاحته  الم�شاريع  هذه  مثل  �إع��داد  �أمام  العقبات  من  الكثير  ذلل  قد  الجماعي  الاجتهاد  �أدوات  وجود  �إن  بل 
الا�ستفادة من تعدد الخبرات وتنوعها مع الا�ستفادة من اختلاف البيئات وما ينتج عنه من اختلاف التطبيق الذي 

يثري الاجتهاد ويك�سبه الواقعية والعملية.

وهذه ورقات �أقدمها في بحث جانب من التطبيقات المعا�صرة المتعلقة بم�شروع قانون �إلزام ال�شركات ب�إخراج 
الزكاة. راجيا �أن ت�ساهم في م�سيرة الاجتهاد الفقهي المعا�صر.
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الف�صل الأول
التطبيق الأول
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الفصل الأول
التطبيق الأول

تحقيق المساواة في حقوق المواطنة بين المسلمين
وغيرهم في فرض الزكاة على المسلمين

(( وأخذ ضريبة تعدل قيمة الزكاة من غير المسلمين )))
من المقرر عند الفقهاء �أن الإ�سلام �شرط من �شروط وجوب �أداء الزكاة فلا تجب الزكاة على كافر �أ�صلي لما 
جاء في حديث معاذ ر�ضي الله عنه �أن النبي   بعث معاذ بن جبل �إلى اليمن فقال له: »�إنك ت�أتي قوما من �أهل 
الكتاب، فادعهم �إلى �شهادة �أن لا �إله �إلا الله، و�أني ر�سول الله، ف�إن هم �أطاعوك لذلك، ف�أعلمهم �أن الله افتر�ض 
من  ت�ؤخذ  �صدقة  عليهم  �أفتر�ض  الله  �أن  ف�أعلمهم  لذلك  �أطاعوك  ف�إن  وليلة،  يوم  كل  في  �صلوات  خم�س  عليهم 
�أغنيائهم فترد على فقرائهم ف�إن هم �أطاعوك لذلك ف�إياك وكرائم �أموالهم، واتق دعوة المظلوم ف�إنه لي�س ببينها 

وبين الله حجاب.
وانعقد الاجماع على ذلك.

و�إنما لم تجب الزكاة على الكافر لأنها عبادة فلا تتحقق من الكافر ولأن المق�صود من �أداء العبادات نيل ثواب 
�أن الزكاة حق لم  الآخرة والكافر لي�س ب�أهل للثواب عقوبة على كفرة، وبدون الأهلية لا يثبت وجوب الأداء، كما 

يلتزمه الكافر فلا يلزمه كما لا تجب غرامة المتلفات على من لم يلتزمها.
وذهب ال�شافعية �إلى وجوب زكاة الفطر على الكافر عن كل قريب م�سلم تلزمه نفقته في الأ�صح لأن زكاة الفطر 
تابعة للنفقة، ويقابله القول بعدم الوجوب لعدم الأهلية، ومبنى الخلاف بين القولين على �أن زكاة الفطر تجب على 
الم�ؤدي عنه ثم يتحملها الم�ؤدي �أو على المخرج ابتداء، والأ�صح عندهم الأول. وعلى المعتمد فوجوب الزكاة على الكافر 

بطريق الحوالة لا بطريق ال�ضمان، بمعنى �أنه لازم للم�ؤدي لا ي�سقط عنه بعد وجوبه ولا مطالبة على الم�ؤدي به.
�أنه  ولولا  الم�ؤدي،  و�سقطت عن  �أجزاه  عنه  الم�ؤدي  �إذن  بغير  المتحمل  �أداها  لو  �أنه  بال�ضمان  القول  ووجوبه 

كالم�ضمون عنه لما �أجزاه.
وعلى القول بالوجوب على الكافر تكفي نيته و�إخراجه والمعتمد في المذهب وجوبها ونية الكافر هنا للتميز لا 

للتقرب))).

))) قال ال�شوكاني: كان بعثة �سنة ع�شر قبل الحج النبي  كما ذكره البخاري في �أواخر المعازي، وقيل كان ذلك �سنة ت�سع عند من�صرفه من تبوك 
وقبل بعثة عام الفتح �سنة ثمان ... واتفقوا على �أن لم يزل باليمن الى �أن قدم في عهد �أبي بكر ، واختلفوا هل كان والياً �أو قا�ضياً؟ فجزم �أبن 

عبد البر بالثاني والن�سائى بالأول »نيل الاوطار  ج4 �ص 115 المطبعة العثمانية الم�صرية ط �أولى«
))) امتفى بذكر الفقراء لكونهم الغالب في ذلك ، وللمطابقة بينهم وبين الأغنياء.

))) البناية �شرح الهداية 9/3، المجموع 279/5، 50/6، 63، 64 نهاية المحتاج مع حا�شية ال�شبرامل�سي 112/3 و 113 المغني 464/2.
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ولما كنا ب�صدد �سن الت�شريعات التي تلزم بدفع الزكاة للدولة، ولما كانت �أموال الزكاة �ست�صبح جزءا من �أموال 
خزينة الدولة وت�صرف بناء على بنود موازنتها ف�إن الزكاة بهذا الاعتبار �ست�صبح �إلتزاما ماليا داخلا في واجبات 
المواطن تجاه الدولة يقابله حقه في الانتفاع ب�آثار وتوزيع الزكاة و�إنفاقها في م�صارفها ال�شرعية بما يعود نفعه 
على المجتمع �أجمع من �سد حاجة الفقراء المعوزين والم�ساهمة في توفير نفقات الدفاع و�أمن المواطن وغير ذلك 

من المقا�صد التي تحققها الزكاة.
نف�سها. وهو محكوم من حيث  المواطنة  بمبد�أ  للدولة مرتبط  الزكاة  المواطنين بدفع  �إلزام  ف�إن مبد�أ  وبهذا 
د�ساتيرها،  وتنظمها  الإ�سلامية  البلدان  قوانين  عليها  تن�ص  والتي  المواطنة  تحكم  التي  بالقواعد  العملي  الواقع 
�آخذين بعين الاعتبار الواقع العملي ف�إن ما يعنينا هنا هو مفهوم المواطنة المعمول به في الواقع المعا�صر بغ�ض 
النظر عن الخلاف بين مفهوم المواطنة في ال�شريعة الإ�سلامية للقائم على اعتبار الدين مقوما ممن مقومات 
الأمة الواحدة في تطور بد�أه منظرو ومفكرو الثورة الفرن�سية وكان �سابقا يقوم على اعتبار الدين من المقومات 

الأ�سا�سية لوحدة الأمة و�أ�سا�س رئي�س في مفهوم المواطنة))).
فكيف نوفق بين مبد�أ الإلزام بدفع الزكاة القائم على اعتبار الإ�سلام �شرطا من �شروطه واعتباره وظيفة دينية 
�شرعية، وبين مبد�أ المواطنة الذي تجاوز اعتبار الدين و�أ�صبح الوطن وحدة �سيا�سية لا يعتبر اتحاد الدين �شرطا 
في الانت�ساب �إليه حيث يمكن �أن، يجمع الوطن الواحد �أكثر من دين وينظم د�ستور الدولة وقانونها العلاقة بينهم 

وبين الدولة على �أ�سا�س من الم�ساواة في الحقوق والواجبات واحترام الحرية والمعتقدات.
�إن �أقرب ما يمكن الاعتماد عليه ففي جواز �أخذ ما يعادل الزكاة من غير الم�سلمين �سيا�سة هو حادثة م�ضاعفة 

ال�صدقة على ن�صارى بني تغلب عو�ضا من الجزية.
فعن النعمان بن زرعة �أنه ��سأل عمر بن الخطاب وكلمه في ن�صارى بنيي تغلب وكان عمر قد هم �أن، ي�أخذ منهم 
الجزية فتفرقوا في البلاد فقال النعمان لعمر: يا �أمير الم�ؤمنين �أن بني تغلب قوم عرب ي�أنفون من الجزية ولي�ست 
لهم �أموال �إنما هم �أ�صحاب حروث وموا�شي ولهم نكاية في العدو فلا تعن عدوك عليك بهم قال ف�صالحهم عمر 

بن الخطاب ر�ضي الله عنه على �أن �أ�ضعف عليهم ال�صدقة وا�شترط عليهم �أن لا ين�صروا �أولادهم.
وتفرقهم في البلاد يو�ضحه ما جاء في رواية �أخرى �أنهم قطعوا الفرات و�أرادوا اللحوق بالروم وجاء في �صلح 
عمر لهم: �أن لا ي�صبغوا �صبيانهم، وهو التعميد المعروف عند الن�صارى ولا يكرهوا على دين غير دينهم، وعلى �أن 

عليهم الع�شر م�ضاعفا من كل ع�شرين درهما درهم، وعلى �أن، ي�سقط الجزية من ر�ؤو�سهم.
وجاء في رواية �أخرى: عن ال�شافعي قال: وهكذا حفظ �أهل المغازي و�ساقوه �أح�سن من  هذا ال�سياق فقالوا: 
رامهم الجزية فقالوا نحن عرب لا ن�ؤدي ما ي�ؤدي العجم ولكن خذ منا كما ي�أخذ بع�ضكم من بع�ض، يعنون ال�صدقة، 
فقال عمر ر�ضي الله عنه: لا هذا فر�ض على الم�سلمين فقالوا فزد ما �شئت بهذا الا�سم لا ب�إ�سم الجزية، ففعل 

فترا�ضى هو وهم على �أن �ضعف عليهم ال�صدقة)))وجاء في بع�ض الروايات »�سموها ما �شئتم«.

))) انظر القانون الدولي الخا�ص، للدكتور عز الدين عبد الله �ص117 وما بعدها.

))) ال�سنن الكبرى للبيهقي 216/9 )باب ن�صارى العرب ت�ضعف عليهم ال�صدقة من كتاب الجزية، الأموال لأبي عبيد �ص36 و�أحكام �أهل الذمة 
لابن القيم 75/1.
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ولقد �أجمع ال�صحابة على قول عمر واجتهاده وقال �أبو عبيد هو الذي عليه العمل، وذهب �إليه الحنفية وال�شافعية 
والحنابلة))) على خلاف بينهم في بع�ض الم�سائل، منها: �إن هذا القول خا�ص بن�صارى بني تغلب لا يقا�س عليه 

غيرهم ولقد ن�صر هذا الاتجاه ابن قدامه)))معللا �إياه بوجوه ثلاثة:

1- �إن القيا�س يخالف الن�صو�ص التي تلزم ب�أخذ الجزية من الن�صارى.

2- �إن العلة في بني تغلب ال�صلح ولم يوجد ال�صلح من غيرهم ولا ي�صح القيا�س مع تخلف العلة.

3- �إن بني تغلب كانوا ذوي قوة و�شوكة لحقوا بالروم وخيف منهم ال�ضرر �إن لم ي�صالحوا ولم يوجد هذا من غيرهم.

�إن �أقرب ما يمكن الاعتماد عليه في جواز �أخذ ما يعادل الزكاة من غير الم�سلمين �سيا�سة هو حادثة بينما يرى 
الرملي))) من ال�شافعية �أن هذا عام في كل قوم �أو عجم طلبوا �أن ي�ؤدوا الجزية با�سم ال�صدقة لا الجزية.

وهو ما انتهى الهي ابن قدامة من اعتبار العلة التي من �أجلها �أخذ عمر ر�ضي الله عنه الزكاة م�ضاعفة ممن 
ن�صارى بني تغلب عو�ضا من الجزية فيقول: »ف�إن وجد هذا من غيرهم فامتنعوا من �أداء الجزية وخيف ال�ضرر 
بترك م�صالحهم فر�أى الإمام م�صالحتهم على �أداء الجزية با�سم ال�صدقة جاز ذلك �إذا كان الم�أخوذ منهم يقدر 

عليهم من الجزية �أو زيادة«.
ومنها: اختلافهم في �أخذ الزكاة الم�ضاعفة من الن�ساء وال�صبيان فذهب الحنفية)))�إلى �أنها ت�ؤخذ من ن�سائهم لا 

من �صبيانهم بناء على �أن ال�صلح وقع على ال�صدقة وال�صدقة تجب على الن�ساء دون ال�صبيان فكذا الم�ضاعف.
وذهب ال�شافعية وزفر))) �إلى �أن هذه الزكاة الم�ضاعفة جزية ت�ؤخذ با�سم ال�صدقة فلا ت�ؤخذ مما لا جزية عليه 
كالن�ساء وال�صبيان وذهب الحنابلة))) �إلى �أخذ ال�صدقة م�ضاعفة من مال من ت�ؤخذ منه الزكاة لو كان م�سلما وعلى 

هذا فت�ؤخذ منم مال ن�سائهم و�صبيانهم.
ففي  الخلاف  �سبب  وهو  �صدقة  �أم  جزية  هو  هل  منهم  ي�ؤخذ  ما  اعتبار  �إلى  يرجع  ذلك  في  الخلاف  و�سبب 

الم��سألة التالية:

ومنها: اختلافهم في م�صرف ما ي�ؤخذ منهم على هذه ال�صفة:

فذهب الحنفية)))�إلى �أنها ت�صرف في م�صالح الم�سلمين لأنه مال وجب به ال�صلح فهو مال لبيت المال في�صرف 
في م�صارفه.

))) فتح القدير 63/6 و 64، نهاية المحتاج 96/8، المغني 343/9 الأموال لأبي عبيد �ص137.

))) المغني 346/9

))) نهاية المحتاج 96/8

))) فتح القدير 64/6

))) نهاية المحتاج 96/8

))) المغني 344/9، 345، و�أحكام �أهل الذمة �ص79، 81.

))) فتح القدير 64/6.
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وذهب ال�شافعية �إلى �أن م�صرفه م�صرف الجزية لأنه جزية حقيقية.

وللحنابلة قولان:

الأول �أن م�صرفه م�صرف الزكاة لأن ال�صلح وقع على ال�صدقة الم�ضاعفة لا على الجزية،

وقد كان ن�صارى بني تغلب قد ��سألوا عمر �أن ي�أخذ منهم ما ي�ؤخذ من الم�سلمين وي�ضعفه عليهم ف�أجابهم �إلى 
ذلك و�إنما ي�ؤخذ من الم�سلمين الزكاة ويدل عليه قوله )من كل ع�شرين درهما درهم( وهذا غير الجزية بل هو 

�صدقة.

والثاني �أن م�صرفه م�صرف الفيء لا م�صرف ال�صدقات لأنه جزية �أخذ با�سم ال�صدقة ومعنى ال�شيء �أخ�ص 
به من ا�سمه، و�أعتبر ابن قدامة �أن هذا القول �أقي�س وا�صح.

ويظهر من خلال الأ�صل ال�سابق �أنه يجوز لولي الأمر �أن ي�سعى للت�سوية في الواجبات بين الداخلين تحت ولايته 
مع اختلاف دينهم وذلك لن ن�صارى بني تغلب �إنما طلبوا من عمر ر�ضي الله عنه �أن يعاملهم معاملة الم�سلمين 
ب�أن ي�أخذ منهم مقدار الزكاة التي ي�أخذها من الم�سلمين ف�صالحهم عمر على �أن ي�ضاعفها عليهم، ويجوز �أن يقع 
ال�صلح على عدم الم�ضاعفة كذلك ولقد �أقر هذا المبد�أ في الندوة الأولى))) لق�ضايا الزكاة المعا�صرة في الفتوى 

) 6-د ( ون�صها:

»دعوة الحكومات الإ�سلامية التي تطبق فري�ضة الزكاة �إلى الأخذ بر�أي القائلين من الفقهاء المعا�صرين بفر�ض 
�ضريبة تكافل اجتماعي على مواطنيها من غير الم�سلمين بمقدار الزكاة و�أن تكون هذه ال�ضرائب الموازية للزكاة 

موردا لتحقيق التكافل الاجتماعي العام الذي ي�شمل جميع المواطنين ممن يعي�ش في ظل دولة الإ�سلام«.

وقد يرد هنا اعترا�ض ملخ�صه �أن ال�صدقة الم�ضاعفة التي �أخذت من ن�صارى بني تغلب �إنما �أخذت عو�ضا عن 
واجب �شرعي هو الجزية، ولا تعتبر ال�ضريبة واجبا �شرعيا حتى تجوز المعاو�ضة عليه.

ويجاب عن هذا الاعترا�ض ب�أن فر�ض ال�ضرائب على الأمة هو �أمر تقت�ضيه �سيا�سة الدولة المالية وهي داخلة 
في ت�صرفات الإمام على الرعية وهي منوطة بالم�صلحة، ف�إذا اقت�ضت الم�صلحة ذلك جاز فر�ضها ولقد �أقر ذلك 

في الندوة الرابعة)))     لق�ضايا الزكاة المعا�صرة حيث جاء في التو�صية )2-�أ(:

»الأ�صل �أن يكون تمويل ميزانية الدولة من �إيرادات الأملاك العامة وغيرها من الموارد المالية الم�شروعة ف�إذا 
لم تكف هذه الموارد جاز لولي الأمر �أن يوظف ال�ضرائب ب�صورة عادلة لمقابلة نفقات الدولة التي لا يجوز ال�صرف 

عليها من الزكاة �أو ل�سد العجز في �إيرادات الزكاة عن كفاية م�ستحقيها«.

ف�إذا كان الأمر كذلك ف�إن تحقيق مبد�أ الم�ساواة بين المواطنين موافقة لما يقرره الد�ستور المطبق ي�سوغ لولي 
الأمر �أن ي�سن من الت�شريعات ما يكفل ذلك وي�صبح �أمره ملزما نافذا م�ستندا �إلى ا�صل �شرعي.

))) تو�صيات الندوة الأولى لق�ضايا الزكاة المعا�صرة المنعقدة في القاهرة 1409هـ 1988 �ص17.

))) تو�صيات الندوة الرابعة المنعقدة في البحرين �شوال 1414هـ، مار�س 1994م �ص24
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ي�صرف  �أن  يمكن  الاعتبار  بهذا  الم�سلمين  غير  من  يجبى  قد  ما  م�صرف  �أن  ال�سابق  الأ�صل  في  تقدم  ولقد 
م�صارف الزكاة على وجه، وهذا يتفق مع ما جاء في التو�صية ال�سابقة من �إمكان الا�ستعانة بال�ضرائب ل�سد العجز 
في �إيرادات الزكاة، كما يمكن �أن ي�صرف في الم�صالح العامة على وجه �آخر، و�سواء �صرف في م�صارف الزكاة 

�أو في الم�صالح العامة فلا �شك �أنه �سيعود نفعه على �أفراد المجتمع على اختلاف دياناتهم.

وثمة اعترا�ض �آخر قد يرد على القول بتحقيق الم�ساواة على الوجه المتقدم مفاده �أن المواطنين الم�سلمين قد 
يلزمون بدفع �ضرائب كما في الدول التي تعمل بنظام ال�ضرائب وبهذا يكون قد �أجمعت عليهم الزكاة وال�ضريبة.

ولقد عالجت الندوة الرابعة))) لق�ضايا الزكاة المعا�صرة هذه الموا�ضيع  في قراراتها المتعلقة بمو�ضوع الزكاة 
وال�ضريبة فقد ن�صت التو�صية )3-5( على الآتي:

»ما ا�ستحق دفعه من ال�ضرائب المفرو�ضة من الدولة خلال الحول ولم ي�ؤد قبل حولانه ف�إنه يح�سم من وعاء 
الزكاة باعتباره حقا واجب الأداء«، وبذلك لا يتحمل الم�سلمون عبء ما يدفعونه �ضريبة مع الأخذ بعين الاعتبار 

�سائر قرارات الندوة بهذا ال�ش�أن.

))) تو�صيات الندوة الرابعة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة البحرين 1414هـ، مار�س 1994م �ص24
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الف�صل الثاني
التطبيق الثاني
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الفصل الثاني
التطبيق الثاني

إعفاء الشركات والمؤسسات المالية ذات النشاط المحرم
من الزكاة ودفع ما يعادل قيمة الزكاة ضريبة

وما يترتب على ذلك من إدخال المال الحرام في مصارف الزكاة

لقد حظي مو�ضوع )زكاة المال بالحرام( بعناية كبيرة من الأمانة العام للهيئة ال�شرعية العالمية لق�ضايا الزكاة 
المعا�صرة. فتم عر�ض المو�ضوع على ال�سادة العلماء مرتين وفي ندوتين م�ستقلتين حيث ا�ستكمل البحث فيه في 
�أثبتها  �إلى القرارات الآتية  الندوة الرابعة، وبعد مناق�شة البحوث القيمة التي قدمت في المو�ضوع انتهت الندوة 

بن�صها كاملا تاركا التف�صيل للبحوث المقدمة في الندوة المتعلقة بالمو�ضوع:

زكاة المال الحرام:
1- المال الحرام هو كل مال حظر ال�شارع اقتناءه �أو الانتفاع به �ساء كان حرمته لذاته بما فيه من �ضرر �أو خبث 
كالميتة والخمر، �أم حرمته لغيره، لوقوع خلل في طريق اكت�سابه، لأخذه منه ب�أ�سلوب لا يقره ولو بالر�ضا، 

كالربا والر�شوة.

)2-�أ( حائز المال الحرام لخلل في طريقه اكت�سابه لا يملكه مهما طال الزمن، ويجب عليه رده �إلى مالكه �أو 
وارثه �إن عرفه، فان يئ�س من معرفته وجب عليه �صرفه في وجود الخير للتخل�ص منه وبق�صد ال�صدقة عن 

�صاحبه.

ب- �إذا �أخذ المال �أجرة عن عمل محرم ف�إن الآخذ ي�صرفه في وجوه الخير ولا يرده �إلى من �أخذه منه.

ج- لا يرد المال الحرام �إلى من �أخذ منه �إن كان م�صرا على التعامل غير الم�شروع الذي �أدى �إلى حرمة المال 
كالفوائد الربوية بل ي�صرف في وجوه الخير �أي�ضا.

د- �إذا تعذر رد المال الحرام بعينه وجب على حائزه رد مثله �أو قيمته �إلى �صاحبه �إن عرفه و�إلا �صرف المثل �أو 
القيمة في وجوه الخير وبق�صد ال�صدقة عن �صاحبه.

3- المال الحرام لذاته لي�س محلا للزكاة، لأنه لي�س مالا متقوما في نظر ال�شرع، ويجب التخل�ص منه بالطريقة 
المقررة �شرعا بالن�سبة لذلك المال.

4- المال الحرام لغيره الذي وقع خلل �شرعي في ك�سبه، لا تجب الزكاة فيه على حائزه، لانتفاء تمام الملك الم�شترط 
لوجب الزكاة، ف�إذا عاد �إلى مالكه عليه �أن يزكيه لعام واحد ولو م�ضى عليه �سنين على الر�أي المختار.
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5- حائز المال الحرام �إذا لم يرده �إلى �صاحبه و�أخرج قدر الزكاة منه بقي الإثم بالن�سبة لما بيده منه، ويكون 
ذلك �إخراجا لجزء من الواجب عليه �شرعا ولا يعتبر ما �أخرجه زكاة، ولا تبر�أ ذمته �إلا برده كله ل�صاحبه �إن 

عرفه �أو الت�صدق به عنه �إن يئ�س من معرفته.

والم�شكلة محل البحث هنا تتلخ�ص في �أن �إعفاء ال�شركات والم�ؤ�س�سات المالية ذات الن�شاط المحرم من دفع 
الزكاة �سيعطيها مزية اقت�صادية وتفوقا ماليا عن ال�شركات الملتزمة بالعمل الم�شروع المباح، ففي حين تلتزم 
�أعباءها المالية،  �أموالها، ويدخل في ميزانيتها ويكون جزءا من  ال�شركات ذات الن�شاط الم�شروع بح�ساب زكاة 

تتميز ال�شركات ذات الن�شاط المحرم بوفر مالي كبير.

مع الأخذ بعين الاعتبار تق�سيم التو�صيات ال�سابقة للمال الحرام �إلى ق�سمين محرم لذاته ومحرم لغيره مما 
يجعلنا �أن نت�صور حجم الأموال التي �ستخرج من الوعاء الزكوي وكم �سيتحقق لها من تفوق ب�سبب تحررها من دفع 
الزكاة لا ل�شيء �سوى �أنها تمار�س ن�شاطا محرما، يو�ضح ذلك الجداول المرفق الذي يبين الوعاء الزكوي ومقدار 

الزكاة لبع�ض القطاعات في الكويت وانظر كذلك الملحق 3 و 4.

الشركات المساهمة  إكتتاب عام حسب القطاعات

قيمة الزكاءالوعاء الزكوي المح�سوبالقطاع

893،9548022327387قطاع البنوك

525291481313229القطاع العقاري

9688171242204قطاع الا�ستثمار

722247951805620قطاع الت�أمين

1417566683543917قطاعالقطاع ال�صناعى

33636673840917قطاعالخدمات

533481501333704قطاع الأغذية

553371671383429قطاع النفط

11924290298107قطاع التجارة

132354054233088514المجموع
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الشركات المساهمة المقفلة حسب القطاعات

قيمة الزكاءالوعاء الزكوي المح�سوبالقطاع

993898882484747النفط

2656449646641124مالية/بنوك/ا�ستثمار

1216920313042300عقاري

780584021651460�صناعي

861451682153629�صناعي

65093045316273261المجموع

زكاة  قيمة  تعادل  �ضريبة  المحرم  الن�شاط  ذات  ال�شركات  تحميل  هو  الأ�شكال  لهذا  المطروح  الحل  كان  لقد 
موجوداتها التزاما بالمبد�أ الفقهي المقر في الندوة الرابعة من عدم جواز �أخذ الزكاة من المال المحرم �سواء 

لذاته �أو لغيره، �أو �أن تلتزم جميع ال�شركات بدفع زكاة �أموالها دون النظر �إلى ن�شاطها.

وهذا �سين��شأ �إ�شكال �آخر وهو في م�صرف هذه الأموال المحرمة الناتجة عن الن�شاط غير الم�شروع لل�شركة:

ولقد �أجابت تو�صيات الندوة الرابعة عن هذا حيث �أجازت �صرفها في وجوه الخير، وهذا �شامل لم�صارف الزكاة 
الثمانية وغيرها من وجوه الخير والبر، ولقد �أبدى هذا الاتجاه عدة فتاوي �صادرة عن هيئة الإفتاء في الكويت تتعلق 

بجواز �إنفاق الفوائد الربوية في وجوه الخير والبر عن �إرادة التخل�ص منها )�أنظر الملحق رقم 1 و 2(.





الف�صل الثالث
التطبيق الثالث
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الفصل الثالث
التطبيق الثالث

اعتبار الشركة شخصية اعتبارية واحدة
عند فرض الزكاة في أموالها دون النظر لأشخاص الشركاء

مسلمين أو غير مسلمين
�أقر م�ؤتمر الزكاة الأول)))في الفتاوي التي �أ�صدرها ارتباط الزكاة على ال�شركات الم�ساهمة لكونها �شخ�صيا 

اعتباريا وذلك في كل الحالات الآتية:

1- �صدور قانون ملزم بتزكية �أموالها.

2- �أن يت�ضمن النظام الأ�سا�سي ذلك.

3- �صدور قرار الجمعية العمومية لل�شركة بذلك.

4- ر�ضا الم�ساهمين �شخ�صيا.

واعتمد هذا الاتجاه على الأخذ بمبد�أ )الخلطة في الأموال(:

والخلطة في الأموال �أما �أن تكون خلطة �أعيان، �أو خلطة �أو�صاف ويق�صد بخلطة الأعيان �أن يكون المال لرجلين 
�أو �أكثر هو بينهما على ال�شيوع فيبقياه على حاله دون تمييز وت�سمى خلطة �شركة �شيوع.

ويق�صد بخلطة الأو�صاف �أن يكون مال كل من الخليطين معروفا ل�صاحبه بعينه فيخلطاه في المرافق))).

وذهب جمهور الفقهاء )المالكية وال�شافعية والحنابلة()))�إلى �أن للخلطة ت�أثيرا في �إيجاب الزكاة في الأموال 
: »ولا يجمع بين متفرق  الداخلة في الخلطة على خلاف بينهم فيما تظهر فيه �أثرها م�ستدلين بحديث النبي 

ولا يفرق بين مجتمع خ�شية ال�صدقة«. وما كان من خليطين ف�إنهما يتراجعان بينهما بال�سوية))).

قال ال�شافعي)))في تف�سير هذا الحديث: »هو خطاب لرب المال من جهة ولل�ساعي من جهة، ف�أمر كل واحد 

))) �أبحاث و�أعمال م�ؤتمر الزكاة الأول المنعقد في الكويت 1404هـ، 1984م �ص441.

))) المو�سوعة الفقهية م�صطلح ) خلطة ( 224/19، 225.

))) المغني 454/2 حا�شية الد�سوقي 439/2، المجموع 382/5.

ف�إنهما  من خليطين  كان  ما  )باب  و  بين مجتمع(  ولايفرق  متفرق  بين  يجمع  لا  )باب  منف�صلين  بابين  الزكاة( في  )كتاب  البخاري  �أخرجه   (((
يتراجعان بينهما بال�سوية( فتح الباري 314/3، 315.

))) فتح الباري 314/3، 315
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منهما �أن لا يحدث �شيئا من الجمع والتفريق خ�شية ال�صدقة فرب المال يخ�شى �أن تكثر ال�صدقة فيجمع �أو يفرق 
تكثر  �أن  �أي خ�شية  ال�صدقة  لتكثر، فمعنى قوله »خ�شية  �أو يفرق  ال�صدقة فيجمع  تقل  �أن  وال�ساعي يخ�شى  لتقل، 
ال�صدقة، فلما كان محتمالًا للأمرين لم يكن الحمل على �أحدهما ب�أولى من الآخر، فحمل عليهما معا لكن الذي 

يظهر �أن حمله على المالك �أظهر والله �أعلم«.

ومعنى )يتراجعان بينهما بال�سوية( كما قال الخطابي))): »�أن يكون بينهما �أربعون �شاه مثلا لكل واحد منهما 
الم�أخوذ من ماله على خليطه  �أحدهما �شاة فيرجع  ع�شرون قد عرف كل منهما عين ماله في�أخذ الم�صدق من 
بقيمة ن�صف �شاة«. كما ا�ستدلوا بالقيا�س ف�إن للخلطة ت�أثيرا في تخفيف الم�ؤنة فجاز �أن ت�ؤثر في الزكاة كال�سوم 

وال�سقي، وذهب الحنفية �إلى عدم ت�أثير الخلطة في �إيجاب الزكاة ولم يرتبوا عليها �أي �أثر.

ولقد اختلف القائلون بت�أثير الخلطة المالكية وال�شافعية والحنابلة، فيما يظهر فيه �أثرها، فلما كانت الخلطة 
هي الأ�صل الذي اعتمد عليه �إيجاب الزكاة في مال ال�شركة باعتباره مالا واحدا مملوكا لل�شركة و�أ�صبحت ال�شركة 

بذلك ذمة مالية واحدة و�شخ�صا اعتباريا لما كان الأمر كذلك كان لابد من بحث �أثر الخلطة في الأمور التالية:

1- أثر الخلطة في تكميل النصاب:
على اعتبار �أن ال�شركات تجمع �أموالا مختلفة المقادير، خا�صة في ال�شركات الم�ساهمة، فما هو �أثر الخلطة في 

تكمل ن�صاب بع�ضها ببع�ض لتحقيق �شرط وجوب الزكاة فيها؟
ذهب ال�شافعية))) والحنابلة))) �إلى �أن الخلطة تجعل مال الرجلين �أو الجماعة كمال الرجل الواحد في الزكاة 
�إذا بلغ مجموع المالين ن�صابا ف�أكثر و�سواء في ذلك خلطة الأعيان �أو الأو�صاف، �إلا �أن ال�شافعية ا�شترطوا �أن يكون 

لأحدهما ن�صاب �أو �أكثر ولا  ي�شترط �أن يكون ما خالط به ن�صابا، ولم ي�شترط الحنابلة هذا ال�شرط.
وذهب المالكية))) �إلى ا�شتراط �أن يملك كل من الخليطين ن�صابا �سواء خالط به �أو ببع�ضه.

2- أثر الخلطة في إيجاب الزكاة في أموال غير المسلمين:
اتفق الفقهاء على �أنه لا ت�أثير للخلطة في �إيجاب الزكاة في �أموال ال�شركاء غير الم�سلمين الم�شتركين مع م�سلمين 
في �شركة واحدة فلقد ا�شترطوا في الخلطاء �أن يكونوا �أهلا للزكاة ومن �شروط �أهلية الزكاة الإ�سلام،)))فلا ت�ضم 
�أموال الم�سلمين �إلى �أموال غير الم�سلمين في ح�ساب الن�صاب �أو تكميلة لأن �أموالهم لا تجب فيها الزكاة، وعليها 
فلا ت�أثر الخلطة �إلا في �أموال ال�شركاء الم�سلمين فقط، ف�إن انفرد ال�شريك الم�سلم ح�سب الن�صاب على  الانفراد. 
ولقد تقدم بحث هذا المو�ضوع في التطبيق الأول، وتقدم هناك بحث �أخذ �ضريبة تعادل قيمة الزكاة على �أموال 

غير الم�سلمين تحقيقا للم�ساواة في تحمل م��سؤولية التكافل الاجتماعي.

))) فتح الباري 314/3، 315

))) نهاية المحتاج 59/3، 60، حا�شية الجمل 235/2

))) المغني 454/2.

))) حا�شية الد�سوقي 440/1

))) المجموع 385/5، حا�شية الد�سوقي 439/1
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3- أثر الخلطة في حساب الحول:
ذهب المالكية))) وال�شافعية في القديم))) �أنه لا ي�شترط مرور الحول من يوم الاختلاط بل يكفي اختلاطهما في 
�أثناءه، فيبنى حول الخلطة على حول الانفراد لأن الاعتبار في قدر الزكاة ب�آخر الحول فالم�شترط م�صاحبة الحول 

للملك لا للخلطة.

وعند المالكية �أن الحول الذي يزكي في �آخره الخلطاء ابتدا�ؤه من وقت الخلطة �إن كان كل منهم ملك الن�صاب 
�أو التزكية له �إن كان ذلك قبلها متفقا عليه، و�إلا زكى كل على انفراد، وهذا مبني على  حينها ومن وقت الملك 

ا�شتراط المالكية �أن يكون كل من الخطاء مالكا للن�صاب.

وذهب ال�شافعية في الجديد))) والحنابلة))) �إلى ا�شتراط ح�صول الخلطة في جميع الحول ف�إن ثبت لهم حكم 
الانفراد في بع�ضه زكوا زكاة منفردين.

وذلك لأن الخلطة لا تثبت �إذا انفرد في بع�ض الحول وخالط في بع�ضه كما لو كانت قبل الحول بيوم �أو يومين، 
و�إنما يزكون زكاة منفردين عند عدم تحقق الخلطة في جميع الحول الأول فقط �أو الحول الثاني وما بعده ف�إنهم 
يزكون زكاة الخلطة، وتظهر ثمرة الخلاف في ال�شركات الم�ساهمة حيث يختلف الم�ساهمون في وقت خلط �أموالهم 

ب�أموال ال�شركة في �أول الحول �أو �أثناءه، كما قد يطر�أ انفراد المال �أو اختلاطه كما في حال التداول بيعا و�شراء.

ولعل قول المالكية وال�شافعية في القديم هو الأرجح نظرا لأن المعتبر في قدر الزكاة ب�آخر الحول فالم�شترط 
م�صاحبة الحول للملك لا للخلطة كما �أن قوله   )لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع بين متفرق( محمول على �آخر 

الحول.

4- أثر الخلطة في غير الماشية:
الأموال  من  الما�شية  غير  في  للخلطة  �أثر  لا  �أن  �إلى   ((( القديم  في  وال�شافعية  والحنابلة)))  المالكية)))  ذهب 
: »و الخليطان ما ا�شتركا في الحو�ض والفحل والراعي »فدل على �أن ما لم يوجد  الزكوية وا�ستدلوا بقول النبي 
فيه ذلك لا يكون خلطة م�ؤثرة، وقول النبي  »لا يجمع بين متفرق خ�شية ال�صدقة« �إنما يكون في الما�شية لأن 
الزكاة تقل بجمعها تارة وتكثر ب�أخرى، و�سائر الأموال تجب فيها فيما زاد على الن�صاب بح�سابه فلا اثر لجمعها، 
ولأن الخلطة في الما�شية ت�ؤثر في النفع تارة وفي ال�ضر �أخرى ولو اعتبرناها في غير الما�شية �أثرت �ضررا مح�ضا 

برب المال فلا يجوز اعتبارها.

))) حا�شية الد�سوقي 440/1

))) المجموع 389/5

))) المجموع 390/5

))) المغني 455/2

))) حا�شية الد�سوقي 439/1

))) المغني 254/2 ط. دار الفكر.

))) المجموع 429/5 - 430 ط. مكتبة الر�شاد
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وذهب ال�شافعية في الجديد))) ورواية عن �أحمد))) �إلى ت�أثير الخلطة في جميع �أنواع الأموال الزكوية كالزروع 
: »لا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع«. ولأن الخلطة �إنما تثبت في الما�شية و  والنقد، وذلك لعموم قوله 
الارتفاق هنا موجود باتجاه الجرين والبيدر والماء والحراث وجذاذ النخل والناطور والحرث والدكان والميزان 

والكيال والوزان والجمال والمتعهد وغير ذلك.

الما�شية  بين  الفارق  ولعدم  النبي   لعموم حديث  لأحمد  قول  وهو  ال�شافعية  �إليه  ما ذهب  ويظهر رجحان 
وغيرها في ت�أثير الخلطة.

�أنواع الأموال الزكوية:  �أن�شطة ال�شركات وتعاملها مع جميع  ولعل هذا القول هو الأكثر منا�سبة لع�صرنا لتنوع 
الما�شية والزروع والنقد والعرو�ض.

وفي الأخذ به تحقيق م�صلحة م�ساحقي الزكاة وم�صلحة المجتمع كذلك.

))) المجموع 429/5 - 420 ط. مكتبة الر�شاد

))) المغني 254/2 ط. دار الفكر



الف�صل الرابع
التطبيع الرابع
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الفصل الرابع
التطبيع الرابع

مفهوم المال العام وشموله لأموال الدولة

اتفق الفقهاء في الجملة على �أن من �شروط وجوب الزكاة في المال �أن يكون مملوكا ملكا تاما لمعين، ويق�صد 
بالملك التام المملوك رقبة ويدا بحيث يت�صرف به المالك ح�سب اختياره وفوائده حا�صلة له وقد ن�ص الفقهاء على 
�أن، المال الموقوف على جهة عامة كالفقراء �أو الم�ساجد �أو الغزاة �أو اليتامى و�شبه ذلك لا زكاة فيه لأنه لي�س له 

مالك معين))).

وبناء على هذا الأ�صل ف�إن كل مالك مملوك لغير معين يعتبر مالا عاما لا تجب الزكاة في عينه، ويدخل في 
�أو  المال  بيت  �أموال  وهي  الأمة  نيابة عن  منها  وال�صرف  وتثميرها  ورعايتها  �إدارتها  الدولة  تتولى  التي  الأم��وال 

الخزينة العامة.

ويبنى على ذلك �أن الدولة لو ا�شتركت بمالها مع �أموال النا�س في �شركة كما هو الحال في ال�شركات التي تملك 
الدولة جزءا من �أ�سهمها فلا زكاة في ح�صة الدولة من مال ال�شركة وينبغي عندما تح�سب الزكاة �أن ي�ستبعد ذلك 

من الوعاء الزكوي ويزكى الباقي المملوك للأفراد.

))) حا�شية ابن عابدين 259/2
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ملحق رقم )1(
فتوى رقم ) 19هـ / 95 (

هيئة الفتوى - وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد:

الموافق  1416ه���ـ  �شعبان  من   1 ال�سبت  ي��وم  �صباح  المنعقد  اجتماعها  في  الفتوى  هيئة  على  عر�ض  فقد 
1995/12/23م الا�ستفتاء التالي:

أتقدم إلى سيادتكم بطرح مشكلة أرجو من لجنة الفتوى إفادتي ومنحي لحل هذه 
المشكلة، والمشكلة تتلخص في:

في نهاية عام 93 تم طرح بع�ض الجهات الحكومية بجمهورية م�صر العربية �إلى الخ�صخ�صة »تحويل ملكيتها 
من الحكومة �إلى الأفراد« وكان من هذه الجهات البنك التجاري الدولي والذي قمت ب�شراء ح�صة من �أ�سهمه بمبلغ 
35.000 دولار ومع نهاية عام 94 �أ�صبح قيمة هذه الأ�سهم بالبور�صة 100.000 مائة �ألف دولار والآن �أ�صبحت 

ت�ساوي قيمة 150.000 دولار مائة وخم�سون �ألف دولار هذا في تاريخ 1995/11/10 وعليه:

فلي�س من المعقول �أن �أذهب �إلى البور�صة و�أطلب �أن �أبيع هذه الأ�سهم بقيمة 35 �ألف دولار فقط ولن ت�سمح �إدارة 
البور�صة بذلك، �إ�ضافة لأنني �إذا بعتها فهذا في اعتقادي نقل العبء والمع�صية �إلى �شخ�ص �آخر فهل هذا يجوز؟

فالرجاء �إعلامي بما ينبغي �أن �أفعلها حتى �أتطهر من �أي �شبهة و�أرجو تو�ضيح، هل هذه الأ�سهم حرام، علما 
ب�أنها تخ�ص بنكا تملكه الحكومة،وهل يمكن الا�ستناد �إلى ما �أفتاه به ال�شيخ الطنطاوي في م�صر؟

�أفتونا جزاكم الله خيرا.

وقد أجابت الهيئة بالتالي:
يجب على مالك هذه الأ�سهم �أن يتخل�ص منها ببيعها ب�سعر ال�سوق، ومما ح�صل من ثمنها، له �أن يتملك منه ما 
دفع عند �شرائها، و�أما ما زاد فيتحرى فيه، فما جاء من العمليات المحرمة �أخرجه، للم�صالح العامة من وجوه 
البر ما عدا بناء الم�ساجد �أو طباعة الم�صاحف، و�أما ما جاء نتيجة ارتفاع قيمة الأ�صول، �أو من عمليات الحلال، 

فله �أن يتملكه.

و�أما فيما يتعلق ببيع هذه الأ�سهم ل�شخ�ص �آخر، فالأف�ضل �أن يردها للبنك، وي�أخذ را�س ماله �أن �أمكن ذلك، �أو 
يبيعها لغير م�سلم، والله �أعلم، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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ملحق رقم )2(
فتوى رقم ) 202ع / 95 (

هيئة الفتوى - وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه، وبعد:

ال�سبت 17 من رجب  يوم  المنعقد �صباح  الفتوى في اجتماعها  العامة في هيئة  الأمور  فقد عر�ض على لجنة 
1416هـ الموافق 1995/12/9م الا�ستفتاء التالي:

أرجو التكرم بالإفادة بما يلي:
1- امر�أة ورثت عن �أبيها بع�ض الأموال الربوية، هل يجوز لها �أن ت�سدد بها دينها لبع�ض �أقاربها؟

المعي�شي كالم�ساعدة في  لتح�سين م�ستواهم  الغير  الربوية في م�ساعدة  الأموال  ا�ستخدام هذه  2- هل يجوز 
البناء �أو �شاء ما هو �ضروري، �أو ت�سديد دين الغير؟

3- هل يجوز لها �أن تنظر لحين تح�سن �سعر تلك ال�سندات الحكومية )بما فيها فوائدها( وذلك بناء على طلب 
باقي الورثة، �أو �أنهما يجب �أن تفك ح�صتها من تلك ال�سندات وعدم قبول فائدتها ؟

وقد أجابت اللجنة بالتالي:
)1-2( ن�ص فقها�ؤنا على �أن الإن�سان �إذا ورث مالا حراما �أو اختلط فيه الحلال والحرام كال�سرقة والغ�صب 
عليه  الربا..وجب  منه  �أخذ  ومن  والم�سروق  منه  كالمغ�صوب  المال،  هذا  �صاحب  يعلم  كان   والربا..ف�إن 
رده �إلى �صاحبه، و�إذا كان لا يعلم �صاحب هذا المال، ف�إن كان يعلم عين المال الحرام، كالمال الم�سروق 
والمغ�صوب والم�أخوذ ربا، �إذا عرف مقداره وجب عليه الت�صدق به ففي وجوه البر والخير، �أما المال الذي 
المال الحرام، فلا �شيء على وارثه  المال الحرام، ولا عين  به الحلال والحرام ولم يعرف مالك  يختلط 
وهو حلال، �إلا �أن الت�صدق منه بمقدار ما يظن �أنه حرام �أولى: قال ابن عابدين بعد بحث هذا المو�ضوع: 
»والحا�صل �أنه �إن علم �أي الوارث �أرباب الأموال وجب عليه رده عليهم، و�إلا ف�إن علم عين الحرام لا يحل له 
ويت�صدق به بنية �صاحبه، و�إن كان مالا مختلطا مجتمعا من الحرام ولا يعلم �أربابه ولا �شيئا منه بعينه حل 

له حكما، والأح�سن ديانة التنزه عنه »ابن عابدين 130/4.
ثم  ظنها،  بح�سب  الربا  من  مورثها  مال  في  دخل  ما  تقدير  ال�سائلة  على  �أن  ترى  اللجنة  ف�إن  ذلك  وعلى 
الت�صدق بمقداره على الفقراء والم�ساكين دون �صرفه في دينها وحاجاتها الخا�صة بها، ولا ب�أ�س با�ستخدامه 
في م�ساعدة الغير من الفقراء كتح�سين م�ستواهم المعي�شي وكالم�ساعدة في البناء �أو �شراء ما هو �ضروري 

�أو ت�سديد ديون الغير من الفقراء.
الربا،  في  م�شاركة  تكون  لئلا  انتظار  دون  فورا  ت�صفيها  �أن  عليها  ف�إن  الفوائد،  ذات  الدين  �سندات  �أما    -3

وت�صفيها ولا ت�أخذ عليها فوائد، والله �أعلم، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.





67



68



تعقيب د. محمد م�صطفى الزحيلي
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الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، المبعوث رحمة للعالمين، ور�ضي الله عن

ال�صحابة �أجمعين، وعن التابعين، ومن تبعهم �إلى يوم الدين.

وبعد:

ف�إن الإلزام بدفع الزكاة من المو�ضوعات المهمة والخطيرة في ع�صرنا الحا�ضر، وتحتاج �إلى بحوث، ودرا�سات، 
ور�صد، وتتبع، وا�ستق�صاء، من �أجل التطوير الدائم، ومواكبة الع�صر وحاجة النا�س والدول له، ليكون الأداء على 

الم�ستوى اللائق، ويحقق الغاية والهدف المن�شود من الزكاة.

و�أرى �أن التطبيقات العملية للإلزام بدفع الزكاة كثيرة ومتنوعة، وقد تختلف من بلد �إلى �آخر، ومن زمان �إلى 
غيره.

التطبيق،  ي�ساء  �أن  الحا�ضر، ح�شية  في ع�صرنا  ذو ح�سا�سية خطيرة  الزكاة  لدفع  الإلزامي  التطبيق  �أن  كما 
في�شوه الحقيقة والجوهر، وتنقلب النتائج المق�صودة �إلى عك�سها، مثل �أن يكون تطبيق الزكاة الإلزامي في �أيد غير 
�أمينة، �أو غير مقتنعة بتطبيق الإ�سلام �أ�صلًا، والزكاة منه، في�ؤدي �إلى ا�ستغلال هذا الركن العظيم ا�ستغلالًا ب�شعًا 

ينفر النا�س من الدين.

وقد كلفت بالتعقيب على بحث الدكتور عي�سى زكي �شقرة بعنوان »تطبيقات عملية على الازام بدفع الزكاة »، 
ف�أردت �أن �أرجع في المو�ضوع �إلى �أ�صله و�أ�سا�سه، لنرى الفروع المبينة عليه.

وعر�ضت م��سألة الإلزام بدفع الزكاة، وبينت الموقف ال�شرعي من ذلك، ثم عرجت �إلى حكم الو�سائل التي تتبعها 
التي تعمل  التزامها، والدائرة  التي يجب  التي تقوم عليها، والحدود  الإلزام بالزكاة، لمعرفة الأ�س�س  الدولة عن 
في �إطارها، �ضمن مبد�أ »ال�سيا�سة ال�شرعية« وانتقلت �إلى �صلب المو�ضوع في وجوب درا�سة »التطبيقات العملية 
للإلزام بالزكاة« في الما�ضي والحا�ضر، واختلاف الأ�شكال وال�صور في ذلك، �إلى �أن و�صلت �إلى درا�سة البحث 
�إلى التو�صية والاقتراح  المقدم، فعر�ضت تو�صيفه، وتقييمه، وبينت الجوانب الفقهية والمنهجية فيه، ثم و�صلت 

ح�سب الخطة التالية:

1- الإلزام بدفع الزكاة، وعلاقة الدولة بالزكاة �شرعاً.

2- الو�سائل والغايات في الزكاة.
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3- درا�سة التطبيقات العملية للإلزام بالزكاة.

4- درا�سة بحث الدكتور عي�سى زكي.

5- التو�صية والاقتراح.

وأسأل الله تعالى التوفيق والسداد، وعليه الاعتماد والتكلان

الأ�ستاذ الدكتور محمد الزحيلي 							      �شوال 1416هـ 

					          وكيل كلية ال�شريعة لل�شئون العلمية    �آذار ) مار�س ( 1996م

									         بجامعة دم�شق        
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1- الإلزام بدفع الزكاة:

�إن الإلزام بدفع الزكاة يعني �أن تقوم الدولة ر�سمياً بر�سم �سيا�سة الزكاة، وو�ضع ال�سبل الناجعة لجبايتها، وبيان 
الطرق ال�سديدة ل�صرفها والا�ستفادة منها، لتحقيق الأهداف المرجوة منها.

فما هي علاقة الدولة بالزكاة؟

�إن الزكاة فري�ضة من فرائ�ض الله تعالى على الم�سلمين، ولكنها في الحقيقة والواقع تنظيم اقت�صادي واجتماعي، 
ينظم علاقة الفرد بالمجتمع  ولذلك يناط بالدولة التي يجب �أن ت�شرف عليه في الجباية ثم في ال�صرف.

والدليل على ذلك ما ورد في �آية م�صارف الزكاة نف�سها، التي جعلت �أحد م�صارف الزكاة {ۀ  ہ} 
)التوبة :60(، وجعلت لهم �سهماً في الزكاة، ليكون راتباً كافياً لمعا�شهم، ليتفرغوا لتنفيذها عملياً، وي�ضمنوا ح�سن 

الأداء والقيام بها.

وي�ؤكد ذلك �أن الله تعالى �أمر ر�سوله صلى الله عليه وسلم، وهو رئي�س الدولة الإ�سلامية، ب�أخذ الزكاة، فقال تعالى {ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ      ۀ  ہ  ہ} )التوبة: 103(، والمراد من ال�صدقة في الآية الزكاة، 
وطبق ر�سول الله صلى الله عليه وسلم هذا الأمر الإلهي، ونظم با�سم الدولة، جباية الزكاة ودفعها، ومنهم ال�صحابة خا�صة والم�سلمون 
بكر  �أبو  الرا�شد  الخليفة  تم�سك  لذلك  الفي�صل،  هو  الإ�سلامية  للدولة  العملي  التطبيق  وكان  المعاني،  عامة هذه 
ال�صديق ر�ضي الله عنه بهذه الآية لقتال مانعي الزكاة، لأن الخطاب فيها للنبي صلى الله عليه وسلم وللخلفاء من بعده، وقال �أبو بكر 

مقولته الخالدة: »والله لأقاتلن من فرق بين ال�صلاة والزكاة« و�أيد ال�صحابة موقفه، و�شاركوا في القتال.

كما وردت �أدلة كثيرة في ال�سنة النبوية، منها حديث ابن عبا�س في ال�صحيحين �أن النبي صلى الله عليه وسلم بعث معاذاً �إلى 
فقرائهم«.  فترد على  �أغنيائهم،  ت�ؤخذ من  �أموالهم �صدقة  في  عليهم  افتر�ض  �أن الله  �أعلمهم  له:«  وقال  اليمن، 
فالحديث ن�ص على �أن الزكاة »ت�ؤخذ من الغني« ولي�ست مرتبطة باختياره. قال الحافظ ابن حجر عن الحديث: 
»ا�ستدل به على �أن الإمام هو الذي يتولى قب�ض الزكاة و�صرفها، �إما بنف�سه، و�إما بنائبه، فمن امتنع منهم �أخذت 
منه قهراً«)))، وا�ستعمل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عدداً من ال�صحابة �سعاة، وم�صدقين للزكاة، ومنهم ابن اللتبية، ومعاذ، و�أبو 
جهم بن حذيفة، وعقبة بن عامر، وال�ضحال بن قي�س، وغيرهم)))، والتزام الخلفاء بعده بذلك في تعيين العاملين 

على الزكاة.

وذكر الفقهاء، والم�ؤرخون، �صفات العاملين على الزكاة، والآداب التي يجب عليهم التزامها في خر�ص الأموال، 
�أن الزكاة من وظيفة الحكومة  وتح�صيل الزكاة من الو�سط، واجتناب كرائم الأموال، وغيرها))) كل ذلك ي�ؤكد 
الإ�سلامية في الجباية من الأغنياء، ثم التوزيع على الم�صارف المحددة، في ذلك حكم كثيرة، منها �أن �أخذ الدولة 
للزكاة �ضمان للتنفيذ ال�صحيح �إلى �أكبر قدر ممكن، و�أن ت�سليم الدولة هذا الحق للفقراء وغيرهم �ضمان لحفظ 

))) فتح الباري 23/3
))) انظر تف�صيل ذلك في كتاب: التلخي�ص الحبير 159/2 - 160

))) انظر طبقات ابن �سعد 160/2، فقه الزكاة، الدكتور يو�سف القر�ضاوي 747/2 وما بعدها.
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كرامتهم ورعاية م�شاعرهم، ويتم ح�سن  �ضبط الجباية والتوزيع، وح�سن الح�ساب فيها، وو�ضع هذه الفري�ضة في 
موا�ضعها ال�صحيحة، مما يفر�ض �أن يكون للزكاة ميزانية خا�صة في ميزانية الدولة، وبينت المال، �أو الخزينة ولها 

نظام محا�سبي دقيق، وعمال وجباة ومخت�صون، ونظام م�ستقل.

عليه  ما ن�ص  وهو  الأخيرة،  والتخلف  الانحطاط  قبل ع�صور  الإ�سلامي  التاريخ  في  الم�سلمون  فهمه  ما  وهذا 
فقهاء الحنفية في تق�سيم بيت مال الم�سلمين �إلى �أق�سام، منها بيت مال الزكاة الخا�ص بال�صدقات))).

وترتب على تكليف الدولة بجباية الزكاة وتوزيعها: تق�سيم الفقهاء �أموال الزكاة �إلى �أموال ظاهرة، وهي التي 
يمكن لغير مالكها معرفتها و�إح�صا�ؤها وت�شمل الحا�صلات الزراعية، من حبوب وثمار، والثروة الحيوانية، من �إبل 

وبقر وغنم، و�إلى �أموال باطنة، وهي النقود وما في حكمها. وعرو�ض التجارة.

تترك  ولا  بالدولة،  ينح�صر  م�ستحقيها،  وتوزيعها على  الظاهرة  الأم��وال  �أن جباية  تقريباً على  الفقهاء  واتفق 
للأفراد، وهذا ما ح�صل زمن الر�سول صلى الله عليه وسلم في بعث عماله ور�سله لتح�صيل الزكاة الواجبة، و�أن الدولة تجبر الأغنياء 

على الأداء، وتحارب مانعي الزكاة، وتعاقب المق�صر في �أدائها، �أو المتهرب منها.

�أربابها، كالوكلاء عن  �إلى  �إنها مفو�ضة  �أقوال، فقال الحنفية  �أما الأموال الباطنة فاختلف فيها الفقهاء على 
الم�ستقرة في  التجارة  و�أموال  النقود،  ي�شمل  بالتق�صير، وهذا  �أخذها عند علمه  يبطل حقه في  �أن  الإمام، دون 

موا�ضعها، ف�إن انتقلت من �إقليم �إلى �إقليم، ومر  بها التاجر على العا�شر، فقد التحقت بالموال الظاهرة،

ويجب دفع الزكاة عنها �إليه.

وقال المالكية تدفع جميع الزكاة ح�صراً للإمام العدل في �أخذها و�صرفها، و�إن كان جائزا في غيرها.

وقال ال�شافعية: �إن زكاة الأموال الباطنة مخولة للمالك، يفرقها ب�إرادته، وهي الذهب والف�ضة، وعرو�ض التجارة، 
وزكاة الفطر في الأ�صح، ف�إن  طلبها الإمام فيجوز �صرفها �إليه لنفاذ الحكم.

وقال الحنابلة: يخير المالك في الدفع �إلى الإمام، ويجوز دفعها �إليه، �سواء كان عادلًا �أو غير عادل))).

وكان الخليفة الر�شد عثمان ر�ضي الله عنه �أول من ترك تح�صيل الزكاة الباطنة �إلى �أربابها، ثقة ب�أمانتهم ودينهم، 
وتخفيفاً على موظفي الدولة وتقليل الأعباء عنها، وتوفيراً لنفقات الجباية والتوزيع، وخا�صة �أنه تكد�ست الموارد 

الكثيرة لبيت المال في عهده من الفيء، والغنائم، والخراج، والجزية، و الع�شور، و�صدقات الأموال الظاهرة.

واتجه العلماء في الع�صر الحا�ضر �إلى �أنه يتعين �أن يتولى ولي الأمر الم�سلم جمع الزكاة من كل الأموال الظاهرة 
والباطنة، لأن النا�س تركوا الزكاة في الأموال ظاهرها وباطنها، فلم يقوموا بحق الوكالة التي �أعطاها لهم عثمان 
بن عفان ومن جاء بعده من الأمراء والولاة، ولأن الأموال في هذا الع�صر �صارت كلها ظاهرة مثل �أموال التجارة 

التي تفر�ض عليها ال�ضرائب والنقود التي تودع في الم�صارف.

))) فقه الزكاة، للقر�ضاوي 757/2 والمراجع الم�شار �إليها.
))) المرجع ال�سابق 857/2 - 761
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يقول الدكتور القر�ضاوي: »يجب على كل حكومة �إ�سلامية �أن تن�شئ م�ؤ�س�سة �أو �إدارة خا�صة، تتولى �شئون الزكاة 
تح�صيلًا وتوزيعاً، فت�أخذها من حيث �أمر الله، وت�صرفها حيث �أمر الله، و�أن تترك ن�سبة معينة من الزكاة الواجبة 
كالربع �أو الثلث ل�ضمائر �أرباب المال يوزعونها بمعرفتهم واختيارهم على الم�ستورين من �أقاربهم وجيرانهم، �أما 
الحكومة التي ترف�ض الإ�سلام �أ�سا�ساً للدولة، ود�ستور للحكم، وتحمكم بغير ما �أنزل الله، فهذه لا يجوز لها �أن ت�أخذ 

الزكاة«))) وهذه نظرة �صحيحة، واقتراح وجيه، ور�أي �صائب، وتف�صيل عملي ناجح يتفق مع الوقت الحا�ضر.

ولكن ما هي الأ�س�س التي تعتد عليها الحكومة الإ�سلامية في جباية الزكاة و�صرفها؟

والجواب على ذلك يتبين من الو�سائل الآتية:

2- الوسائل والغايات في الزكاة:

�إن الزكاة فري�ضة �شرعية، وركن من �أركان الإ�سلام، ثابتة قطعاً بالقر�آن الكريم وال�سنة ال�شريفة والإجماع.

واجتماعياً،  ونف�سياً،  وروحياً  وعبادياً،  عقدياً،  العديدة:  �أهدافها  لتحقيق  لذاتها  مق�صودة  غاية  والزكاة 
واقت�صادياً، و�سيا�سياً، مما لا مجال لعر�ضها الآن.

�أنه لم يحدد الو�سائل لهذه الغاية،  وكان من عظمة الإ�سلام، و�سر خلوده وبقائه، و�صلاحه لكل زمان ومكان 
ولم يح�صر التطبيق ب�شكل �صارم وجازم، بل ترك للدولة الإ�سلامية والأئمة والفقهاء، والمجتهدين والمفكرين، 
الزكاة  جباية  فيها  تنظم  التي  والأ�ساليب  والمناهج  والطرق  الو�سائل  في  الاختيار  حرية  والدعاة،  والم�صلحين 

و�صرفها وتوزيعها، على �أن تخ�ضع للقواعد ال�شرعية العامة، والأ�س�س ال�صحيحة التي تتفق مع الغاية، و�أهمها:

تعبدنا  تعالى  الله  �شاء  و�إن  الو�سائل،  �أف�ضل  الغايات  �أف�ضل  �إلى  الو�سيلة  و�إن  الغاية،  حكم  ت�أخذ  الو�سيلة  �إن   -1
الإ�سلامي،  الفقه  �أ�صول  في  المعروفة  وهي  واجبة،  الواجب  �إلى  الو�سيلة  لأن  بالغايات،  تعبدنا  كما  بالو�سائل 

بمقدمة الواجب، ويعبر عنها ب�أنه كل ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب))).

و�أفرد القرافي هذا المعنى بعنوان »قاعدة المقا�صد وقاعدة الو�سائل« وقال: »و�أعلم �أن الذريعة كما يجب �سدها 
الواجب  فو�سيلة  محرمة،  المحرم  و�سيلة  �أن  فكما  الو�سيلة،  هي  الذريعة  ف�إن  وتباح،  وتندب  وتكره  فتحها،  يجب 
واجبة، وموارد الأحكام على ق�سمين مقا�صد، وهي المت�ضمنة للم�صالح والمفا�سد في �أنف�سها، وو�سائل، وهي الطرق 
المف�ضية �إليها، وحكمها حكم ما �أف�ضت �إليه من تحريم وتحليل، غير �أنها �أخف�ض رتبة من المقا�صد في حكمها، 
والو�سيلة �إلى �أف�ضل المقا�صد �أف�ضل الو�سائل، و�إلى اقبح المقا�صد �أقبح الو�سائل، والى ما يتو�سط متو�سطة » ثم  

يقول: »كلما �سقط اعتبار المقا�صد �سقط اعتبار الو�سيلة ف�إنها تبع له في الحكم«))).

ويتفرع على ذلك �أن الو�سيلة غير محددة، ويمكن تعدادها، واتخاذ ال�صور الكثيرة لها من جهة، ويمكن تغييرها 
والت�صرف فيها لتحقيق نف�س الغاية من جهة ثانية.

))) فقه الزكاة 774/2 - 775
))) انظر كتابنا: �أ�صول الفقه الإ�سلامي، ف�صل الواجب

))) الفروق 33/2
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2- �إن الإلزام بدفع الزكاة يخ�ضع للقاعدة الفقهية المقررة، وهي »ت�صرفات الإمام على الرعية منوط بالم�صلحة)))، 
وهي ذات م�سا�س بال�سيا�سة ال�شرعية وتنظيم الدولة الإ�سلامية، وتعتمد على �سند �شرعي في قول الحق تبارك 
وتعالى: {ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې} )الن�ساء: 58(، كما تعتمد 

على ال�سنة النبوية القولية والفعلية، ومنهج الخلافة الرا�شدة))).

قال القرطبي رحمه الله تعالى: »هذه الآية من �أمهات الأحكام ت�ضمنت جميع الدين وال�شرع، والأظهر في الآية 
�إليهم من الأمانات في ق�سمة الأموال، ورد الظلامات،  �أنها عامة في جميع النا�س، فهي تتناول الولاة فيما وكل 

والعدل في الحكومات«))).

وقال القرافي: »يقدم في كل موطن، وكل ولاية من هو �أقوم بم�صالحها« ))).

وقال العز بن عبد ال�سلام: »يت�صرف الولاة ونوابهم، بما هو �أ�صلح للمولى عليهم، درءاً لل�ضرر والف�ساد، وجلباً 
للنفع والر�شاد، ولا يقت�صر �أحدهم على ال�صلاح مع القدرة على الأ�صلح �إلا �أن ي�ؤدي �إلى م�شقة �شديدة، بدليل قوله 
تعالى: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ }الأنعام / 152، و�إن كان هذا في حقوق اليتامى، ف�أولى �أن يثبت 
في حقوق عامة الم�سلمين فيما يت�صرف فيه الأئمة من الأموال العامة، لأن اعتناء ال�شرع بالم�صالح العامة �أوفر 

و�أكثر من اعتنائه بالم�صالح الخا�صة، وكل ت�صرف جر ف�ساداً �أو دفع �صلاحاً فهو منهي عنه«))).

وبناء عليه فعلى الدولة �أن تراعي الم�صلحة الحقيقية والكاملة في جباية الزكاة و�صرفها مع رعاية الم�صالح، 
ودرء المفا�سد، وتقديم �أولى الم�صلحتين، و�أن الم�صلحة العامة مقدمة على الم�صلحة الخا�صة.

3- �إن ولي الأمر الم�سلم يملك �سلطات كثيرة، ويتمتع ب�صلاحيات عديدة، لذلك قرر العلماء حق ولي الأمر في 
�أهل الخبرة والاخت�صا�ص، و�أن باب الاجتهاد مفتوح  تقييد المباحات في ال�سيا�سة ال�شرعية، والا�ستفادة من 
له ولمن توافرت فيه ال�شروط، لمعالجة ق�ضايا الع�صر، وم�شكلات الأمة، وتجنب النكبات والكوارث، والنوائب 

والجوائح، والعدة، و�أخذ الاحتياطات اللازمة بما يعود بالخير والنفع على الأمة.

3-  دراسة التطبيقات العملية للإلزام بالزكاة:

�إن المقومات والأ�س�س الثلاثة ال�سابقة تقودنا �إلى مو�ضوع البحث عملياً وميدانياً وهو التطبيقات العملية على 
الإلزام بدفع الزكاة، لنقرر �أنه يجب التعمق في درا�سة هذا المو�ضوع، وتق�سيم البحث فيه �إلى ق�سمين:

فيها،  الم�ضيئة  الجوانب  لنرى  قديماً،  الإ�سلامية  الدولة  ظل  في  الزكاة  لتطبيق  التاريخية  التجارب  درا�سة   -1
العاملون  العمال  ولها  المال،  لبيت  الرئي�سية  الموارد  �أحد  كانت  الزكاة  �أن  وخا�صة  تجربتها،  والا�ستفادة من 

))) المادة 18 من المحلة العدلية وانظر الأ�شبال والنظائر لل�سيوطي �ص121
))) القواعد الفقهية، للنوي �ص280

))) تف�سير القرطبي 255/5، 256
))) الفروق 206/3

))) قواعد الأحكام 75/2
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عليها في الجباة، والحفظ، والإنفاق، وت�ؤخذ تجربة الرا�شدين مثلا، والأمويين، والعبا�سيين، وحالة الزكاة في 
الع�صر المملوكي، ثم العثماني، دون �أن نتقيد بهذه التجارب بحذافيرها، فلا ينكر تغير الأحكام المبنية على 

الم�صلحة وال�سيا�سة ال�شرعية بتغير الأزمان، مع تخطي الجوانب التي تتفق مع الع�صر الحا�ضر.

2- درا�سة التجارب المعا�صرة للتطبيق الإلزامي بدفع الزكاة في البلاد التي التزمت ذلك، مثل ال�سودان، وباك�ستان، 
والكويت، وليبيا، وال�سعودية، و�إيران، وماليزيا، لتقييد كل تجربة ومعرف مالها وما عليها، وللتعرف على الأزمات 
والم�شاكل التي اعتر�ضتها، وكيف ينبري الفقهاء والعلماء المعا�صرون لحل هذه الم�شاكل وال�صعوبات، وو�ضع 

الحل الجديد للتجربة العملية.

وفي هذه الحالة الثانية يجب �أن ن�ضع في الاعتبار التطور الحديث في التقنية والمحا�سبة)كالحا�سب الكمبيوتر، 
والم�صارف، و�شركات الا�ستثمار( ومراعاة الجانب الروحي والتربوي والنف�سي للم�سلم اليوم، و�أن ق�سماً فقط يبادر 
والم�شترك  الحكومي  العامة، والقطاع  ال�شركات  الزكاة على  �آخر، ومعرفة تطبي  الزكاة، ويتهرب ق�سم  �إلى دفع 

والك�شف عن الحالة الاجتماعية والاقت�صادية للم�ستحقين �سهمًا من الزكاة.

4-  دراسة بحث الدكتور عيسى زكي:

قر�أت بحث الدكتور عي�سى زكي بتمعن كامل، درا�سة وافية، و�أفدت منه، واطلعت على بع�ض التطبيقات العملية 
على الإلزام بدفع الزكاة في الكويت.

1- توصيف البحث:

جداول  فيها  �صفحات  وثلاث  بالمو�ضوع،  المتعلقة  للفتاوي  و�صفحتين  �صفحة،  ع�شرة  �ستة  في  البحث  جاء 
�إح�صائية عن ح�صيلة الزكاة، والوعاء الزكوي، وعلاقة الزكاة بالإيرادات وكلها تتعلق بال�شركات التي طبق عيها 

قانون الزكاة في الكويت.

وتضمن البحث مقدمة وأربعة فصول:

- المقدمة: عن بواعث المو�ضوع)))، وخليفته، ومنطلقاته، و�أن الباحث حفظه الله ح�صر مو�ضوعه في »بحث 
الكويت  دولة  في  الزكاة  ب�إخراج  ال�شركات  �إلزام  قانون  بم�شروع  المتعلقة  المعا�صرة  التطبيقات  من  جانب 

ال�شقيقة«) �ص2 (.

الم�سلمين وغيرهم في فر�ض  المواطنة بين  الم�ساواة في حقوق  الأول في تحقيق  التطبيق  الأول: عن  الف�صل   -
الزكاة على الم�سلمين، و�أخذ �ضريبة تعدل قيمة الزكاة من غير الم�سلمين)�ص3 (.

))) كان الباعث على البحث ما لقيه العلماء و�أهل الحل والعقد في الكويت ال�شقيق من معاناة و�صعوبات لتطبيق قانون �إلزام ال�شركات ب�إخراج 
الزكاة، مع مراعاة الثوابت في ال�شريعة الغراء، والظروف التي تمر بها البلاد من معاي�شة �أو مواءمة بين �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية والواقع 
الت�شريعي القائم على القوانين الو�ضعية، مما يقت�ضي التدرج في تطبيق الأحكام ال�شرعية، وهي ت�شريع ديني ودنيوي كامل لا يقبل الترقيع �أو 

التجز�ؤ �أو المعاي�شة مع م�صادر تنافي مقا�صده وو�سائله ) �ص1 (.
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- الف�صل الثاني: عن التطبيق الثاني في �إعفاء ال�شركات والم�ؤ�س�سات المالية ذات الن�شاط المحرم من الزكاة، ودفع 
ما يعادل قيمة الزكاة �ضريبة، وما يترتب على ذلك من �إدخال المال الحرام في م�صارف الزكاة) �ص9(.

- الف�صل الثالث: عن التطبيق الثالث في اعتبار ال�شركة �شخ�صية اعتبارية واحدة عند فر�ض الزكاة في �أموالها، 
دون النظر لأ�شخا�ص ال�شركاء، م�سلمين �أو غير م�سلمين)�ص12(.

- الف�صل الرابع: عن التطبيق الرابع في مفهوم المال العام و�شموله لأموال الدولة)�ص16(.

2- تقييم البحث:

البحث قيم، ومفيد، ونافع، وفيه �أ�صالة في �أ�سا�سه، وفي عر�ضه، ومنهجه، و�أ�سلوبه.

وفي البحث جهد طيب، ومبارك وتتبع وا�ستق�صاء في النقاط التي تناولها.

وفي البحث عمق وغزارة، مع الو�ضوح، والدقة، والتوثيق الكافي من الم�صادر القديمة والمراجع المعا�صرة.

ويمتاز البحث بالأ�سلوب الوا�ضح، واللغة ال�سليمة، والعر�ض المت�سل�سل والمتوازن والإحاطة بالمو�ضوع، والقدرة 
على تملك ناحية الدرا�سة.

ا�ستطاع الباحث حفظه الله �أن ي�شخ�ص الداء �أولا، ويعر�ض الم�شكلة، ويبين العوار�ض التي تنتابها، ثم ي�صف 
الدواء، والتحليل ال�شرعي، والاجتهاد الفقهي، وال�سند من الأدلة، مثل تكييف م�شكلة �أخذ الزكاة من كل مواطن، 
�سواء كان م�سلما �أم غير م�سلم، مع ا�شتراط الإ�سلام �أ�صلًا في الزكاة واعتمد على تخريج الحل من حادثة م�ضاعفة 

ال�صدقة على ن�صارى بني تغلب عو�ضا عن الجزية.

امتاز البحث بالجمع بين الجانب الميداني العملي التطبيقي )بالإح�صاءات والأرقام والم�شاكل العملية( وبين 
الجانب النظري والفقهي، لت�أ�صيل الم�سائل، وبيان �أقوال المذاهب الفقهية فيها.

كان الباحث على �صلة طيبة بمقررات الندوات ال�سابقة التي عقدتها الهيئة ال�شرعية العالمية لق�ضايا الزكاة، 
وا�ستفاد من هذه المقررات، وا�ستعان بها، كفتاوي جماعية، لاختيار الحل للم�شاكل والم�سائل المطروحة.

3- الملاحظات الشكلية:

- قلة علامات الترقيم في البحث عامة، وفي )�ص5( خا�صة.

- �سقطت �أثناء الطباعة الأرقام في الن�ص)�ص3( للإحالة �إليها في الهام�ش رقم)2(.

- وردت �أخطاء مطبعية يجب تداركها قبل طباعة البحث ون�شره:

)�ص4 �س11 الموطنة = المواطنة(

)�ص5 �س5 موا�شي = موا�ش( )�ص5 �س6 من �أ�سفل رقم 6 وال�صواب 3(
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)�ص6 �س2 من �أ�سفل �شوكة لحقوا = �شوكة �إن لحقوا(.

)�ص6 ال�سطر الأول مكرر مع ال�سطر الأول من �ص5(

)�ص11 �س3 من �أ�سفل �أبد = �أيد( )�ص12 �س6 للحظة = للخلطة(

)�ص13 �س2 من �أ�سفل للزكلة = الزكاة( )�ص15 �س5 ولا = ولو(

)�ص15 �س12 لأحد = لأحمد(

4- الملاحظات الموضوعية:

جاء البحث بدون خاتمة تبين النتائج التي انتهى �إليها الباحث، والتو�صيات التي يقترحها، مع عدم بيان الآراء 
المعتمدة في المو�ضوع، علماً ب�أن الباحث الفا�ضل عر�ض اختلاف الفقهاء والمذاهب في عدة م�سائل، وا�ستعر�ض 
�أقوالهم مع التعليل والدليل ولم يعمد �إلى ترجيح القول المعتمد في نظره، �أو ما يتفق مع الم�صلحة، �إلا في مو�ضعين 

ولذلك �أعر�ض خلا�صة البحث ونتائجه، باختيار القول الراجح في نظري، مع التعليل:

قريبه  ب�سبب  الكافر  على  الفطر  زكاة  وجوب  في  الفقهاء  لجمهور  ال�شافعية  خلاف  )�ص3(  الباحث  عر�ض   -1
الم�سلم الذي ينفق عليه في الأ�صح، ونقل الباحث مبنى الخلاف ب�أن الوجوب على الم�ؤدي عنه )وهو الم�سلم 
على المعتمد( ولكن ي�ؤديها الكافر بالحوالة لا بال�ضمان و�أرى ترجيح قول ال�شافعية، لأن زكاة الفطر تجب �أ�صلا 
�أو القريب الم�سلم، ويكلف غير الم�سلم ب�أدائها عنه، باعتباره م�سئولا عن نفقته، وزكاة  على الخادم الم�سلم 

الفطر مرتبطة بالنفقة، وقد ي�أتي الكلام مف�صلا في بحث زكاة الفطر الذي تعالجه الندوة غدا.

2- �أرجح قول ال�شافعية )�ص5( الذي يعتبر م�ضاعفة الزكاة لي�س خا�صا ببني تغلب، بل هو عام، وهو ما �أيده ابن 
قدامة الحنبلي )�ص4(، وهو ما جاء في »الأم«.

قال ال�شافعي: »ف�أما عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، ومن بعده الخلفاء �إلى اليوم، فقد �أخذوا الجزية من بني  	
تغلب، وتنوخ، وهراة، وخليط من العرب، وهم �إلى ال�ساعة مقيمون على الن�صرانية، ف�ضعف عليهم ال�صدقة، 

وذلك جزية، و�إنما الجزية على الأديان، لا على الإن�سان«))).

�أن ال�صدقة الم�ضاعفة ت�ؤخذ ممن ت�ؤخذ منه الزكاة لو كان م�سلما، فت�ؤخذ من  �أرجح قول الحنابلة )�ص6(   -3
الن�ساء وال�صبيان، وهذا يوافق قول الحنفية بالأخذ من الن�ساء )دون ال�صبيان( ويخالف ر�أي ال�شافعية ب�أن 

ت�ؤخذ ال�صدقة الم�ضاعفة ممن ت�ؤخذ منه الجزية

)فلا ت�ؤخذ عند ال�شافعية من الن�ساء وال�صبيان(.

4- �أرجح قول الحنفية )�ص6( �أن ال�صدقة الم�ضاعفة ت�صرف في م�صالح الم�سلمين، وهو قريب من قول ال�شافعية 
الحنابلة،  الثاني عند  القول  يقرب من  الم�سلمين( وهذا  الجزية حقيقة )وهو م�صالح  �أن ن�صرفها م�صرف 

))) الأم، لل�شافعي 389/7 - 390 طبع دار الفكر
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في  الم�سلمين  الفيء )وهو م�صالح  في م�صرف  وهو �صرفها  و�أ�صح،  �أقي�س  وقال:  قدامه،  ابن  والذي رجحه 
الغالب(.

5- �أوافق على المبد�أ الذي قررته الندوة الأولى لق�ضايا الزكاة المعا�صرة في ترجيح عدم م�ضاعفة الزكاة، لأن 
الحكم  وقد يختف  ولي�س على ن�ص،  والاجتهاد،  وال��ر�أي  الم�صلحة  يعتمد على  الم�ضاعفة �صلح  ر�أي عمر في 

المبني على ذلك ح�سب اختلاف الزمان.

6- �أوافق الباحث الفا�ضل على اختياراته )�ص7( من تو�صيات الندوات ال�سابقة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة، و�إن 
ال�ضريبة عند وجود م�سوغاتها ال�شرعية تعتبر واجبا �شرعيا، ويجوز المعاو�ضة عليه.

العامة والم�ؤ�س�سات  الم�سلمين في الم�صارف  �أن يكون م�صرف الزكاة )ال�ضريبة( المقررة على غير  �أرجح   -7
الخيرية، ومنها م�صارف الزكاة ال�شرعية �أي�ضا كالفقراء الم�سلمين.

8- �أ�ؤيد ما قررته الندوة الرابعة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة في زكاة المال الحرام في الفقرات الخم�س )�ص9( 
وتحميل ال�شركات ذات المال المحرم �ضريبة تعادل قيمة الزكاة حتى لا يكون الحرام مزية وتفوقا )�ص11( 

و�أوافق عل دفع هذا المال الم�أخوذ من �أموال محرمة في وجوه الخير )�ص11(.

9- �أوافق على قرار الندوة الرابعة لق�ضايا الزكاة من ح�سم الق�ضايا من وعاء الزكاة عن الم�سلم )�ص8( حتى لا 
يجتمع عليه الزكاة وال�ضريبة.

10- �أرجح ر�أي الجمهور، وهم المالكية وال�شافعية والحنابلة )�ص12 - 13( في ت�أثير الخلطة على �أموال الزكاة، 
خلافا للحنفية.

11- �أرجح ر�أي ال�شافعية والحنابلة في �أثر الخلطة في تكميل الن�صاب مراعاة لم�صلحة الفقراء خلافا للحنفية 
والمالكية، و�أرجح ر�أي الحنابلة في عدم ا�شتراط ملك الن�صاب لأحد الخلطاء )�ص13( خلافا لر�أي ال�شافعية 

في هذا ال�شرط.

12- اتفق الفقهاء على �أنه لا ت�أثير للخلطة في ايجاب الزكاة في �أموال ال�شركاء غير الم�سلمين، وهذا ي�صطدم 
مع وجود ال�شركات المختلطة اليوم، وقد حل الباحث الفا�ضل الأمر بالأحالة �إلى الر�أي الجديد اليوم، والذي 
قدمته الندوة الأولى لق�ضايا الزكاة المعا�صرة )�ص7، 14( بحل �أخذ ال�ضريبة تعادل قيمة الزكاة على �أموال 

غير الم�سلمين، فلم يبق �إ�شكال في الم��سألة.

في ح�ساب  الخلطة  �أثر  عدم  على  القديم  في  وال�شافعية  المالكية  قول  )�ص��14(  الله  الباحث حفظه  رجح   -13
الحول، و�أنه لا ي�شترط مرور الحول من يو الاختلاط، م�ستدلا بعموم الحدي ال�شريف: »لا يفرق بين مجتمع، ولا 

يجمع بين متفرق«، و�أني �أوافقه على ذلك.

الأموال  الخلطة في جميع  ت�أثير  �أحمد في  ورواية عن  الجديد،  ال�شافعية في  الباحث حفظه الله قول  14- رجح 
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في  وغيرها  الموا�شي  بين  والت�أثير  العلة  ولتحقق  الحديث،  لعموم  الترجيح،  هذا  على  �أوافقه  و�إني  الزكوية، 
الإرفاق، وهو المنا�سب لع�صرنا، وفي الأخذ به تحقيق م�صلحة م�ستحقي الزكاة، وم�صلحة المجتمع عامة.

15- حرر الباحث حفظه الله )�ص16( مفهوم المال العام، و�شموله لأموال الدولة، ونقل اتفاق الفقهاء على عدم 
وجوب الزكاة في مال الدولة، وبالتالي ف�إن كان للدولة ح�صة في �شركة مثلا فلا زكاة على ح�صتها وت�ستبعد 

من الوعاء الزكوي.

و�أرى �أن هذا الر�أي يخالف ما هو متبع في الدول اليوم بفر�ض ال�ضرائب على القطاع العام، والقطاع الم�شترك 
بين الدولة والنا�س، وبالتالي ف�إني �أرى �أنه لا مانع من �أخذ �ضريبة م�ساوية، وتعادل قيمة الزكاة، قيا�سا على �أخذ 
ومثل ذلك من غير الم�سلمين، ك�ضريبة تعادل قيمة الزكاة، كما قررته الندوة الأولى لق�ضايا الزكاة المعا�صرة 

)فتوى 6/د( ولمذكورة )�ص7(.

�أو مال بيت المال قيا�س مع الفارق،  و�أن قيا�س مال الدولة في ال�شركات الا�ستثمارية اليوم على مال الوقف، 
فالدولة اليوم �أ�صبحت تاجرا، بل تزاحم التجار وتناف�سهم في ر�صد مال مجمد، وم�ستثمر، ومنتج في �شركات تدر 
الربح، بخلاف مال بيت المال الذي كان يجبي وي�صرف في نف�س العام، ولي مالا ناميا، كما تتملك الدول اليوم 
م�صادر كثيرة للثروة وفيها نظم و�إن لم ي�سم هذا زكاة، فيمكن اقتطاعه من �أرباح �شركات الدولة، لتخ�صي�صه 

للتكافل الاجتماعي، والم�صالح العامة.

5 - ملاحظات منهجية:

1- ذكر الباحث )�ص5 �س7 من �أ�سفل( �أن عمل عمر �أجمع عليه ال�صحابة، وذهب �إليه الحنفية وال�شافعية والحنابلة، 
ولم يذكر المالكية، مما يتبادر �إلى الذهن �أنهم يوافقون هذا القول، ويخالفون الإجماع، والمعتمد �أن المالكية 

يوافقون بقية المذاهب في فعل عمر الذي �أجمع عليه ال�صحابة.

2- عر�ض الباحث )�ص13( ر�أي الحنفية في عدم ت�أثير الخلطة في �إيجاب الزكاة، ولم يبين دليلهم وتعليلهم، مما 
ي�سحن تداركه.

وبعد: ف�إن البحث طريف، ونافع، ومفيد، وفيه جهد كبير، وجزى الله الباحث خيرا، ونفع به.

5-  التوصية والاقتراح:

�إن مو�ضوع التطبيقات العملية على الإلزام بدفع الزكاة، مو�ضوع عام، و�شامل، ومهم جدا، للدرا�سة التحليلية، 
وتقييم الأعمال والأن�شطة والاتجاهات المتخذة عمليا في هذا الم�ضمار في مختلف البلاد الإ�سلامية اليوم.

واحدا  نموذجا  وعر�ض  الخ�صو�ص،  هذا  في  ممتازة  م�ساهمة  زكي  عي�سى  الدكتور  قدمه  الذي  البحث  و�إن 
�إلزام  »م�شروع  �إعداد  برزت عند  التي  والم�صاعب  الم�شكلات  لدرا�سة  ال�شقيقة  الكويت  دولة  �إطار  للمو�ضوع في 

ال�شركات ب�إخراج الزكاة« ودفعها لأجهزة الدولة المخت�صة في الكويت.
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ولعل اللجنة الكريمة المنظمة لهذه الندوة المباركة �أدركت �أهمية الدرا�سات النقدية والبناءة »للتطبيق الإلزامي 
لدفع الزكاة » فقررت �إ�ضافة فقرة م�ستقلة لأعمال الندوة بعنوان« حلقة نقا�شية حول �آثار تطبيق فري�ضة الزكاة » 

وقدمت لنا نموذجين:

الأول: حول تطبيق الزكاة في دولة الكويت لمعالي وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية.

الثاني: الآثار التنموية لتطبيق فري�ضة الزكاة للدكتور �سعيد حارب.

لذلك �أرى و�أقترح وجوب التو�سع في هذا الجانب، و�أطالب بعقد ندوة م�ستقلة لبحث »التطبيقات العملية على 
الإلزام بدفع الزكاة » في الوقت الحا�ضر، لا�ستعرا�ض التنفيذ العملي لذلك في مختلف البلاد العربية والإ�سلامية، 
وتقييم نتائج هذه التجارب، والا�ستفادة من الجوانب الإيجابية منها، وتعميم العمل بها، مع تجاوز العقبات التي 
ن�ش�أت فعلا، وتخطي ال�سلبيات التي وقعت، ولم تكن متوقعة، مع ا�ستعرا�ض ال�صور المختلفة لتطبيق الزكاة وخلال 

التاريخ الإ�سلامي واقتبا�س الو�سائل المفيدة منها، مع الا�ستعانة بالتقنيات الحديثة والخبرات المتطورة.

و�إن �أطرح بع�ض الم�سائل لدرا�ستها م�ستقبلا، كنماذج:

1- حالة الموظفين العاملين على جباية الزكاة و�صرفها وتوزيعها، وكيف يعامل ه�ؤلاء العاملون على �ضوء �أنظمة 
العمل، والقوانين المنظمة للعمال والموظفين؟

قلوبهم،  والم�ؤلفة  الغارمين،  �أحوال  ودرا�سة  والم�ساكين،  الفقراء  لمعرفة  الاجتماعيين  بالخبراء  الا�ستعانة   -2
و�أبناء ال�سبيل، و�أوجه »في �سبيل الله«.

3- حاجة م�ؤ�س�سة الزكاة �إلى التقنيات الحديثة لتطبيق الزكاة، وا�ستخدام �أجهزة الحا�سوب »الكمبيوتر« وال�سيارات، 
والم�ستودعات لحفظ �أمال الزكاة العينية.

4- هل يمكن ا�ستثمار �أموال الزكاة في الفترة الواقعة بين الجباية وال�صرف؟ �أم تو�ضع �أمانات مجمدة وتحتاج �إلى 
نفقات الحفظ وال�صيانة.

�أم خارجها،  �إلى غير الم�سلمين �سواء في البلاد العربية والإ�سلامية  �إلى �صرفها  5- قد ت�ضطر م�ؤ�س�سة الزكاة 
وكيف يتم تكييف ذلك �شرعا؟

الطارئة ودرا�سة  الم�شاكل  �إلى لجنة �شرعية مخت�صة، كخبراء دائمين متفرغين، لحل  الحاجة  6- درا�سة مدى 
ال�صعوبات النا�شئة يوميا في �شئون الزكاة.

7- تقدير الظروف ال�ضرورية لنقل الزكاة من بلد �إلى بلد داخل القطر الواحد، �أو نقلها من بلد �إ�سلامي �إلى بلد 
�آخر، وخا�صة �إذا لم يتوفر في البلاد الثاني جهة ر�سمية لا�ستلام الزكاة وتوزيعها.
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العالمية  ال�شرعية  »الهيئة  تعقدها  التي  الدورية  الندوات  �أن هذه  ثقة  على  و�إني  للدرا�سة،  نماذج  هذه مجرد 
للزكاة« كفيلة بالم�ساهمة البناءة والجادة لإيجاد الحلول العملية، والأحكام ال�شرعية لجميع الم�شاكل التي تواجه 

ق�ضايا الزكاة المعا�صرة.

و�أ�سال الله تعالى التوفيق وال�سداد 								      

								    الأ�ستاذ الدكتور محمد الزحيلي      

وكيل كلية ال�شريعة لل�شئون العلمية بجامعة دم�شق 							     





المناق�شات
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الدكتور خالد المذكور

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف خلق الله.

المعقب على  و�أ�شكر  الم��سألة، كما  الكريمين على ما قدما من معلومات قيمة حول هذه  الباحثين  �أ�شكر  �أولا 
قبل  من  نوق�شت  قد  الأطروحات  بع�ض  �أن  الجل�سة  رئا�سة  نبهت  وكما  تو�سع  قد  المو�ضوع  �أن  �أرى  ولكن  تعقيبه. 
والتي  المو�ضوع  هذا  بحث  وعنا�صر  �أخرى،  مرة  الأف�ضل عدم طرحها  من  فكان  فتاوي  و  تو�صيات  بها  و�صدرت 
�إلزامية  �أر�سلت للأخوة الباحثين و�ضعت من خلال الإ�شكالات التي برزت لفريق العمل الذي �أعد م�شروع قانون 
الزكاة على ال�شركات في الكويت، ود. عي�سى زكي �أحد �أفراد فريق العمل، و�أود �أن �أتبين من ف�ضيلته ما هو الر�أي 
�أو الراجح الذي �أخذ فيه في م�شروع القانون، ومادام لازال م�شروع قانون ولم يناق�ش بعد في مجل�س الأمة فمن 
الممكن ا�ستدارك بع�ض الأمور وخا�صة �إذا �صدر من هذه الندوة الكريمة بع�ض ما يتعلق ببع�ض هذه الإ�شكالات من 

فتاوي وتو�صيات.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

الدكتور محمد رأفت عثمان

ومن  و�أ�صحابه،  �آله  وعلى  �سيدنا محمد   على  و�أ�سلم  و�أ�صلي  ون�ستهديه،  ون�ستعينه  وتعالى،  تبارك  الله  نحمد 
تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

�أ�شكر الأخوين الكريمين على البحثين المقدمين، والأخ المعقب، على الفائدة القيمة التي ا�ستفدناها من هذين 
البحثين والتعقيب.

وبالن�سبة لبحث الدكتور عي�سى هناك بع�ض الملاحظات الكمالية التي �أرجو �أن تتدارك فمثلا ذكر الأخ الكريم 
في بحثه: )كما �أن الزكاة حق لم يلتزمه الكافر فلا يلزمه، كما لا تحق غرامة المتلفات على من لم يلتزمها �أ.هـ( 
وكل ما �أطلبه من الباحث الفا�ضل تو�ضيح هذه العبارة فكيف لا تجب غرامة المتلفات على من يلتزمها؟ ما معنى 
هذه الجملة؟ نحن نعلم �أن غرامة المتلفات تلزم �سواء كان ال�شخ�ص الذي �أتلف ملتزما �أم غير ملتزم، فما معنى 
الغالب في ذلك  لكونهم  الفقراء  »�أكتفي بذكر  �أي�ضا ذكر د. ع�سى:  تو�ضيح، وفي بحثه  �إلى  العبارة« تحتاج  هذه 

وللمطابقة بينهم وبين الأغنياء �أ.هـ »فلعل العبارة.. للمقابلة ببينهم وبين الأغنياء.. ولي�س للمطابقة.
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في  المواطنة  مفهوم  عن  النظر  )بغ�ض  التالية:  العبارة  البحث  في  ورد  اللغوية،  الت�صحيحات  بع�ض  وهناك 
ال�شريعة الإ�سلامية القائمة على اعتبار الدين مقوم �أ�سا�سي.. �أ.هـ( وال�صواب.. على اعتبار الدين مقوما �أ�سا�سيا، 
و�أي�ضا وردت العبارة التالية: )على اعتبار الدين من المقومات الأ�سا�سية لوحدات الأمة و�أ�سا�س رئي�سي.. �أ.هـ( 

وال�صواب.. و�أ�سا�ساً رئي�سياً.

وذكر د. عي�سى في بحثه ر�أيا لابن قدامة فقال: )وهو ما انتهى �إليه ابن قدامة من اعتبار العلة التي من �أجلها 
�أخذ عمر ر�ضي الله عنه م�ضاعفة من ن�صارى بن تغلب عو�ضا عن الجزية �أ.هـ( الملاحظة هنا كيف يكون هذا 
ما انتهى �إليه ابن قدامة مع كون د. عي�سى في �صفحة �سابقة قال: )قل ن�صر هذا الاتجاه ابن قدامة.. �أ.هـ( يعني 
اتجاه ما فعله عمر مع ن�صارى بني تغلب خا�ص بهم لا يقا�س عليهم، فهنا اتجاهان نقلهما د. عي�سى عن ابن قدامة 
الأول �أن هذا الحكم خا�ص لبني تغلب لا يقا�س عليهم غيرهم، والثاني تتعدى العلة ويتعدى الحكم �إلى غير بني 

تغلب، و�أكرر �شكري للدكتور عي�سى على بحثه القيم.

وبالن�سبة لبحث د. علي القرداغي، وهو غير متوفر بين �أيدينا ولم نطلب عليه، ولكني �سمعت منه عبارة �أثناء 
�إلقاءه البحث قد يفهم منها ما هو �شائع في كثير من الكتابات المعا�صرة من الت�سوية بين

المرتدين ومانعي الزكاة، والواقع يقع خلطا في الكتابة الحديثة بين مانعي الزكاة في عهد �أبي بكر ر�ضي الله 
عنه ومحاربة المرتدين، مانعو الزكاة لم يكونوا مرتدين و�إنما كانوا م�سلمين تعللا بت�أويل وقالوا �إنما كنا ندفعها 
لما كانت �صلاته �سكنا لنا يعنون ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فلم ينكروا الدين ورجعوا عن الإ�سلام كلية، �إما بادعاء نبوة جديدة 
كم�سيلمة وغيره، و�إما بالرجوع �إلى عبادة الأ�صنام فكون البحث لي�س بين �أيدينا فل�ست بقادر على �أن �أحدد المراد 
الذي ذكرته،  الفرق  �أم يق�صد  الحديثة،  الكتابات  الجمع بين الاثنين بنف�س هذا الاتجاه في  هل د. علي يق�صد 

و�شكرا.

ر�أي د. محمد الزحيلي في تعقيبه �أن الزكاة ت�ؤخذ من المال العام و�أنا لا �أت�صور �أن المال الحرام ي�ؤخذ منه 
هذه  لكانت  زكاة  الإ�سلامية  ال�شريعة  تفر�ض  لم  لو  فحتى  الدولة،  واجبات  �أي�ضا  هي  الزكاة  م�صارف  لأن  زكاة 
الم�صارف �أو معظمها من م�سئوليات الدولة، فالفقراء والم�ساكين والم�ؤلفة قلوبهم وفي الرقاب والغارمين وفي 
�سبيل الله من واجبات الدولة ماعدا العاملين عليها، فكيف نقول بوجوب الزكاة في المال العام وهو مملوك للدولة، 

فمعنى هذا �أن الدولة �ست�أخذ منه الزكاة لت�صرفها في الم�صارف التي تتكفل بها..!

وتو�سع د. محمد الزحيلي في معنى كلمة في �سبيل الله الواردة في الم�صارف الثمانية في الآية الكريمة: »�إنما 
ال�صدقات للفقراء والم�ساكين والعاملين عليها..« وهذا اتجاه قوي في بع�ض الكتابات المعا�صرة، والبع�ض يدعي 
�أن هذا ر�أي قوي في الفقه الإ�سلامي، والحقيقة �أنه ر�أي �ضعيف في الفقه الإ�سلامي، والرازي لما نقل هذا القول 
في تف�سيره نقله ب�صورة ت�شعر �أن قلة جدا قالوا بهذا الر�أي، و�أي�ضا المعنى ي�ؤيد �أن كلمة في �سبيل الله لا تن�صرف 
�إلا �إلى الجهاد لأمرين: الأمر الأول �أن التبادر في اللغة العربية علامة الحقيقة،  ولا يتبادر في المفهوم ال�شرعي 
من كلمة في �سبيل الله �إلا الجهاد، الأمر الثاني لو كانت كلمة في �سبيل الله ت�شمل كل وجوه الخير من بناء الم�ساجد 
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للفقراء  ال�صدقات  �إنما   « الكريمة  الآية  في  الم�صارف  تعدد  �أن  �إلى  داع  هناك  كان  لما  وغيره  الموتى  وتكفين 
والم�ساكين والعاملين عليها والم�ؤلفة قلوبهم وفي الرقاب والغارمين وفي �سبيل الله وابن ال�سبيل..« ولكان يكفي 
الم�صارف  ال�صرف في  ت�شمل كل وجوه  الكلمة  ولكانت هذه  �سبيل الله  وتعالى م�صرف في  تبارك  �أن يذكر الله 

الثمانية.

ومن الق�ضايا التي �أثارها د. محمد الزحيلي ق�ضية عدم جواز ا�ستثمار �أموال الزكاة �إلى �أن تدفع في م�صارفها، 
و�إلى  به  الإ�ضرار  �إلى  �أدى  ي�ستثمر  ولم  �إذا جمد  المال  لأن  ال�شريعة تحث على هذا  العامة في  القواعد  �إن  �أقول 
نق�صانه في الواقع فهنا �إن لم نقل وجوبا فلا �أقل من الا�ستحباب، ف�إلى �أن ن�صرف مال الزكاة في م�صارفه لابد 

�أن ن�ستثمره و�إلا �أدى ذلك  �إلى الإ�ضرار به، و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 								      
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الدكتور عمر الأشقر

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.

ال�شكر للأخوين الباحثين، والأخ المعقب، و��سأح�ضر كلامي في نقطة واحدة، كنت �أظن �أن الأخوين الباحثين 
لن يتركاها بدون بحث، �ألا وهي �إلى �أي مدى ينبغي �أن يدعوا علماء ال�شريعة �إلى �أن تكون �أموال الزكاة في �أيدي 

الحكومات.

لا�شك �أن بع�ض الدول عنها قدر من التوجه �إلى الخير و�أن  تم�ضي �أحكام ال�شريعة بقدر، لكن هناك في العالم 
العربي والإ�سلامي دول لو و�ضعت �أموال الزكاة في �أيديها لكانت مثل غير �أموال الزكاة فلا ت�صل �إلى �أ�صحابها، 
هذه الم�شكلة ليت جديدة كما ذكر بع�ض الأخوة ففي �آخر عهد ال�صحابة في الدولة الأموية كان بع�ض حكام الدولة 
الأموية يت�صرفون في المال ت�صرفا �سيئا وتحرج �أنا�س من دفع مال الزكاة �إليهم و��سألوا ال�صحابة في ذلك الوقت، 
والمنقول عن ال�صحابة �أنهم �أفتوهم ب�أن يدفعوا مال الزكاة للدولة، فالدولة لا تزال �صبغتها �إ�سلامية ولكن هناك 
ق�صور في بع�ض الأحكام، ومع ذلك �أثر عن ابن عمر �أنه عندما ا�ستفتى في العامة قال ادفعا لهم، وعندما �سئل 
على انفراد قال لا تدفعها لهم، ادفعها �إلى �أ�صحابها، ثم بحث الفقهاء هذا لق�ضية �أي�ضا عندما تحدثوا عن دفع 
مال الزكاة �إلى الخوارج عندما ي�ستولون على بلد �أو الثوار ي�ستولون على بلد، وهل يجزئ دفع الزكاة �إليهم �أو لا 
يجزئ؟ فعندما تفر�ض الزكاة في بلد ما وارى الحاكم لا يو�صل الزكاة �إلى �أ�صحابها، فهل �أعطيها �إياه؟ و�إذا فر�ض 
علي �إعطا�ؤها �إياه فهل تبر�أ ذمتي؟ �أم يجب علي �إخراجها مرة �أخرى؟ نحن ن�شاهد في واقعنا الآن الدعوات التي 
تدعوا �إلى تجفيف منابع �أموال �أهل الخير في بلاد الم�سلمين من �أمريكا وغيرها، يريدون تجفيف منابع الخير في 
بلاد الم�سلمين ف�إلى �أي مدى بعد ذلك ي�ستطيع حكامنا �أن يتخل�صوا من تنفيذ هذه الدعوة عندما تمار�س عليهم 
الق�ضية  الأمر  الزكاة، لكن في وقع  الحالي بجمع  الوقت  الدولة في  ن�ستح�سن ظاهريا قيام  ال�ضغوط، فنحن قد 
غير ذلك. الزكاة �إذا �أخرجها الإن�سان من ماله �إلى م�صارفها برئت ذمته، عندنا مت�سع في ديننا، ف�سواء �أخذها 
الحاكم الم�سلم �أو وكلها �إلى النا�س �أن يدفعوها ب�أنف�سهم برئت ذمة الم�سلم، والق�ضية هنا عندما يمتنع في الدولة 
الإ�سلامية بع�ض الم�سلمين عند دفع الزكاة في�ضر بالنا�س، الآن في توجه عند الم�سلمين �أن يدفعوا �أموالهم في 
وجوه الخير فوجدت م�ؤ�س�سات لتنظيم العمل الخيري، وهذه الم�ؤ�س�سات بد�أت تحارب وهي لا تعطي �إلا الفقراء 
والم�ساكين والمحتاجين، وتريد الحكومات �أن تهيمن على �أموال الزكاة حتى توجهها توجيها ير�ضيها، و�أعتقد �أننا 
يجب �أن نطوي هذا المو�ضوع فلا يبحث ولا ي�صدر فيه تو�صيات، فهناك حلوق جافة في عالمنا الإ�سلامي، و�أهل 
الخير من الم�سلمين يوزعون من �أموالهم هنا وهناك فينتع�ش النا�س قليلا، ولو دفعت للحكام فلن ت�صل له�ؤلاء 

المعوزين، والغني لن يدفعها مرتين، و�ستكون في رقابكم لأنكم �أنتم الذين �أفتيتموه �أن يدفعها للحاكم، و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته
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الشيخ  محمد محمد أبو الشيخ

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه.

�أ�شكر للأ�ستاذين الكريمين �صاحبي البحثين الجليلين ما قدماه، والمعقب الفا�ضل، وما كنت �أريد قوله، وكذا 
ف�ضيلة د. عمر الأ�شقر، النقطة التي �أود �أن �أبينها �أن الزكاة واجب فردي قبل �أن يكون واجبا دوليا �أو �سيا�سيا، 
وكذلك الزكاة من البنوك الربوية، �أريد �أن �أطرح بينة لل��سؤال: �ألم تكن المطالبة �إذا �سمعها كثير من النا�س �أنها 
تكون ت�شجيعا لأموال الربا �إلا �إذا ظن �أن المطالبة للزكاة من البنوك الربوية �أمر ملزم؟ كذلك م��سألة العاملين 
عليها في الآية الكريمة »�إنما ال�صدقات يعطون للذين يقومون بهذا الجمع من الزكاة ويظنون �أنها من باب العاملين 
عليها، علما ب�أنني �أت�سائل �أي�ضا كما ت�سائل كثير من النا�س �ألم يكن القائمون على هذه الجمعيات بمنزلة الوكيل، 
و�أجمع الفقهاء و�أنتم �أهل الفقه �أن الوكيل لي�س له الحق في الأخذ من الزكاة لأنه بمنزلة الموكل الذي هو المزكي، 
ف�أرجو تو�ضيح هذه النقطة، و�إي�ضا ورد في تعقيب د. محمد الزحيلي كلمة: رئي�س الدولة الإ�سلامية، و�إني �أت�ساءل 
�أل�سنا بلدا �إ�سلاميا، ولي�ست دولنا دولا �إ�سلامية، و�أرجو تف�صيل وتو�ضيح هذه الم��سألة، كما �أرجو التو�ضيح �أي�ضا 

لكلمة الجانب الدنيوي وغير الديني في م��سألة ال�ضرائب، علما ب�أن الدين جاء لي�صلح الدنيا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

الشيخ عبد الرحمن الحلو

الحمد لله، وكفى و�صلاة و�سلام على نبيه الم�صطفى، وبعد،

تعالى:  المف�سر رحمه الله  القرطبي  �أبي عبد الله  الإمام  النقا�شية من مقولة  الحلبة  �أنطلق في هذه  �أن  ف�أود 
و�إنما فر�ضت الجزية على غير الم�سلمين مقابل فر�ض الزكاة على الم�سلمين لقاء ما منحوا من الأمن �أ.هـ ونحن 
ف�إذا  �إليهم،  بالن�سبة  العي�ش  �أح�سن ما يكون  الإ�سلامي في  المجتمع  يعي�شون في كنف  اليوم  الم�سلمين  نرى غير 
كان فر�ض الجزية �أجل هذا المعنى، ونحن نرى غير الم�سلمين لا ي�ؤدون الجزية اليوم بل ي�أنفون منها �أيما �أنفة و 
ينك�سرونها �أيما انك�سار، ف�إنني لا �أرى �إ�شكالا �شرعيا في فر�ض �ضريبة على غير الم�سلمين تعادل فر�ض الزكاة على 

الم�سلمين تحقيقا لهذا المعنى الفقهي وتحقيقا لمعنى العدل بين الرعية. و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       
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الدكتور محمد عبد الغفار الشريف

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه.

�أوجه ال�شكر الجزيل للأخوة جميعا، و�أ�ؤيد ما تكلم به الأ�ستاذ الدكتور عمر الأ�شقر بالن�سبة للحما�س ال�شديد �إلى 
الدول �أو �إلى الحكام الر�سميين والفتوى التي ذكرها ف�ضيلته عن ابن عمر لم ينفرد بها وحده  بل و�أثرت عن ال�شعبي 
وابن المبارك وغيرهم من الأئمة ر�ضوان الله عليهم �أجمعين. وبالن�سبة لزكاة المال الحرام يجب �أن نفرق بين 
ر�ؤو�س �أموال الم�ؤ�س�سات وبين الك�سب الذي جاء من الحرام، ف�أما ر�ؤو�س الأموال فهي �أموال حلال لأ�صحابها وت�ؤخذ 
الزكاة منها كبقية �أموالهم �أما الك�سب الحرام �إذا تعلق به حق لآدمي وجب �إرجاعه لأ�صحابه �إن علموا. ولا يجوز 
للدولة ولا لغيرها �أن ت�أخذ هذا المال، وبالن�سبة للبنوك تعرف الدولة من �سجلاتها ودفاترها من �أين ح�صلت على 
هذه الأموال فوجب �إرجاع هذا المال �إلى �أ�صحابه، ولا يقال ب�أن هذا المال يعتبر �صدقة بالن�سبة لهم لأنه لا يحل �أخذ 
مال امرئ م�سلم غلا بطيب نف�س منه، و�إي�ضا لا تعتبر زكاة لأن الزكاة ت�شترط النية فيها، فلا �أدري كيف نحل لهم �أن 

ي�أخذوا �أموال الم�سلمين وي�أكلوها، والله عز وجل يقول: »ف�إن تبتم فلكم ر�ؤو�س �أموالكم لا تظلمون ولا تظلمون«.

وبالن�سبة لغير الم�سلم �إذا كان �شريكا �أو م�ساهما في �شركة �أو م�ؤ�س�سة ما وفر�ضت الزكاة على هذه ال�شركة 
�أو الم�ؤ�س�سة و�إذا �أخذنا بمبد�أ الخلطة كما �أقر في م�ؤتمر الزكاة الأول ف�أي�ضا هنا بالن�سبة لغير الم�سلم لا تجب 
الزكاة عليه، والجزية ت�ؤخذ مقابل حمايته و�أرى �أن الم��سألة تكيف ب�أن ا�شتراط جزء �أو ن�سبة من الربح لأجنبي عن 
ال�شركة، يعني ا�شتراك زيد وعمر وثم ا�شترطا �أو ا�شترط �أحدهما ن�سبة من الربح لأجنبي، وهذا ال�شرط عند �أكثر 

الفقهاء يف�سد عقد ال�شركة، فكيف تكيفون هذه الم��سألة، وجزاكم الله خيراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

الدكتور محمد نعيم ياسين

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.

�أخي الكبير د. عمر  �أكرر بع�ض ما ذكره الأخوة الأفا�ضل وخا�صة ما ذكره  �أن  الحقيقة لي�س من الم�ستح�سن 
�أمر بالمعروف ونهي عن  �إنما هي  �أ�سا�سها العلم  الأ�شقر، لكن الق�ضية لي�ست مجرد ق�ضية علمية فقط و�إن كان 
المنكر، ويجب من كان عنده مثل ر�أي الدكتور عمر �أن ي�صرح به و�أن ي�صرخ به حتى لا ي�ضيع في الجل�سة الختامية 
عند مناق�شة التو�صيات. وذلك �إخواني الكرام �أننا يجب �أن نرجع �إلى �أ�سا�س الم��سألة و�أن ن�صور الواقع ت�صويرا 
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دقيقا، و�أنا �أ�صورها بغ�ض النظر عن الواقع لو جاء كافر وا�ستولى على جميع �أرا�ضي الم�سلمين وحكامهم وفر�ض 
الآن في غزة  ي�سمونه  لهم ت�صرفوا في حدود معينة مثل ما  وقال  والأحكام  القوانين  يريد فر�ضه من  عليهم ما 
بالحكم الذاتي، و�أنا �أرى �أن الأجنبي الآن جعل جميع الدول العربية والإ�سلامية تعي�ش تحت الحكم الذاتي، وهو 
حكم ذاتي �أقل �ش�أنا من حكم الولايات المتحدة الأمريكية لأنف�سها، لأنك تجد في بع�ض الولايات الأمريكية من 
يرحم الإجها�ض مثلا، وتجد في ولاية �أخرى من يبيح الإجها�ض، تجد بع�ض الولايات ت�أخذ بعقوبة الإعدام، وبع�ضها 
لا ي�أخذ بها، فعندهم حرية في الت�شريع، والحا�صل �أن �أعدائنا الآن وعلى ر�أ�سهم اليهود يريدون �أن يفر�ضوا علينا 
�أن  �شيوخنا من علما�ؤنا  يريدون من  �أنهم  م�ؤخرا  �سمعنا  الجر�أة كما  به  وو�صلت  �أولادن��ا،  نربي  وكيف  نعلم  كيف 
ي�صدروا فتاوي في تعريف الإرهاب �سحب ما يرونه هم، يريدون �أن يعرفوا لنا معنى �سبيل الله، وقد اجتمعوا فعلا 
وقرروا �أنه لا حاجة للجهاد في هذه الأيام، ويق�صدون الجهاد بال�سيف لإعلاء كلمة الله كما كنا نعتقد، ف�إذا بهم 
يق�صدون جهاد القلم والكلمة والل�سان، يريدون منا �أن لا نجاهد حتى ب�ضمائرنا يريدون منا �أن لا نجاهد حتى 
بالمرحلة الأخيرة التي جعلها النبي صلى الله عليه وسلم �آخر حدود مدينة الإيمان وهي �إنكار المنكر بالقلب. و�إذا كان هذا الذي 
يتبنى الخط العدائي ي�سيطر على حكام الم�سلمين �أقول �إذا كان ويقول لهم �أنفقوا �أموالكم هنا ولا تنفقونها هناك 
للجهاد و�سيلغي م�صرف  الذي يدعوا  الإ�سلام  �أن يحكم  لأنه يريد  الفقراء، يقولن لهم هذا فقير متطرف  حتى 
المبد�أ  الأ�سا�س، فمن ناحية  المو�ضوع اح�سبوا ح�سابكم على هذا  في �سبيل الله، فعندما ت�صدرون فتواكم بهذا 
الأ�سا�سي عندما تغ�ض النظر عن الواقع الذي �أنت فيه �ستجد �أنه مطلب �إ�سلامي وجوب �إلزام النا�س بدفع الزكاة 
والباطنة،  الظاهرة  الأموال  بين  الفقهاء  تفريق كثير من  �سبب  �أدركت  الآن  و�أنا  والباطنة،  الظاهرة  الأموال  في 
في  الحرية  من  هام�ش  لههم  يبقى  حتى  الباطنة  �أموالهم  زكاة  بدفع  النا�س  �إل��زام  جواز  عدم  مقولة  �أرجح  و�أنا 
�إعطاء الفقراء والم�ستحقين الذين يحرمهم الحاكم، والذي يكون له دوافع �أخرى في حرم قطاعات كبيرة من 
الم�ستحقين الذين يرحمهم الحاكم، والذي يكون له دوافع �أخرى في حرم قطاعات كبيرة من الم�ستحقين فيكون 
لمن لا يدفع زكاة �أمواله الباطنة لهذا الحاكم منفذ لم�ساعدة ه�ؤلاء النا�س، وممكن �إذا كان بع�ض الحكام ي�سمح 
للم�سلمين فعلا �أن يجعلوا هنالك جهازا م�ستقلا ينتخب من علماء الأمة يجمعون الزكاة والخيرات ويوزعونها بدون 

�أي �سيطرة من الجهات الحكومية عليها.

وبالن�سبة للم�ساواة بين الم�سلم وغير الم�سلم في دفع الزكاة وال�ضريبة، �أقول �أن الم�ساواة تقت�ضي �أن ما يدفعه 
الم�سلم من الزكاة يقابله ما يدفعه غير الم�سلم من ال�ضريبة، ف�إذا اجتمع على الم�سلم �ضريبة وزكاة لابد �أن تزيد 

�ضريبة غير الم�سلم بما يوازي مجموع مقدار الزكاة وال�ضريبة على الم�سلم.

وبالن�سبة لزكاة ال�شركات التي لها �أن�شطة محرمة، و�أنا �أرى وجوب �أخذ قيمة الزكاة من هذا المال الحرام ولا 
يح�سب زكاة �إنما هو حق لأهل الا�ستحقاق، وجيب على من حاز مالا حراما �أن يتخل�ص منه، فيجب على ما حاز مالا 
حراما �أن يدفع رغما عنه تحت عنوان زكاة �أو �ضريبة �أو جزية، لأنه لا يعقل �أن ن�أخذ الزكاة من الم�سلم، ون�أخذ 
�ضريبة توازي قيمة الزكاة من غير الم�سلم، ونعفي ه�ؤلاء الذين يحوزون مالا حراما، و�أرى �أن ما ي�ؤخذ من ه�ؤلاء 
ينبغي �أن ي�صرف في م�صارف الزكاة لأنهم عندما ا�ستولوا على الأموال بطريق الحرام منعوا �أ�صحابها الحقيقيين 

من �إخراج الزكاة منها فمنعوا حق الفقراء والم�ستحقين منها.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       
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الأستاذ عبد الله بن سلطان الظاهر

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.

�أ�شكر الباحثين الفا�ضلين على ما قدماه، كما و�أ�شكر المعقب الكريم. عندي �أ�شكال يتعلق بمو�ضع زكاة الأ�سهم 
فمن المعلوم �أن لل�سهم قيمة ا�سمية نفر�ض �أنها 100 درهم، وقيمة �سوقي ت�صل �إلى 1000 درهم مثلا، فهل الزكاة 

تكون على قيمة الأ�سهم الإ�سمية، �أم على القيمة ال�سوقية الآن.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

الدكتور عبد اللطيف الجناحي

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وال�شكر مو�صول للأخوين الكريمين الباحثين والمعقب الكريم، 
وللهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة. في بحثه الكريم، احت�سب د. عي�سى قيمة الزكاة، 2.5% من حقوق الم�ساهمين 
ولم ينظر �إلى نوعية ن�شاط ال�شركة، و�أرى �أن هذا الحكم ينطبق على الم�ساهم �إذا �أخرج الزكاة ب�شخ�صه، ولكن 
�إذا كانت ال�شركة هي التي تخرج الزكاة فهل تحت�سب الزكاة على حقوق الم�ساهمين، �أم ت�أخذ ن�شاط ال�شركة في 

الاعتبار؟ فال�شركة الزراعية غير �شركة الأموال، هذا المو�ضوع يحتاج �إلى تو�ضيح من الباحث الكريم.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

المستشار محمد بدر المنياوي

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الخلق والمر�سلين �سيدنا محمد النبي الأمي وعلى �آله 
و�صحبه و�سلم.

الباحث د. عي�سى من  �أثني على ما ذكره  الكريم،  الكريمين، وللمعقب  للباحثين  الوافر والوافي  ال�شكر  �أقدم 
ا�شتراك علماء الفقه الإ�سلامي في درا�سات الت�شريعات التي يزمع �إ�صدارها، و�أرى �أنه يقع بتمنعنا من الم�شاركة 
في هذا م�ضار �شديدة تعود على الت�شريع والتي يجمل بنا �أن نتلافها بالا�شتراك في هذه الت�شريعات التي يجري 

�إعدادها على م�ستوى العالم الإ�سلامي و�أن لا نترك الميدان حرا لغير الحر�صين على الدين الإ�سلامي.



95

الأمر الثاني يثيره عنوان البحث: تطبيقات عملية على الإلزام بدفع الزكاة، يدعوني ب�أن �أطال بتخ�صي�ص ندوة 
كاملة �أو جزء من ندوة لدرا�سة م�شروع قانون الزكاة المزمع �إ�صداره في الكويت �سواء �صدر على النحو الموجود 
به حاليا �أم �صدر على نحو �آخر، فنحن في �أ�شد الحاجة �إلى �أن نعتبر هذا الم�شروع نواة يمكن �أن تبنى عليها كثير 
من الت�شريعات التي يمكن �أن ت�صدر في كثير من البقاع الإ�سلامية ولن يتبين الأمر جليا �إلا بالدرا�سة المو�ضوعية 
للدرا�سة  المو�ضوع محلا  يكون هذا  �أن  ارجوا  و  كاملا،  الإ�سلامية طرحا  ال�سوق  في  الم�شروعات وطرحها  لهذه 
في الم�ستقبل �إن �شاء الله، وفيما يخت�ص بالمو�ضوعات التي طرحها الأخوة ف�إنني �أثني على فر�ض �ضريبة على 
�أن تكون ح�صيلة هذه ال�ضريبة مو�ضوعة  و�أقترح  غير الم�سلمين تعادل مقدار الزكاة المفرو�ضة على الم�سلمين 
م�ستقلا  كيانا  ال�ضريبة  لهذه  جعل  الذي  المبرر  هو  فهذا  الزكاة،  م�صارف  في  ت�صرف  و�أن  خا�ص  �صندوق  في 
�أموال الدولة وفي ميزانيتها و�أ�صبحت غير ذات مو�ضوع، و�أعتقد �أن �أهم مو�ضوع  و�إلا �ضاعت هذه ال�ضريبة في 
طرح في هذه الندوة مو�ضوع ال�شخ�صية الاعتبارية في ال�شركات، نحن ننطلق من تو�صية �أ�صدرتها الندوة الأولى 
في  الإ�سلامي  الفقه  �أن  تعلمون  ف�أنتم  ال�شركات،  على  ال�شخ�صية  هذه  �إ�ضفاء  ب�إقرار  المعا�صرة  الزكاة  لق�ضايا 
ع�صر النه�ضة لا يعرف هذه ال�شخ�صية الاعتبارية �أو ال�شخ�صية الحكمية، و�إنما وجد بعد ذلك من �أمور اقت�ضت 
التفكير في �إ�ضفاء ال�شخ�صية الاعتبارية على ال�شركات ب�أحد ت�أ�صلين، الت�أ�صيل الأول: يرون �أن الفقه الإ�سلامي 
احتوى تناق�ضا ظاهرا، ذلك �أن الفقه الإ�سلامي يقول �أن بيت المال والم�سجد �أو الوقف لي�س لها ذمة مالية، وكما 
وفي  الأم��ور،  الاعتبارية عن هذه  لل�شخ�صية  نفي  الذمة  فنفي  لها،  ال�شخ�صية ولازم  الذمة فرع عن  ف�إن  تعلمون 
الالتزام  وفي  الحقوق  اكت�ساب  في  الحق  و�أمثالها  والوقف  والم�سجد،  المال  بيت  الأمور  لهذه  �أعطي  الوقت  ذات 
بالواجبات، وهذا معناه �أن لهذه الأمور ال�شخ�صية الاعتبارية، ال�شيخ فرج ال�سنهوري يتبنى ت�أ�صيلا في هذا ال�صدد 
ال�شخ�صية الاعتبارية  الإ�سلامي لا يمنح  الفقه  �أن  �إذا اعتبرنا  �إلا  �أبدا  الظاهر لا يحل  التناق�ض  �إن هذا  فيقول: 
الحقيقية حين يقول لاذمة لهذه الأمور ويمنحه �شخ�صية اعتبارية حكمية حين ي�ضع لهذه الأمور الحق في اكت�ساب 
لي�ست  الأم��ور  هذه  �أن  يرى  خفيف  عاهد  الدكتور  ت�أ�صيل  هو  �آخر  ت�أ�صيل  وهناك  بالواجبات،  والالتزام  الحقوق 
مت�صلة بالأحكام التكليفية و�أنه تنظيم ينبني بناية كاملة على الم�صلحة، وبالتالي فما تف�ضي به الم�صلحة يتعين 
على الفقه الإ�سلامي �أن يلتزم به، وبالتالي يقول �أن ال�شخ�صية الاعتبارية التي يقبلها الفقه الإ�سلامي الحديث هي 
�شخ�صية تخ�ضع ل�شروط واعتبارات يمكن لهذا الفقه �أن يحددها، ف�إذا انطلقنا من تو�صيات الندوة الأولى وقلنا 
�أننا ن�ؤمن ب�إ�ضفاء ال�شخ�صية الاعتبارية على ال�شركات فيتعين مع بع�ض التعديلات التي يجوز لنا �أن ندخلها مع 
هذه ال�شخ�صية �إعمالا بوجهة النظر الت�أ�صيلية الثانية. والثني: �أن نقول �أن هذه ال�شخ�صية غير موجودة وبالتالي 
نهدم ما قررناه في الندوة الأولى، و�إذا انتهينا �إلى ما قررناه في الندوة الأولى فيتعين علينا �أن ن�أخذ بال�شخ�صية 
الاعتبارية بالن�سبة لجميع ال�شركات، �شركات الت�ضامن، و�شركات الأ�شخا�ص، وال�شركات المدنية جميعها لي�ست 
لها �شخ�صية اعتبارية، ال�شركات التجارية جميعها لها �شخ�صية اعتبارية يتعين �أن تعتبر لهذه ال�شركة ذمة م�ستقلة، 
وبالتالي الأموال الموجودة في هذه ال�شركة مملوكة لها ولي�ست ملكا للأ�شخا�ص، ذابت �أملاك الأ�شخا�ص في �أملاك 
ال�شركة، وبالتالي لا و�سيلة �إذا �أقررنا ال�شخ�صية الاعتبارية �أن نعتبر هذه الزكاة م�ستحقة على المال كله، �سواء كان 

هذا المال لم�سلم �أم لغير م�سلم.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       
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الدكتور محمد سليمان الأشقر

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الخلق والمر�سلين.

�أ�شكر الأخوة الباحثين والأخ المعقب على ما �أتحفونا به، دونت عدة ملاحظات للتحدث بها لكن الأخوة الكرام 
دفع  الازدواجية في  الزكاة هي  �إلزامية  نبحثها في مو�ضوع  �أن  �أرى  م��سألة  �أهم  كثيرا منها،  وكفونا  لها  تعر�ضوا 
ال�ضريبة والزكاة حيث يدفع المزكي في بع�ض الدول ال�ضريبة �أي�ضا، وهذا يحول بين كثير من النا�س وبين دفع 
الزكاة �إذا غلبهم ال�شح، لكن لو �أن زكاتهم دفعت من ال�ضريبة ف�أعتقد �أن الأكثر �سيقدم على دفع الزكاة، وبالن�سبة 
لق�ضية �أخذ الزكاة من مال الم�ساهم غير الم�سلم فمن ال�سهل جدا عزل ماله و�إدراجه �ضمن ح�ساب ال�ضريبة ولا 

�إ�شكال في التنفيذ، فلا ن�ضع التنفيذ عائقا. و�شكرا

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       

الدكتور عبد الستار أبو غدة

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله،

لي�ست  الأول  الزكاة  م�ؤتمر  �إليه  انتهى  الذي  غير  م�سارا  ت�أخذ  وربما  عنها  الحديث  تكرر  واحدة  نقطة  عندي 
الندوة الأولى - ق�ضية الخلطة غير ق�ضية ال�شخ�صية المعنوية �أو الاعتبارية التي تحدث عنها الم�ست�شار / محمد 
المنياوي وف�صل فيها تف�صيلات قد لا نوافقه على جميعها، لأن مو�ضوعنا الآن لي�س مو�ضوع ال�شخ�صية الاعتبارية، 
وقد تكلم فيه ف�ضيلة ال�شيخ م�صطفى الزرقا في كتابه الذي نال عليه جائزة، كتاب: الحق والالتزام والذمة. ومن 
المقرر �أن ال�شخ�صية الاعتبارية موجودة في الفقه ولكن التعبير عنها هو الذي اختفى، ما �أريد �أن �أ�ؤكد عليه �أن 
�أن نطبق مبد�أ  �إما  الزكاة  �أن تجب  الزكاة، ثم بعد  ف�أولا  الوجوب،  ولي�س قبل  الوجوب  ي�أتي بعد  مو�ضوع الخلطة 
التفريق ونقول كل مال ي�أخذ حقه م�ستقلا في الحول والن�صاب، �أو �أن نخلط هذه الأموال، وقد جاء الحديث يقرر 
مبد�أ الخلطة في الموا�شي وبع�ض الفقهاء عممها كما في الوقف الذري وغيره، وجاء م�ؤتمر الزكاة الأول وقرر هذه 
الق�ضية وقال �أن الخلطة تعبر في الحول والن�صاب وفي القدر الواجب �أي�ضا، ولكن لي معنى هذا �أن ن�أتي �إلى �شيء 
لي�س هو وعاء للوجوب وندخله في الخلطة، لأننا نخرج عن �شرط من �شروط وجوب الزكاة وهو الإ�سلام، فمال غير 
الم�سلم لي�س محلا لوجوب الزكاة بل تجب فيه وجانب �أخرى كذلك المال العام فهو مر�صد للملحة العامة، كمن 

وهب ماله كله للزكاة، قالوا ت�سقط عنه الزكاة، فلي�س هناك �أي معنى لأن نقول بوجوب الزكاة في المال العام.
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�أ�ضاف د. علي فكرة التبعية، وهي تحتاج �إلى مناق�شة، نحن قررنا مبد�أ الخلطة، وكما �أ�سلفت تكون بعد الوجوب، 
الجانب  في  تابعا  الأمر  كان  �إذا  �إلا  بالتعبية  نقول  �أن  يمكننا  تفيد هنا، فلا  لا  التي تحدث عنها ف�ضيلته  التبعية 
الحقيقي ثم نتبعه في الحكم، لذلك القاعدة تقول: التابع تابع، معنى هذا التابع في حقيقته وفي ذاته تابع للحكم، 
فال�شريك غير الم�سلم لا ن�ستطيع �أن نقول �أنه تابع فهو �شريك ولي�س تابع، فلا ن�ستطيع �أن ن�ستخدم مبد�أ التبعية هنا 
مطلقا لأن التابع هو الجزء الذي في حقيقته تابع كالثمرة لل�شجر والولد للدابة، فمال غير الم�سلم يمكن �أن نفر�ض 

عليه �ضريبة للتوازن وهذا منهج من ال�سيا�سة ال�شرعية. و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 								      





ردود الباحثين والمعقب
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الدكتور عيسى زكي شقرة

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.

�أولا بالن�سبة لما تف�ضل به د. خالد، الر�أي المعتمد في م�شروع القانون وهو كالآتي: بخ�صو�ص ال�شركات اعتمد 
فر�ض �ضريبة على ال�شريك غير الم�سلم وفر�ض �ضريبة في المال الحرام مقابل ما يعادل الزكاة، واعتمد �إعفاء 

�أموال الدولة من الزكاة.

بالن�سبة للدكتور محمد ر�أفت.. �أقول �إن ابن قدامة علق خ�صو�صية هذا الحكم في بني تغلب لأن العلة لم تتوفر 
في غيرهم ثم جاء بعد قليل فقال: �إن وجدت هذه العلة فيجوز تعدية الحكم، ولذلك �أنا اعتبرت ابن قدامة يوافق 
ال�شافعية في ما انتهى �إليه من اعتبار لملة مطلقا، لكن في خ�صو�صية بني تغلب فابن قدامة يرى �أن هذه العلة لم 

توجد في غيرهم ح�سب ما يراه من واقع لكن �إن وجدت فالحكم يجري على غيرهم.

�أريد �أن �أجمع كل الملاحظات التي قيلت في خ�صو�ص التخوف المطروح من و�ضع اليد ظلما على مال الزكاة، 
بداية لابد �أن نقر ونعترف �أن هناك �أزمة ثقة بين العلماء وبين الواقع ال�سيا�سي القائم، لكن �أقول لو �أردنا �أن نعمم 
�أي تطبيق  �أن نوقف  �أننا يجب  الثاني المطروح دائما  �أ�صحاب القول  الثقة هذه على كل �شيء ف�سنكون من  �أزمة 
كل  في  الجنائي،  القانون  تعديل  في  وكذا  الإ�سلامية  الم�صارف  في  الق�ضية  و�ستطرح  ال�شريعة،  لأحكام  جزئي 
جزئية ن�سعى لها هذا التخوف �سيبقى قائم الذي هو عبارة عن الخلل في التطبيق �سواء عن ح�سن نية �أو عن �سوء 
نية، �أو هو عن تعمد الإ�ضرار كما هو في تجفيف المنابع كما ي�سمونه، ف�إذا �أردنا �أن ن�أخذ بالاعتبار هذا التخوف 
فهذا يعني �أن ن�أخذ بالمبد�أ القائل بوقف �أي تطيق جزئي الآن ونعتمد التطبيق الكامل عندما ن�ستطيع �أن نطبق 
تطبيقا كاملا، و�أحيل الأخوة الكرام �إلى كتاب الإمام الجويني: غياث الأمم في اجتياث الظلم، فقد عقد ف�صلا: 
عندما يخلو الزمان من حاكم م�سلم، كان يتكلم بعقلية ت�سبق الزمن، وفيه قعد لمثل هذه الأمور، وبعد هذا �أظن 
�أننا متفقون �أننا كا�ست�شاريين لا نملك �إلا �أن ن�ؤ�صل ونقعد القواعد، و�إذا جاءت الدولة و �أرادت �أن تلزم بالزكاة فلا 

نملك �إلا �أن نعطيها و�سيلة التطبيق ال�صحيح ثم نحاول �أن نجد الو�سائل الملائمة لمراقبة هذا التطبيق.

�إعدادنا  �أثناء  الإ�شكالية كانت قائمة  والزكاة، هذه  ال�ضريبة  يتعلق في مو�ضوع الازدواجية بين  بخ�صو�ص ما 
لم�شروع قانون �إلزامية الزكاة، وكان هناك اتجاهان، �سعي لتقنين ال�ضريبة في الكويت، و�سعي لتقنين الزكاة لكن 
الكل متفق من �أنه لا ينبغي لأحدهما �أن ي�ؤثر على الآخر ب�أي �شكل من الأ�شكال، �سواء بتحميل الم�سلم �ضريبة وزكاة، 

�أو بخلط �أموال الزكاة مع ال�ضرائب، هذه كلها تبقى في النهاية م�سائل ت�شريعات مع �ضمان �سلامة التطبيق.
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وبالن�سبة ل��سؤال د. عبد اللطيف الجناحي عن كيفية احت�ساب الوعاء الزكوي في الجدول المثبت في البحث، 
�أقول ب�أن هذه الجداول منقولة ن�صا عن درا�سة قدمتها وزارة المالية في دولة الكويت، وح�سب ما علمت �أنها التزمت 
في ح�ساب وعاء الزكاة بما جاء في كتاب: دليل الإر�شادات في محا�سبة زكاة ال�شركات ال�صادر عن بيت الزكاة في 

الكويت ف�أعتقد �أنهم عل وعي في ق�ضية التفريق بين �شركات الزراعة والموال وغيرهما. �أكتفي بهذا و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 									       



الجل�سة الثانية
 مو�ضوع زكاة عرو�ض التجارة 
بحث د. محمد ر�أفت عثمان 

تعقيب د. عبد ال�ستار ابو غدة
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بحث د. محمد رأفت عثمان 

تقديم البحث

دنياه  في  الإن�سان  �سعادة  غايتها  الإلهية  التكاليف  فكل  الإن�سان،  تحقيق م�صلحة  �إلى  الإ�سلام  �شريعة  تهدف 
و�آخرته، ابتداء من الإيمان بالله عز وجل وهو قمة التكاليف �إلى منتهى التكاليف التي خاطبنا بها الخالق تبارك 

وتعالى.

ي�شهد لهذا �أن المجتمعات عندما ي�شيع في �أفرادها الامتثال ل�شرع الله والإيمان الكامل به عز وجل، تقل فيها 
�إلى مجالات الخير المختلة، كما هو ثابت في  الجرام، وت�شري فيها روح الأمان، والتكافل بين الأفراد، والتوجه 

ع�صر الر�سول صلى الله عليه وسلم، وع�صر الخلفاء الرا�شدين بعده.

والزكاة من التكاليف ال�شرعية التي كلفنا بها الله عز وجل، وهي ك�أي تكليف �آخر لم�صلحة الب�شر �أنف�سهم، لن 
الله تبارك وتعالى منزه عن الم�صلحة، فلا تنفعه طاعة، ولا ت�ضره مع�صية.

وفائدة الزكاة تعود على الفقراء، والم�ساكين، والمحتاجين، وتعود على المجتمع نف�سه في ال�صرف منها على 
الم�صالح العامة، بل هي �أي�ضا تعود على الأغنياء، بتطهير �أموالهم، فيبارك الله فيها، ومن �ش�أن الزكاة �أن تمحو 
�إ�شاعة روح المودة  �إلى  �إلى الأغنياء، في�ؤدي ذلك  نظرة الح�سد والكراهية، في نفو�س من ي�ستفيدون من الزكاة 

والوئام بين �أفراد المجتمع.

وهذا البحث الذي بين يدي القارئ مو�ضوعه �أحد الأنواع التي تجب الزكاة فيها، وهو عرو�ض التجارة، �أي ال�سلع 
التي يتاجر فيها التجار.

والأمم في كل  الدخل للأفراد  �أعظم موارد  التجارة مورد من  لأن  التي تجب فيها،  الأن��واع  �أهم  نوع من  وهو 
الع�صور، وتزداد �أهميتها كلما تح�ضرت المجتمعات، وتنوع التعامل المالي والتبادل التجاري بينها، �سواء �أكان هذا 

التعامل بين الأفراد �أم بين الدول.

�أدعو الله عز وجل �أن يوفقنا جميعا لخدمة �شيعته، و�أن ينفع بهذا البحث، �إنه �سميع مجيب الدعاء.

دكتور محمد ر�أفت عثمان 									       

								         �أ�ستاذ ورئي�س ق�سم الفقه المقارن      

								          بكلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة      
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تمهيد:

ت�ؤدي الزكاة دورا مهما في المجتمع الإ�سلامي، فهي �صورة من التكافل الاجتماعي فر�ضها الله عز وجل على كل 
قادر، لي�سهم في رعاية غيره من المحتاجين �إلى هذه الرعاية، بل �أنها �إحدى الو�سائل الم�ؤدية �إلى حفظ النف�س، الذي 

هو �أحد المقا�صد الخم�سة التي يق�صدها الإ�سلام ب�أحكامه، وهي حفظ الدين، والنف�س، والن�سل، والعقل، والمال.

ا�شد  في  والمحتاجون  الفقراء  ه�ؤلاء  يكون  وقد  والمحتاجين،  للفقراء  عليه  وجبت  من  يخرجه  مال  فالزكاة 
الاحتياج �إلى القوت، ولا ي�ستطيعون ال�سعي لتح�صيل �أقواتهم، فت�ؤدي الزكاة �إلى حفظ  �أنف�سهم من الهلاك، �أو من 
ال�ضرر الذي يمكن �أن تتعر�ض له �أج�سامهم نتيجة نق�ص الغذاء، �أو تدني مكوناه عن الحد ال�ضروري اللازم لبناء 

الج�سم بناء عاديا.

بل ربما �أدى الفقر والاحتياج في بع�ض الأحيان �إلى وقوع بع�ض الفقيرات في الرذيلة، ف�إذا وجد �أمثال ه�ؤلاء 
حاجتهن من �أموال الزكاة كان ذلك �سدا لباب من �أبوب ال�شر التي ينفذ منها ال�شيطان �إلى نفو�س الب�شر.

ں   ڱ    ڱ   �ڱ   وتعالى:  تبارك  قال  الإ�سلام،  فرو�ض  من  فر�ض  الزكاة  كانت  �أن  غرو  ولا 
ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ڭۇ   ڭ   ڭ   �ڭ   وتعالى:  تبارك  وقال  ڻ�)))  ڻ   ں  

ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ�)))
�أركانه، كما بين ذلك حديث: »بني الإ�سلام على  ولم تكن الزكاة فر�ضا فح�سب بل جعلها الإ�سلام ركنا من 
خم�س، �شهادة �أن لا �إله �إلا الله، و�أن محمد ر�سول الله، و�أقام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، و�صوم رم�ضان وحج البيت 

لمن ا�ستطاع �إليه �سبيا«.

لحاجة  و�سدا  المجتمع،  بناء  في  �إ�سهاما  �أموالهم  بع�ض  �إخ��راج  على  القادرين  لاختيار  الإ�سلام  يتركها  فلم 
المحتاجين، و�إنما جعلها حقا معلوما له�ؤلاء المحتاجين، قال تبارك وتعالى:�گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  

ڳ  ڱ  �))).
وبين العلماء �أن الزكاة فر�ضت في العام الثاني من هجرة النبي صلى الله عليه وسلم، بعد فر�ض زكاة الفطر، وهي �إحدى التكاليف 
في ال�شرائع القديمة، بدليل قول عي�سى عليه ال�سلام، »و�أو�صاني بال�صلاة والزكاة » فل�ست من خ�صو�صيات �أمة 

محمد صلى الله عليه وسلم �إلا باعتبار الكيفية الم�شتملة على ال�شروط التي لابد من توفرها فيها))).

تعريف الزكاة في اللغة والشرع:

الزكاة في اللغة ت�ستعمل بمعنى النماء �أي الزيادة، يقال: زكا الزرع والمعنى نما الزرع وت�ستعمل بمعنى البركة، 

))) �سورة البقرة، الآية 43.
))) �سورة البقرة، الآية 110

))) �سورة المعارج، الآيتان 24، 25
))) حا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم الغزي على متن �أبي �شجاع ج1 �ص260
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كما تقول: زكت النفقة والمعنى بورك فيها، وت�ستعمل بمعنى كثرة الخير، كما تقول: فلان زكى والمعنى كثير الخير، 

وت�ستعمل بمعنى التطهير، قال تبارك وتعالى: �ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  �)))�أي طهرها من الأدنا�س، وت�ستعمل بمعنى 

المدح، قال تبارك وتعالى: � ۆ  ۆ  ۈ�)))�أي لا تمدحوها))).

و�أما الزكاة في ال�شرع، فيه ا�سم لقدر مخ�صو�ص من مال مخ�صو�ص يجب �صرفه لأ�صناف مخ�صو�صة ب�شروط))).

�أربعة اتفق عليها العلماء، ونوع اختلف العلماء في وجوب  �أنواع من الأموال تجب فيها الزكاة،  وهناك خم�سة 
الزكاة فيه.

أما الأربعة فهي:

الأول: الأنعام، وهي الإبل، والبقر، الغنم.

الثاني: النقد، وهو الذهب والف�ضة، ولو كانا غير م�ضروبين، فالتبر �أي�ضا تجب الزكاة فيه.

الثالث: الزروع.
الرابع: الثمار

و�أما الذي اختلف العلماء فيه فهو عرو�ض التجارة)))، والأ�صح وجوب الزكاة فيها، كما �سيتبين من هذا البحث 
الذي خ�ص�صناه للكلام عنها.

معنى التجارة والعرو�ض:

التجارة، كما عرفها البع�ض تقليب المال بالمعاو�ضة لغر�ض الربح)))وقال الغزالي و الرافعي: مال التجارة كل ما 
ق�صد الاتجار فيه عند اكت�ساب الملك بالمعاو�ضة المح�ضة)))، والعرو�ض جمع عر�ض، ب�سكون الراء، وهو كل مال 

�سوى الدراهم والدنانير، �أما العر�ض بفتح الراء فهو �شامل لكل �أنواع المال، قليلا كان هذا المال �أم كثيرا))).

اختلاف العلماء في زكاة عروض التجارة:

اختلف العلماء في زكاة عرو�ض التجارة، فجماهير العلماء من ال�صحابة، والتابعين، والفقهاء بعدهم، يرون 

))) �صورة ال�شم�س، الآية 9
))) �سورة النجم، الآية 32

))) الم�صباح المنير، للفيومي، وح�شية الباجوري ج1 �ص260 م�صدر �سابق
))) مغني المحتج لمحمد ال�شربيني الخطيب �شرح متن المنهاج9 للنووي ج1 �ص368

))) حا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم ج1 �ص260
))) مغني المحتاج ج1 �ص397

))) فتح العزيز للرافعي، �شرح الوجيز للغزالي، مطبوع على المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج6 �ص41
))) الم�صباح المنير، للفيومي مادة عر�ض، ول�سان العرب لابن منظور.
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وجوبها))).  ويرى داود بن علي الظاهري، وبان حزم وغيرهما من �أهل الظاهر عدم وجوبها، قال ابن حزم: »لا 
زكاة في عرو�ض التجارة، لا على مدير، ولا غيره«))).

ويرى ربيعة، ومالك �أنه لا زكاة في عرو�ض التجارة ما لم تن�ض وت�صير دراهم �أو دنانير، ف�إذا ن�ضت وجب على 
�صاحب التجارة �أن يزكيها لعام واحد))).

الم�سلم �صدقة ففي  »لي�س على  ال�صحيح:  بالحديث  التجارة  بعدم وجوب زكاة عرو�ض  القائل  الر�أي  وي�ستند 
عبده ولا في ف�سه«)))وربما جاء عن ابن عبا�س �أنه قال: »لا زكاة في العرو�ض«))).

أدلة القائلين بوجوب الزكاة في عروض التجارة:

�أولا: قول الله تبارك وتعالى: �گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ�))) قال مجاهد: نزلت 
في التجارة))).

»في  قال:  وال�سلام  ال�صلاة  �أنه عليه  �سننه  والبيهقي في  ال�شيخين،  �شرط  �أنه على  وقال:  الحاكم  رواه  ما  ثانيا: 
البز))) �صدقته«))) والبز كلمة تطلق على الثياب المعدة للبيع عند البزازين، ولما كانت العين لا تجب في 

الثياب،فتعين الحملعلى زكاة التجارة)1)).

ثالثا: ما رواه �أبو داود عن �سمرة قال: �أما بعد، ف�إن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كان ي�أمرنا �أن نخرج ال�صدقة من الذي يعد 
للبيع)1)).

و�أجاب �أ�صحاب الر�أي القائل بوجوب زكاة عرو�ض التجارة عن حديث: »لي�س على الم�سلم في عبده ولا في فر�سه 
�صدقة« ب�أنه محمول على ما لي�س للتجارة، ومعناه لا زكاة في �أعيان العبيد ولا في �أعيان الخيل، بخلاف الأنعام وهي 

الإبل والبقر والغنم التي تجب الزكاة في �أعيانها، قال النووي: وهذا الت�أويل متعين للجمع بين الأحاديث.

و�أجابوا عما قيل من قول ابن عبا�س ب�أنه �ضعيف الإ�سناد، �ضعفه ال�شافعي، والبيهقي وغيرهما)1)).

))) المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج6 �ص47، دار الفكر بالقاهرة
))) المحلي، لابن حزم ج5 �ص309، دار التراث بالقاهرة

))) المجموع ج6 �ص7
))) نيل الأوطار، لل�شوكاني ج4 �ص196

))) المجموع ج6 �ص47
))) �سورة البقرة، الآية رقم 267

))) كفاية الأخيار لأبي بكر محمد بن الح�سيني الح�صني ج1 �ص177
))) قال �صاحب الم�صباح: »البز بالفتح - نوع من الثياب، وقيل: الثياب خا�صة من �أمتعة البيت، وقيل: �أمتعة التاجر من الثياب«

))) المجموع ج6 �ص47
)1)) المجموع ج6 �ص447 وكفاية الأخبار ج1 �ص177

)1)) المجموع ج6 �ص48
)1)) الم�صدر ال�سابق
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وبناء على ما بيناه يكون ر�أي القائلين بوجوب الزكاة في عرو�ض التجارة وهو الراجح.

شروط وجوب زكاة عروض التجارة:

�أولا: �أن ينوي التجارة في العرو�ض

ثانيا: �أن يكون لزكاتها �سبب �آخر غير كونها عرو�ض تجارة))).

ثالثا: ا�شترط ال�شافعة �أن يكون العر�ض ملك بعقد فيه عو�ض، كالبيع، والإجارة،والزواج والخلع)))، قال ال�شيرازي 
�إلا ب�شرطين: �أحدهما: �أن يملكه بعقد فيه عو�ض كالبيع  �أحد فقهاء ال�شافعية: ولا ي�صير العر�ض للتجارة 
والإجارة، والنكاح، والخلع، والثاني �أن ينوي عند العقد �أنه تملكه للتجارة، و�أما �إذا تملكه ب�إرث، �أو و�صية، �أو 
هبة من غير �شرط الثواب فلا تعتبرللتجارة بالنية، و�إن ملكه بالبيع والإجارة ولم ينو عند العقد �أنه للتجارة 

لم ي�صر للتجارة.

ور�أي ال�شافعية هذا يراه المالكية، ومحمد بن الح�سن تلميذ �أبي حميفة، ولا يرى الحنابلة و�أبو يو�سف تلميذ �أبي 
حنيف �أي�ضا ا�شتراط �أن يملكه بعقد فيه عو�ض، بل ال�شرط عندهم �أن يكون ملكه بفعله �سواء �أكان بمعاو�ضة �أم 
بغيرها من �أفعاله، كالبيع، والزواج، والخلع، الهبة، والو�صية، واكت�ساب المباحات، ونقل ال�شيرازي عن الكرابي�سي 
�أحد فقهاء ال�شافعية �أي�ضا �أنه �إذا ملك ال�شخ�ص عر�ضا ثم نوى �أنه للتجارة �صار للتجارة ا�ستدل الكرابي�سي لهذا 
الر�أي بالقيا�س على ما �إذا كان عند ال�شخ�ص متاع للتجارة ثم نوى القنية �صار للقينة بالنية، كما بين ال�شيرازي 
�أن ما يراه الكرابي�سي يراه �أي�ضا �إ�سحاق بن راهويه، ثم بين �أن المذهب في فقه ال�شافعية هو �أنه لا ي�صير مال 
تجارة، لأن المال الذي لا يكون للزكاة من �أ�صله لم ي�صر للزكاة بمجرد نية مالكه، كالحيوانات المعلوفة معلوم �أنها 
لا تزكي، لأن ال�شرط في الحيوانات التي تزكى �أن تكون �سائمة �أي ترعى في كلأ مباح، ف�إذا نوى �صاحب الحيوانات 

المعلوفة �إ�سامتها لم ت�صر للزكاة.

ويوجد فارق بين ما �إذا ملك ال�شخ�ص عر�ضا ثم نوى �أنه للتجارة، وبين ما �إذا كان عنده متاع للتجارة ثم نوى 
القنية بمال التجارة، لأن القنية هي الإم�ساك بنية، وقد وجد الاثنان الإم�ساك والنية، و�أما التجارة فهي الت�صرف 

بنية التجارة، وقد وجدت النية فقط ولم يوجد الت�صرف، فلم ي�صر هذا المال للتجارة))).

وبين ال�شافعية �أن من المعاو�ضة العرو�ض التي �أخذت بدل قر�ض، وكذا كل عر�ض �أخذ بدل دين �أو عر �أخذ بدل 
�أجرة في �إجارة ولو كانت الإجارة لنف�سه))).

))) المو�سوعة الفقهية الكويتية ج23 �ص269
))) الخلع طلاق مال راجع �إلى جهة الزوج

))) المهذب لل�شيرازي مطبوع مع المجموع للنووي �شرح المهذب ج61 �ص48
))) حا�شية قليوبي على �شرح المحلي على المناهج للنووي ج2 �ص28، 29
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وهناك رواية عن �أحمد بن حنبل �أنه لا ي�شترط �أن يكون ملكه بعله، بل ي�صير للتجارة بمجرد النية.
رابعا: م�ضى عام على تملكه، وهو ما يعبر عنه بحولان الحول على العرو�ض.

خام�سا: �أن يبلغ ن�صاب الذهب والف�ضة، �أي الحد الأدنى الذي تجب فيه زكاة الذهب �أو الف�ضة))).

نصاب عروض التجارة هو نصاب الذهب والفضة:

�آخر  التجارة  مال  قيمة  بلغت  ف�إذا  والف�ضة،  الذهب  ن�صاب  التجارة هو  الن�صاب في عرو�ض  �أن  العلماء  بين 
الحول ن�صاب الذهب �أو بلغت ن�صاب الف�ضة وجبت الزكاة فيه، ون�صاب الذهب 8 جراما من الذهب �أو قيمتها، 
�أو  لأنهه ع�شرون دينارا والدينار الإ�سلامي يزن 4.25 جرامات تقريبا، ون�صاب الف�ضة 595 جراما من الف�ضة 

قيمتها  لأنه مائتا درهم، والدرهم الإ�سلامي يزن 2.975 جراما كما �سنبين بالتف�صيل فيما �سي�أتي.

ومقدار الزكاة الواجبة في عرو�ض التجارة هو ربع الع�شر ) 2.5% ( اعتبارا بالنقد الذي قومت به))).

نصاب الذهب والفضة:

كان النا�س يتعاملون من قديم بالدينار الم�صنوع من الذهب، والدرهم الم�صنوع من الف�ضة، وكان الدينار يزن 
مثقالا، ولهذا يطلق �أحدهما على الآخر، فالدينار مثقال، والمثقال دينار، فهما لفظان مترادفان وقد وردا في الأحاديث 
النبوية على حد �سواء، روى ابن حزم عن عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لي�س في �أقل من 
ع�شرين مثقالا من الذهب ولا في اقل من مائتي درهم �صدقة))). وروى �أبو داود)))عن علي بن �أبي طالب قال: قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: �إذا كانت لك مائتا درهم وحال عليهما الحول ففيهما خم�سة دراهم، ولي�س عليك �شيء، يعني في الذهب، حتى 

يكون لك ع�شرون دينارا، ف�إذا كانت لك ع�شرون دينار وحال عليها الحول ففيها ن�صف دينار«.

ثم تغيرت الحال، و�أ�صبحنا الآن - في الع�صر الذي نعي�ش فيه لا نتعامل بعملة ذهبية، ولا نتعامل كذلك بعملة 
�أو بعبارة �أخرى لا نتعامل بالدينار وبالدرهم الم�صنوعين من الذهب والف�ضة و�إن كنا نتعامل في  ف�ضية غالبا، 
بع�ض البلاد بدينار �أو بدرهم لكنهما لي�سا الدينار والدرهم اللذين كان يتعامل بهما قديما، وغالب التعامل يجري 

الآن بنقود ورقية، �أو من معادن م�صنوعة من غير الذهب والف�ضة.

والعلماء بينوا لنا ن�صاب الذهب والف�ضة - �أي الحد الأدنى الذي تجب فيه الزكاة بالدينار والدرهم، لأنهما كانا 
المتعامل بهما قبل الإ�سلام، وفي ع�صر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ا�ستمر التعامل بهما بعد

ع�صره، وثبت من �أقواله ال�شريفة بيان ن�صاب الف�ضة، ورويت عنه صلى الله عليه وسلم بع�ض الأحاديث في ن�صاب الذهب، غير 

))) المهذب لل�شيرازي، مطبوع مع المجموع للنووي �شرح المهذب ج6 �ص48، وفتح القدير للكمال بن الهمام ج2 �ص218، والمغني لابن قدامة ج3 
�ص59، وحا�شية بن عابدين ج2 �ص13، 14 و�شرح المحلي على المناهج للنووي ج �ص28، 29، وال�شرح الكبير للدردير مع حا�شية الد�سوقي عليه 

ج1 �ص472.ج
))) حا�شية البرماوي على �شرح الغاية، لابن قا�سم الغزي �ص127.

))) المحلي، لابن حزم، ج6 �ص69 دار التراث
))) نيل الأوطار، لل�شوكاني ج4 �ص199
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�أن هذه الأحاديث المروية في ن�صاب الذهب قبلها فريق من العلماء، لأنه لا مطعن في �أحد رواته عند هذا الفريق، 
ولم يقبلها فريق �آخر ل�ضعف هذه الأحاديث عندهم.

هذا، واتفق العلماء �أن ن�صاب الف�ضة مائتا درهم وزنا، والاعتبار بوزن �أهل مكة، لما روي �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
»الميزان ميزان �أهل مكة والمكيال مكيال �أهل المدينة«.

واختلف العلماء في ن�صاب الذهب، ف�أكثر العلماء على �أن الزكاة تجب فيه �إذا بلغ بالوزن ع�شرين مثقالا، �أي 
دينار، لأن المثقال هو الدينار كما بينا، ولا نظر �إلى قيمتها، فالوزن هو المعتبر وهذا ما يراه مالك، و�أبو حنيفة، 

وال�شافعي، و�أحمد بن حنبل، وغيرهم.

ويرى جماعة من العلماء، منهم الح�سن بن �أبي الح�سن الب�صري، و�أكثر �أ�صحاب داود بن علي الظاهري �أنه لا 
تجب الزكاة في الذهب �إلا �إذا بلغ �أربعين دينارا، وترى جماعة ثالثة �أنه لا تجب في الذهب زكاة حتى يبلغ �صرفه 

مائتي درهم �أو قيمتها، �سواء �أكان وزن الذهب ع�شرين دينارا �أم �أقل �أم �أكثر.
هذا فيما كان �أقل من �أربعين دينارا، ف�إذا بلغ الذهب �أربعين دينارا كان الاعتبار بها نف�سها، لا بالدراهم لا 

�صرفا ولا قيمة.

و�سبب اختلافهم في ن�صاب الذهب �أنه لم يثبت عند بع�ض العلماء حديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يبين ذلك، على 
العك�س من الحال في الف�ضة، فقد ثبت في ال�سنة بيان الن�صاب فيها، فقد ثبت عنه صلى الله عليه وسلم �أنه قال: »لي�س فيما دون 
ال�شرعية  الأوقية  �إن  العلماء على  �أجمع  �أربعين درهما، فقد  ت�ساوي  والأوقية  الورق))) �صدقة)))  �أوراق من  خم�س 

�أربعون درهما.

�أما ن�صاب الذهب فقد رويت فيه �أحاديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �ضعفها من لم ي�أخذ بها، منها ما رواه الح�سن بن 
عمارة عن �أبي �إ�سحاق عن عا�صم بن �ضمرة، عن علي بن �أبي طالب �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »هاتوا زكاة الذهب من 
كل ع�شرين دينارا ون�صف دينار« وهذا الحديث لم يعمل به بع�ض العلماء، بعلة �أن الح�سن بن عمارة انفرد بروايته، 
فالح�سن  بن عمارة  الح�سن  و�أما خير  الحديث:  لهذا  رده  في  ابن حزم  قال  روايته،  يقبل  لا  بن عمارة  والح�سن 

مطرح))).

�أحدهما: �أن هذا الحديث �صحيفة مر�سلة، والحديث المر�سل غير مقبول عند جمهور �أهل الحديث))).

الثاني: �أنه رواه ابن �أبي ليلى، وابن �أبي ليلى �سيئ الحفظ.

ومن هذه الأحاديث ما رواه عبد الله بن واقد، بن عمر، عن عائ�شة، عن النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن في ع�شرين دينار الزكاة«  

))) الورق - بك�سر الواو - الف�ضة
))) �صدقة المراد بها الزكاة هنا، والزكاة ت�سمى �أي�ضا �صدقة.

))) المحلي لابن حزم �ص71
))) الحديث المر�سل هو ما �سقط منه ال�صحابي، كما لو روى الح�سن الب�صري وهو من التابعين �أي الجيل الذي ر�أى جيل ال�صحابة ولم يرى ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم - عن ر�سول الله مبا�شرة، من غير �أن يروي عن �صاحبي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
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وقد �ضعفه ابن حزم �أي�ضا ب�أن عبد الله بن واقعد مجهول))).
وغير هذا من �أحاديث رويت في هذا الباب، وهي �ضعيفة في ر�أي فريق من العلماء كما بينا، ولم يثبت عند هذا 

الفريق من العلماء �أي حديث يبين ن�صاب الذهب))).

لكن الفريق الآخر من العلماء يرون �أن بع�ض الأحاديث ثبتت في بيان ن�صاب الذهب عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، منها ما 
رواه �أبو داود وغيره، عن عا�صم بن حمرة، عن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال  لي�س في �أقل 

من ع�شرين دينار �شيء، وفي ع�شرين ن�صف دينار«.

قال النووي في هذا الحديث: رواه �أبو داود وغيره ب�إ�سناد ح�سن �أو �صحيح))).

الرأي المختار في نصاب الذهب:

�سنختار ما عليه �أكثر العلماء، وهو �أن ن�صاب الذهب ع�شرون مثقالا )دينارا( ونرى �أن مما يرجح هذا الر�أي �أمران:

�إن  التي لا اختلاف فيها عندنا  ال�سنة  الموط�أ: »قال مالك:  المدينة، ففي  �أهل  �أن هذا كان عليه عمل  الأول: 
الزكاة تجب في ع�شرين دينارا عينا، كما تجب في مائتي درهم)))« لما كان هو عمل �أهل المدينة، ف�إنه يعطي قوة 

للر�أي القائل به، لن عمل �أهل المدينة كالرواية عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.

الثاني: مما رجح هذا الر�أي �أي�ضا كتاب م�شتهر، اعتمده العلماء في بيان مقادير الديات والزكاة، وغيرها، وهو 
كتاب عمرو ابن حزم الذي رواه الن�سائي في الديات، عن �سليمان بن �أرقم عن الزهري، عن �أبي بكر بن محمد بن 

عمرو بن حزم، عن �أبيه، عن جده، وفي هذا الكتاب.

ب�سم الله الرحمن الرحيم، من محمد النبي صلى الله عليه وسلم �إلى �شرحبيل بن عبد كلال، وفيه:

وفيه كل خم�س �أواق من الورق )الف�ضة( خم�سة دراهم، وما زاد ففي كل �أربعين درهما درهم، ولي�س فيما دون 
خم�سة �أواق �شيء، وفي كل �أربعين دينارا دينار«. ورواه عبد الرزاق في م�صنفه، قال: �أخبرنا معمر عن عبد الله 
بن �أبي بكر به. ورواه الدار قطني عن �إ�سماعيل بن عيا�ش، عن يحيى بن �سعيد، عن �أبي بكر به ورواه ابن حبان في 

�صحيحه والحاكم في الم�ستدرك، كلاهما عن �سليمان بن داود قال: حدثني الزهري به قال الحاكم:

ابن  قال  ابن حزم: �صحيح،  كتاب عمرو  بن حنبل في  �أحمد  وقال  الإ�سلام،  قواعد  وهو من  �إ�سناده �صحيح، 
الجوزي، ي�شير بال�صحة �إلى هذه الرواية لا �إلى غيرها.

ومع �أن بع�ض علماء الحديث �ضعف هذا الحديث، كالن�سائي فقد قال فيه: و�سليمان بن �أرقم متروك �إلا �أن الأمة 

))) �إذا كان رواة الحديث رواة مجهول فغن العلماء ي�ضعفونه فيردونه، لأن من �شروط الراوي �أن يكون عدلا و�ضابطا، والراوي المجهول لا نعرف 
�إن كان عدلا و�ضابطا �أم لا.. والراوي المجهول لا نعرف �إن كان عدلا �ضابطا �أم لا.

))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، لابن ر�شد )الحفيد( ج1 �ص300، 301 )4( المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج5 �ص463.
))) المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج4635

))) الموط�أ ج1 �ص2461
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تلقته بالقبول قال الكمال ابن الهمام: »وقال بع�ض الحفاظ في ن�سخة كتاب عمرو بن حزم: تلقتها الأمة بالقبول، 
�أبيه، عن جده، وهي دائرة علي �سليمان بن �أرقم، و�سليمان بن داود،  وهي متوارثة كن�سخة عمرو بن �شعيب عن 
وكلاهما �ضعيف، لكن قال ال�شافعي في الر�سالة: لم يقبلوه حتى ثبت عندهم �أنه كتاب النبي صلى الله عليه وسلم، وقال يعقوب بن 
�سفيان الق�سوي  لا �أعلم في جميع الكتب المنقولة �أ�صح منه، ف�إن �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم والتابعين يرجعون �إليه ويدعون 

�آراءهم))).

الاعتبار في الذهب والفضة بالوزن:

بين النووي �أحد كبار الفقهاء ال�شافعية الم�شتهرين �أن مذهب العلماء كافة، ومنهم ال�شافعية �أن الاعتبار في 
الف�ضة،  في  الدراهم  بعدد  ولا  الذهب،  في  الدينارات  بعدد  لي�س  �أي  بالعدد،  لا  بالوزن  والف�ضة  الذهب  ن�صاب 
المري�سي  وب�شر  المنقري.  ال�شافعية حكوا عن  الماوردي وغيره من فقهاء  �إن  النووي  وبين  ب�أوزانها،  بل الاعتبار 
المعتزلي �أن الاعتبار بمائتي درهم عددا لا وزنا، وعلى هذا لو كان �شخ�ص يمتلك مائة درهم عددا وزنها مائتان 
فلا تجب عليه زكاة فيها، و�إن كان يمتلك مائتين عددا وزنها مائة وجبت الزكاة فيها قال. النووي بعد �أن بين هذا: 

قال �أ�صحابنا: وهذا غلط منهما لمخالفته الن�صو�ص والإجماع فهو مردود))).

مقدار الدينار والدرهم:

ذكر بع�ض العلماء كالغزالي وغيره �أن المثقال �أي الدينار لم يختلف في جاهلية ولا �إ�سلام و�أما الدراهم فكانت 
مختلفة الأوزان، والذي ا�ستقر عليه الأمر في الإ�سلام �أن وزن الدرهم الواحد �ستة دوانيق، وكل ع�شرة من الدراهم 

ت�ساوي �سبعة مثاقيل من ذهب))).

وحكى الم�سعودي �أن ال�سبب في �أنهم جعلوا كمل ع�شرة دراهم من الف�ضة ت�ساوي وزن �سبعة مثاقيل من الذهب، 
�أن الذهب �أثقل في الوزن من الف�ضة، وك�أنهم جربوا قدرا من الف�ضة ومثله من الذهب فوزنوهما فكان وزن الذهب 

زائدا على وزن الف�ضة بمثل ثلاثة �أ�سباعها))).

ذكر العلماء �أن وزن الدانق حبتان من الخرنوب وثلثا حبة خرنوب، فالدرهم الذي كانوا يتعاملون به ي�ساوي �ست 
ع�شرة حبة خرنوب.

كانت �أوزان الدراهم مختلفة في البلدان، فكان يوجد منها البغلي وكان يزن ثمانية دوانيق ومنها الطبري ويزن 
كانت  وهكذا  الخوارزمي  واحدا)))ومنها  دانقا  ويزن  واليمني  دوانيق،  ثلاثة  ويزن  المغربي  ومنها  دوانيق،  �أربعة 

الدراهم التي يعاملون بها متعددة مختلفة الأوزان.

))) فتح القدير، للكمال بن الهمام ج2 �ص175
))) المجموع للنووي ج5 �ص478

))) فتح العزيز، للرافعي، �شرح الوجيز، للغزالي، مطبوع مع المجموع للنووي ج6 �ص5
))) الم�صدر ال�سابق ج6 �ص5، والمجموع للنووي ج6 �ص14

))) المجموع ج6 �ص15
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وردت روايات مختلفة في �سبب ا�ستقرار الدراهم على وزن �ستة دوانيق، فبع�ضها يبين �أن الدراهم كانت في 
الفر�س م�ضروبة على ثلاثة �أوزان، منها درهم على وزن المثقال ع�شرون قيراطا، ودرهم وزنه اثنا ع�شر قيراطا، 
و�أربعون  اثنان  وهو  الأوزان  الو�سط من جميع  �أخذ  تقديره  �إلى  الإ�سلام  في  احتيج  فلما  قراريط،  ودرهم ع�شرة 
الو�سط من هذه  الإ�سلامية على  الدراهم  فلما �ضربت  المثقال،  قراريط  قيراطا من  �أربعة ع�شر  فكان  قيراطا، 

الأوزان الثلاثة قيل ففي الع�شرة منها وزن �سبعة مثاقيل، لأنها في الواقع كذلك))).

وبع�ض الروايات تقول �إن عمر بن الخطاب ر�أى �أن الدراهم اختلفت �أوزانها، ما بين بغلي يزن ثمانية دوانيق، 
وطبري يزن �أربعة، وغربي يزن ثلاثة، ويمني يزن دانقا واحدا، فقال: انظروا �أغلب ما يتعامل النا�س به من �أعلاها 
و�أدناها، فكان البغلي الطبري، فجمعهما فكانا اثني ع�شر دانقا، ف�أخذ ن�صفهما فكان �ستة دوانيق، فجعل عمر ذلك 

وزن درهم الإ�سلام)))
و�إحدى الروايات تقول: لما كان زمن دولة بني �أمية، و�أرادوا �ضرب الدراهم في الإ�سلام في ع�صر عبد الملك 
بن مروان، وكانت الدراهم من �أيام الجاهلية �ضربين: البغلية ال�سوداء، وكانت تزن ثمانية دوانيق و الطبرية وتزن 
�أربعة، وكانوا ي�ستعملونها منا�صفة مائة بغلية ومائة طبرية، فكان في المائتين منها خم�سة دراهم زكاة، فقالوا �إن 
�ضربنا البغلية ظن النا�س �أنها التي تعتبر فيها، في�ؤدي ذلك �إلى الإ�ضرار بالفقراء، و�إن �ضربنا الطبرية �أدى ذلك 

�إلى الإ�ضرار ب�أ�صحاب الأموال، فجمعوا الدرهم البغلي والطبري وجعلوهما درهمين كل درهم �ست دوانيق.
و�أما الدينار فكان يحمل �إليهم من بلاد الروم، فلما �أراد عبد الملك بن مروان �ضرب الدنانير من الدراهم 

ت�ساوي وزن �سبعة دنانير، ف�ضربها على هذا الوزن الذي �أجمعوا عليه))).
مع �أن بع�ض الروايات تقول �أول من �ضرب الدراهم بالإ�سلام هو عبد الملك بن مروان فهناك رواية تقول �أول 

ما �ضربت الدراهم �ضربت في زمان عمر بن الخطاب))).

الرواية التي تقول ب�أن �أول من �ضرب الدراهم في الإ�سلام عبد الملك بن مروان تقول كانت الدنانير ترد رومية، 
والدراهم ترد ك�سروية وحميرية، قال �أبو زناد، ف�أمر عبد الملك بن مروان الحجاج �أن ي�ضرب الدراهم بالعراق، 
ف�ضربها �سنة �أربع و�سبعين، وقال المدائني بل �ضربها في �آخر �سنة خم�س و�سبعين ثم �أمر ب�ضربها في النواحي 

�سنة �ست و�سبعين.

كما توجد رواية تقول �أول من �ضربها م�صعب بن الزبير ب�أمر �أخيه عبد الله بن الزبير �سنة �سبعين على �ضرب 
الاكا�سرة، وعليها بركة في جانب والله في الجانب الآخر، ثم غيرها الحجاج بعد �سنة وكتب عليها با�سم الله في 

جانب، والحجاج في جانب))).

وزن الدرهم والدينار بالحبوب عند الأئمة الأربعة:
))) الأحكام ال�سلطانية، للماوردي �ص174، 175 دار التوفيقية بم�صر

))) الم�صدر ال�سابق �ص175
))) المجموع ج6 �ص14

))) مغني المحتاج، لمحمد ال�شربيني الخطيب، �شرح المنهاج للنووي ج1 �ص389، و�شرح الزرقاني على مخت�صر خليل ج92 �ص139.
))) الأحكام ال�سلطانية، للماوردي �ص176.
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يزن الدرهم عند �أبي حنفية )70( �سبعين من متو�سط القمح �أو ال�شعير، و�أما الأئمة الثلاثة: مالك وال�شافعي، 
�أحمد فهو على ال�صحيح عندهم ) 502 ( خم�سون حبة وخم�سا حبة.

و�أما الدينار الذي �أخذ به �أبو حنيفة فهو مائة حبة ) 100 ( لأنه درهم وثلاثة �أ�سباع درهم بالدرهم الذي �أخذ به.

بثمان  �أبي حنيفة  دينار  ينق�ص عن  و�سبعين حبة )72( فهو  باثنين  الدينار  الثلاثة فحددوا وزن  الأئمة  و�أما 
وع�شرين حبة )28())).

مقدار الدينار والدرهم بالأوزان الحديثة:

في البداية نحب �أن نبين �أننا �سنعتمد الرواية التي تقول �إن �أول من �ضرب الدنانير والدراهم في الإ�سلام هو 
عبد الملك بن مروان))) و�أنه ��سأل عن �أوزان الجاهلية ف�أجمع العلماء على وزن معين للدينار، و�أن كل ع�شرة من 

الدراهم ت�ساوي وزن �سبعة دنانير، ف�ضربها على هذا الوزن الذي �أجمعوا عليه))).

على هذا يكون المرجح التاريخي لمقدار الدينار ال�شرعي والدرهم هو دينار ودرهم عبد الملك بن مروان، 
ومن ح�سن الحظ يوجد بع�ض الدنانير التي �ضربت في عهد عبد الملك بن مروان في المتحف الفني الإ�سلامي 
بالقاهرة، ويوجد به ت�سعة ع�شر دينارا، ويوجد �سبعة منها في متحف لندن، و�أربعة في المتحف العراقي، و�أثبت 
بع�ض الباحثين من الأوروبيين بعد ا�ستقرائهم للنقود الإ�سلامية الموجودة في دور الآثار بلندن وباري�س، ومدريد، 
وبرلين، �أن وزن دينار عبد الملك 4.25 جرامات، وتبعهم الباحث الم�صري علي با�شا بارك الذي خ�ص�ص الجزء 
الع�شرين من كتابه »الخطط التوفيقية« على هذا الر�أي، كما حددته بذلك �أي�ضا دائرة المعارف الإ�سلامية، وذكرت 

دائرة المعارف �أن هذا بال�ضبط هو وزن الدينار البيزنطي الذي كان م�ستعملا في تلك الع�صور))).

و�إذا علمنا �أن وزن  �سبعة دنانير ت�ساوي وزن ع�شرة دراهم ف�إن وزن الدرهم بالجرام يكون ب�ضرب 4.25 جرامات 
في �سبعة، مق�سومة على ع�شرة، فيكون الناتج هو وزن الدرهم، وهو 2.975 جرامان وت�سعمائة وخم�سة و�سبعون من 
الألف، ولما كان ن�صاب زكاة الذهب هو ع�شرين دينارا، ون�صاب زكاة الف�ضة مائتي درهم كما �سبق بيانه، ف�إنه 
بناء على هذا يكون ن�صاب الذهب بالجرامات 4.25 م�ضروبة في 20 فيكون الحا�صل 85 خم�سة وثمانين جراما 

من الذهب، ويكون ن�صاب الف�ضة بالجرامات 2.975 م�ضروبة في 200 فيكون الحا�صل 595 جراما من الف�ضة.

ولا توجد م�شكلة عند من يملك هذا المقدار من الذهب �أو هذا المقدار من الف�ضة، فالذي عنده هذا المقدار 

))) حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير ج1 �ص455، ومغني المحتاج، لمحمد ال�شربيني الخطيب ج1 �ص389 ور�سالة في تحرير المقادير ال�شرعية 
على مذهب الأئمة الأربعة، لعبد القادر بن �أحمد الخطيب الطرابل�سي.

))) خام�س الحلفاء الأمويين، حارب جي�شه عبد الله بن الزبير، وكان قائد الجي�ش الذي �أر�سله عبد الملك �إلى الحجاز ليحارب عبد الله بن الزبير 
هو الحجاج يو�سف الثقفي، وقد انهارت مقاومة �أتباع عبد الله ابن الزبير وقتل زعيمهم عبد الله، وبهذا انتهت خلافة عبد الله بن الزبير في 

مكة، وتوطدت �صلة الأمويين بالحجاز بعد �أن مكث ع�شر �سنوات تقريبا م�ستقلا.
))) المجموع ج6 �ص14

))) الخراج والنظم المالية للدولة الإ�سلامية، للدكتور محمد �ضياء الدين الري�س �ص352، وفقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص261، 
والموازين والمكاييل والمقايي�س والأحكام المتعلقة بها، ر�سالة ماج�ستير لمحمد نجم الدين محمد �أمين مكتوبة بالآلة الكاتبة �ص90 وما بعدها 

مقدمة �إلى كلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة وكان الم�ؤلف �أحد �أع�ضاء اللجنة.
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من الذهب يجب عليه �أن يخرج زكاته، والذي عنده هذا المقدار من الف�ضة يجب عليه كذلك �أن يخرج زكاته، لكن 
الم�شكلة هي عند ح�ساب الزكاة في النقود التي نتعامل بها الآن، هل يح�سب الن�صاب من هذه النقود على �أ�سا�س 
ن�صاب الذهب، فيكون الذي عنده نقود ت�ساوي ثمن 85 جراما من الذهب ب�سعر الوقت الذي يجب �إخراج الزكاة 
فيه يكون قد تحقق عنده ن�صاب الزكاة، �أو يح�سب الن�صاب من النقود على �أ�سا�س ن�صاب الف�ضة، فيكون الذي 
عنده نقود ت�ساوي ثمن 595 جراما من الف�ضة ب�سعر الوقت الذي يجب �إخراج الزكاة فيه قد ملك ن�صاب الزكاة؟

هناك اتجاهان في هذه الم��سألة: �أحدهما يرى �أن الن�صاب يحدد ب�سعر الف�ضة لأن ن�صابها مجمع عليها بخلاف 
ن�صاب الذهب ففيه خلاف، ولأن التقدير بن�صاب الف�ضة �أنفع للفقراء.

والاتجاه الثاني يرى �أن الن�صاب يحدد ب�سعر الذهب، لأن الف�ضة تغيرت قيمتها بعد ع�صر الر�سول صلى الله عليه وسلم ومن بعده، 
و�إما الذهب فا�ستمرت قيمته ثابتة �إلى حد بعيد، وهو وحدة التقدير في كل الع�صور.

يكون  �أن  يجب  الن�صاب  تقدير  ب�أن  القائل  ال��ر�أي  �أن  بين  ثم  القر�ضاوي  يو�سف  الدكتور  الر�أيين  هذين  ذكر 
بالذهب يبدو �سليم الوجهة، قوي الحجة، وقال))): »فبالمقارنة بني الأن�صبة المذكورة في �أموال الزكاة الخم�س 
من الإبل، �أو �أربعين من الغنم، �أو خم�سة �أو �سق من الزبيب �أو التمر، نجد �أن الذي يقاربها في ع�صرنا هو ن�صاب 

الذهب لا ن�صاب الف�ضة.
�إن خم�س �إبل �أو �أربعين �شاة ت�ساوي قيمتها نحو �أربعمائة دينار �أو جنيه �أو �أكثر))) فكيف يعد ال�شارع من يملك 
�أربعة من الإبل �أو ت�سعا وثلاثين من الغنم فقيرا، ثم يوجب الزكاة على منم يملك نقدا لا ي�شتري به �شاة واحدة 
وكيف يعتبر من يملك هذا القدر ال�ضئيل من المال غنيا؟ قال: لهذا كان الأولى �أن نقت�صر على تقدير الن�صاب 
في ع�صرنا بالذهب، و�إذا كان التقدير بالف�ضة �أنفع الفقراء �أو الم�ستحقين فهو �إجحاف ب�أرباب الأموال، و�أرباب 

الأموال في الزكاة لي�سوا هم الر�أ�سماليين وكبار المو�سرين، بل هم جمهور الأمة.
هذا ولا �أحب �أن �أترك هذه الم��سألة قبل �أن �أبين �أن �أحد كبار الفقهاء وهو ابن تميه يرى �أن الدرهم هو ما �سماه 

النا�س درهما وتعاملوا به، فتكون �أحكامه �أحكام الدرهم، من وجوب  الزكاة فيما يبلغ مائتين منه،
وغير ذلك من �أحكام �سواء قل ما فيه من الف�ضة �أو كثر. وكذلك الحكم فيما �سمي دينارا))).

�إنما وجبت في مال الغني �شكرا لله على نعمة الغني و�سدا لحاجة  �أن الزكاة  �إذ  وهذا الر�أي لا ي�سهل قبوله، 
الفقير والمحتاج والن�صاب �أي الحد الأدنى للمال الذي تجب فيه الزكاة جعل علامة على �أن �صاحب المال يعد 
غنيا فوجبت في ماله الزكاة، وكيف يكون من المقبول �أن يعد غنيا من يملك مائتي درهم فقط من الدراهم التي 

يتعامل بها �إلا �أن في بع�ض الدول العربية.
1- تقويم عروض التجارة هل هو بالقيمة السوقية أم الدفترية؟

هل تقوم عرو�ض التجارة بالقيمة ال�سوقية �أو بالقيمة الدفترية؟ والقيمة الدفترية يعبر عنها ا�صطلاحا بالتكلفة 
التاريخية، ومعنى القيمة ال�سوقية المن�سوبة �إلى ال�سوق، �أي القيمة الواقعية التي تكون �صورة مطابقة

))) فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص263، 264.
))) لقد زادت الأ�سعار كثيرا جدا عن هذا ال�سعر الذي كان موجودا عند كتابة الدكتور ي�سوف بحث

))) الفتاوي الكبرى، لابن تيمية، المجلد الرابع �ص455
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للأ�سعار العادية في �سوق ال�سلعة مو�ضوع التجارة، في ظل الظروف العادية التي لي�س فيها احتكار �أو غ�ش.

لأنه  ال�سوقية،  بالقيمة  التقويم  هو  التجارة  زكاة عرو�ض  �أ�سا�سه  على  تح�سب  �أن  يجب  الذي  العادل  والتقويم 
لل�سلع  الحالي  الحقيقي  ال�سعر  تكون معبرة عن  لا  الأحيان  كثير من  الدفترية ففي  القيمة  و�أما  للواقع،  المطابق 
مو�ضوع عرو�ض التجارة، فقد تنخف�ض �أ�سعار بيع الأ�شياء المخزونة عند التاجر، �أو يتلف معها ال�شيء الكثير، �أو 
ت�صبح كلها �أو جزء كبير منها متقادما ي�ؤثر على م�ستوى �أ�سعار المخزون كله، في�ؤدي ذلك �إلى عدم تحقيق التكلفة 

التاريخية للمخزون.

2- حكم البضائع:
لم �أجد عند غير المالكية كما لم يجد غيري ممن اطلعت على كتاباتهم في هذا المو�ضوع، فارقا في التقويم 
بين الب�ضائع الرائجة والب�ضائع الكا�سدة، و�أما المالكية فلكي نعرف ما يرونه في هذا يح�سن �أن نبين �أن التاجر 
عندهم �أما �أن يكون محتكرا �أو مديرا، ويعنون بالمحتكر من ير�صد ب�سلعته الأ�سواق، وينتظر ارتفاع الأ�سعار حتى 

يبيع بال�سعر المرتفع، كتجار العقارات، و�أرا�ضي البناء، ونحو ذلك.

ويعنون بالمدير من يبيع ب�ضاعته بال�سعر الحا�ضر كيف كان ولو كان فيه خ�سر، ويخلفه بغيره، وهكذا، لا ين�ضبط 
له وقت في البيع وال�شراء، كالبقال، وتاجر الخردوات، والأقم�شة، والأدوات الكتابية، ونحوهم.

والمحتكر عند المالكية لا تتكرر الزكاة عليه بتكرر ال�سنوات، بل �إذا باع ال�سلعة بما بلغ ن�صابا )�أي الحد الأدنى 
الذي تجب فيه الزكاة( تجب الزكاة عليه ل�سنة واحدة، ولو بقيت عنده �سنوات.

وعلل المالكية ذلك ب�أن الزكاة متعلقة بالنماء �أو بالعين ) �أي النقد: الذهب والف�ضة( لا بالعرو�ض، ف�إذا �أقامت 
�أعواما ثم بيعت لم يح�صل فيها النماء �إلا مرة واحدة، فلا تجب الزكاة �إلا مرة واحدة. بخلاف المدير فانه يجب 

�أن يزكي عرو�ض تجارته في نهاية كل �سنة �إذا باع ب�شيء لو كان قليلا))).

و�أما الجمهور مهم �أبو حنيفة، وال�شافعي، و�أحم بن حنبل، والثوري، والأوزاعي فلي�س عندهم فارق بين المدير 
وغير المدير، فحكمهما واحد، و�أن من ا�شترى عر�ضا للتجارة فحال عليه الحول قومه وزكاه))).

ولما كان التاجر عند المالكية �أما �أن يكون محتكرا �أو مديرا كان من الطبيعي �أن يثار ��سؤال عندهم، هو هل 
الب�ضائع الكا�سدة عند التاجر المدير تحوله �إلى محتكر، فلا يجب عليه �أن ي�ؤدي الزكاة �إلا �إذا باع ال�سلعة بما يبلغ 
ن�صابا، �أو لا تحوله هذه الب�ضائع الكا�سدة �إلى محتكر، بل يظل على �صفته مديرا، فيجب عليه �أن يقوم ب�ضاعة كل 

�سنة، ويخرج الزكاة عنه �إذا ا�ستوفت ال�شروط اللازمة لذلك؟

هناك اتجاهان في الفقه المالكي:
�أحدهما: ما يراه ابن القا�سم، وهو الم�شهور عند المالكية، �أن ك�ساد الب�ضائع  ينقلها للاحتكار، ويظل التاجر 
مديرا، ويتفق هذا الر�أي وما يراه جمهور العلماء في وجوب الزكاة �إذا حال على الب�ضاعة الحول، فتقوم، ثم يخرج 

))) ال�شرح الكبير، لأحمد الدردير، وحا�شية الد�سوقي عليه ج1 �ص473
))) بداية المجتهد ونهاية المق�صد، لابن ر�شد ج1 �ص316
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عنها الزكاة.

والثاني: �أن ك�ساد الب�ضائع ينقلها للاحتكار، وهذا ما يراه ابن نافع، و�سحنون، فلا يقوم ما بار من الب�ضائع))) 
بل يزكي ما باعه فعلا.

ونرى ما يراه الجمهور، وقد رجحه �أي�ضا الدكتور يو�سف القر�ضاوي))) وبين �أنه الأقوى دليلا، ف�إن الاعتبار الذي 
قام على �أ�سا�سه �إيجاب الزكاة في عرو�ض التجارة �أنها مال مر�صد للنماء مثل النقود، �سواء �أنمت بالفعل �أم لم تنمو، 

بل �سواء ربحت �أم خ�سرت، والتاجر �سواء �أكان مديرا �أم غير مدير قد ملك ن�صابا ناميا فوجب �أن يزكيه.

ثم بين الدكتور القر�ضاوي �أنه مع هذا يكون لر�أي �سحنون مجال ي�ؤخذ به فيه، وذلك في �أحوال الك�ساد والبوار 
الذي ي�صيب بع�ض ال�سلع في بع�ض ال�سنين، حتى لتمر الأعوام ولا يباع �إلا القليل، فمن التي�سير والتخفيف على من 
هذه حاله �ألا ت�ؤخذ منه الزكاة �إلا عما يبيعه فعلا، على �أن يعفى عما م�ضى عليه من �أعوام الك�ساد، وذلك لأن ما 

�أ�صابه لي�س باختياره، ولا من �صنع يده.

3- زكاة الديون التجارية بجميع صورها: الحالة - المؤجلة - المقسطة على أقساط سنوية، 
أو أقساط شهرية، أو دوري - سواء كانت هذه الديون للتاجر، أو عليه للآخرين:

من المعلوم �أن الزكاة تجب في الأموال الباطنة والأموال الظاهرة، �أما الأموال الباطنة فهي الأثمان ) الذهب 
والف�ضة ( وعرو�ض التجارة، و�أما الأموال الظاهرة فهي الأنعام �أي الإبل والبقر والغنم، والزروع والثمار، فما هو 
حكم الزكاة في من عليه دين وله �أموال باطنة �أو �أموال ظاهرة؟ وما هو حكم في من له دين على �آخر هل ي�ؤدي 

الدائن زكاة هذا الدين �أم لا؟

الكلام هنا في موضوع الديون سيكون في مسألتين:
والمسألة الأولى: حكم زكاة الدين في مال المدين �سواء �أكان تاجرا �أم غير تاجر.
والمسألة الثانية: حكم زكاة الدين في مال الدائن �سواء �أكان تاجرا �أم غير تاجر.

المسألة الأولى: حكم زكاة الدين في مال المدين
تكلم العلماء في هذه الم��سألة مفرقين في الكلام بين ما �إذا كان للمدين �أموال باطنة، وما �إذا كان له �أموال 

ظاهرة، فهذه الم��سألة - �إطن - متفرعة �إلى فرعين:

الفرع الأول: من عليه دين وله �أموال باطنة.
الفرع الثاني: من عليه دين وله �أموال ظاهرة.

و�سنبين ما يراه العلماء وما نختاره على هذا الترتيب:

الفرع الأول: من عليه دين وله أموال باطنة.

))) حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير ج1 �ص474
))) فقه الزكاة، للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص335
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اختلف العملاء في هذا على رأيين:
ي�سار،  بن  و�سليمان  يراه عطاء،  ما  الباطنة، وهذا  الأم��وال  في  الزكاة  يمنع وجوب  الدين  �أن  الرأي الأول: 
وميمون بن مهران، والح�سن الب�صري، و�إبراهيم النخعي، والليث بن �سعد، ومالك والثوري، والأوزاعي، و�إ�سحاق 

بن راهوية، و�أبو ثور، والحنيفة، والحنالة،وابن حزم الظاهري.
�سليمان،  بن  ربيعة، وحماد  يراه  ما  الباطنة، وهذا  الأموال  الزكاة في  يمنع وجوب  الدين لا  الثاني:  الرأي 

وال�شافعي في مذهبه الجديد بم�صر))).
أدلة الرأي الأول

�أولا: ما رواه عبيد في كتابه »الأموال« حدثنا �إبراهيم بن �سعد، عن ابن �شهاب، عن ال�سائب بن يزيد قال: �سمعت 
عثمان بن عفان يقول: »هذا �شهر زكاتكم فمن كان عليه دين فلي�ؤده حتى تخرجوا زكاة �أموالكم »وفي رواية: 
»فمن كان عليه دين فليق�ض دينه، وليزك بقية ماله »قال ذلك بمح�ضر من ال�صحابة فلم ينكروا عليه ذلك، 

فدل على �أنهم متفقون ففي هذا الحكم.
ثانيا: ما رواه �أ�صحاب مالك عن عمير بن عمران، عن �شجاع، عن نافع، عن عبد الله بن عمر قال: قال ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم: »�إذا كان لرجل �ألف درهم وعليه �ألف درهم فلا زكاة عليه« وهذا ن�ص في المو�ضوع))).
ثالثا: عن ابن عبا�س �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم لما بعث معاذا �إلى اليمن قال له: »�إنك تقدم على قوم �أهل كتاب، فليكن �أول ما 
تدعوهم �إليه عبادة الله، ف�إذا عرفوا الله ف�أخبرهم �أن الله قد فر�ض عليه خم�س �صلوات في يومهم وليلتهم، 
�أغنيائهم وترد على فقرائهم  �أموالهم ت�ؤخذ من  �أن الله قد فر�ض عليهم الزكاة في  ف�إذا فعلوا ف�أخبرهم 

»الحديث))).
فهذا يدل على �أن الزكاة �إنما تجب على الأغنياء ولا توزع �إلا على الفقراء، ومن عليه الدين ممن يحل له �أخذ 
الزكاة فيكون معدودا من الفقراء، فلا تكون الزكاة واجبة عليه، لأنها لا تجب �إلا على الأغنياء لهذا الحديث ولقوله 

صلى الله عليه وسلم: »لا �صدقة �إلا عن ظهر غني«))).
دليل الرأي الثاني

ا�ستدل للر�أي الثاني القائل ب�أن من عليه دين وله �أموال باطنة فان الدين لا يمنع وجوب الزكاة في هذه الأموال 
الباطنة، ب�أن المدين م�سلم، حر، ملك الن�صاب الذي تجب الزكاة فيه، وحال عليه الحول، فوجبت عليه الزكاة 

كمن لا دين عليه.

الجواب عن هذا الدليل
�أجيب عن هذا ب�أن حال من عليه دين تختلف عن حال من لا دين عليه، لأن من لا دين عليه غني يملك الن�صاب 

))) المغني لابن قدامة ج3 �ص67، والمحلي لابن جزم ج6 �ص99، وحا�شية الباجوري على ابن قا�سم الغزي ج1 �ص262.
))) المغني ج3 �ص67.
))) المغني ج3 �ص67

))) �سبل ال�سلام، لل�صنعاني ج �ص226
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الذي تجب فيه الزكاة، يحقق هذا �أن الزكاة �إنما تجب لموا�ساة الفقراء والم�ساكين والمحتاجين، و�شكرا لله تبارك 
وتعالى على نعمة الغنى، والمدين محتاج �إلى �أن يق�ضي دينه كحاجة الفقير �أو �أ�شد، ولي�س من الحكمة �أن نعطل 
حاجة المالك �إلى ماله الذي له على المدين بحجة حاجة غيره، ولم يح�صل للمدين من الغني ما يقت�ضي ال�شكر 
ب�إخراج الزكاة، وقد بينت ال�سنة �أن الإن�سان يبد�أ بنف�سه ثم بمن يعول)))، روى ال�شافعي و�أبو داود عن �أبي هريرة 
ر�ضي الله عنه �أنه جاء �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: يا ر�سول الله، عندي دينار، قال: �أنفقه على نف�سك، قال: عندي 

�آخر، قال: �أنفقه على ولدك، قال: عندي �آخر، قال: �أنفقه على �أهلك »الحديث))).

الرأي الذي نختاره
بعد الا�ستدلال للر�أيين، والرد على ما ا�ستدل به للر�أي الثاني، ف�إننا نختار الر�أي القائل ب�أن الدين يمنع وجوب الزكاة 

في الأموال الباطنة، للأدلة التي ا�ستدل بها �أ�صحاب هذا الر�أي ولت�ضعيف ما ا�ستند �إليه �أ�صحاب الر�أي المخالف.

وعلى هذا فلا تجب على التاجر زكاة في ماله الباطن �إذا كان مدينا، مع ملاحظة �أن يكون الدين م�ستغرقا 
للن�صاب في الأموال الباطنة للتاجر �أو غيره، �أو ينق�صه، ولا يجد المدين ما يق�ضي به دينه �سوى الن�صاب �أو مالا 
ي�ستغني عنه، ف�إذا توفر هذا ف�إن هذا الدين يمنع وجوب الزكاة في الأموال الباطنة، و�أما كذا كان على التاجر �أو 
غيره دين ولا ي�ستغرق هذا الدين ن�صاب الزكاة �أولا ينق�صه، �أو وجد ما يق�ضي به دينه �سوى الن�صاب وي�ستغني 

عنه، ف�إنه حينئذ تجب عليه الزكاة في المال الباقي بعد ا�ستبعاد مقدار الدين.

الفرع الثاني: من عليه دين وله أموال ظاهرة
اختلف العلماء في هذا على ثلاثة آراء:

الرأي الأول: الدين يمنع الزكاة فيها، وهذا ما يراه عطاء، والح�سن الب�صري، و�سليمان وميمون بن مهران، و�إبرهيم  
النخعي، والثوري، والليث بن �سعد، و�إ�سحاق ابن راهوية، ورواية عن �أحمد بن حنبل،))) ويراه �أي�ضا ابن حزم))).

وي�ستند هذا الر�أي �إلى الأدلة التي ا�ستند �إليها الر�أي القائل ب�أن الدين يمنع وجوب الزكاة في الأموال الباطنة، 
فالأدلة عامة ت�شمل النوعين، الباطنة، والظاهرة.

الرأي الثاني: الدين لا يمنع الزكاة فيها، وهذا ما يراه مالك، والأوزاعي، وال�شافعي ورواية عن �أحمد بن حنبل))).
بالأموال  الزكاة  تعلق  ب�أن  الباطنة  الأم��وال  الظاهرة وحكم  الأم��وال  بين حكم  ال��ر�أي  �أ�صحاب هذا  فرق  وقد 
الظاهرة �أ�ؤكد، لظهورها، وتعلق قلوب الفقراء بها، ولهذا ي�شرع للحاكم �أن ير�سل من يجمع الزكاة من �أ�صحاب 
هذا الأموال الظاهرة، وكان النبي صلى الله عليه وسلم يبعث ال�سعاة ليجمعوا الزكوات من �أربابها، وكذلك كان الخلفاء الرا�شدون 
من بعده، وعندما امتنعت بع�ض القبائل من �أداء الزكاة في هذه الأموال قاتلهم �أبو بكر على ذلك، ولم يرد �أنهم 

))) المغني، لابن قدامة ج3 �ص67
))) �سبل ال�سلام، لل�صنعاني ج2 �ص120

))) المغني ج3 �ص68
))) المحلي، لابن جزم ج6 �ص100

))) المغني ج3 �ص68، وحا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم على متن �أب ال�شجاع ج1 �ص262
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�أجبروا �أحدا على دفع الزكاة من �أمواله الباطنة، ولا طالبوه بها، �إلا �إذا جاء بها طوعا من غير �إجبار.

�إذا كان على  ي��سألون عما  الظاهرة ولا  الأم��وال  الزكاة في ما يجدون من  ي�أخذون  كانوا  الزكاة  ولأن جامعي 
�صاحبها دين �أو لا، فدل ذلك على �أن الدين لا يمنع الزكاة فيها.

ولأن تعلق �أطماع الفقراء بها �أكثر، والحاجة �إلى حفظها �أوفر، فتكون الزكاة في هذه الأموال �أوكد))).
الرأي المختار

نرى اختيار الر�أي القائل ب�أن الدين يمنع وجوب الزكاة في الأموال الظاهرة كمنا يمنعها في الأموال الباطنة، 
والتفريق بين المال الظاهر والمال الباطن كما يقول الدكتور القر�ضاوي �أمر غير وا�ضح، قال: »والظهور والبطون 
�أمر ن�سبي، وربما �أ�صبحت عرو�ض التجارة في ع�صرنا �أ�شد ظهورا وبروزا للفقراء وغيرهم من الأنعام والزروع، 
الظاهرة لا يقوي على  الأم��وال  الزكاة في  الدين لا يمنع  ب�أن  القائل  الر�أي  �أ�صحاب  الذي ذكره  التعليل  �أن  وبين 
معار�ضة عموم الأدلة التي تفيد عدم وجوب الزكاة على من عنده مال وعليه دين ي�ستغرق ن�صاب الزكاة في المال 
الذي عنده، �أو ينق�صه عن الن�صاب، فعموم الأدلة يفيد �أن الدين يمنع وجوب الزكاة في �سائر الأموال، �سواء �أكانت 
�أموالا ظاهرة �أم �أموالا باطنة، وال�شريعة تحثنا دائما على �أن ني�سر على المدين و�أن ن�أخذ بيده بكل و�سيلة وفي �شتى 

المجالات، وهذا لا يتفق و�إيجاب الزكاة عليه))).

ما يشترط في الدين الذي يمنع وجود الزكاة
بين العلماء ا�شتراطا �أن يكون الدين م�ستغرقا لن�صاب الزكاة �أو ينق�صه، ولا يجد المدين ما يق�ضي به دينه 
�سوى الن�صاب �أو ما لا ي�ستغني عنه، مثل �أن يكون عنده ع�شرون دينارا، وهو مدين بدينار �أو �أكثر، �أو �أقل، مما ي�ؤدي 
�إلى نق�ص ن�صاب الزكاة �إذا ق�ضاه به، ولا يجد ما يق�ضي به دينه من غير الن�صاب. ف�إن كان عنده ثلاثون دينارا 
ومدين بع�شرة فعليه �أن يزكي الع�شرين، و�إن كان عليه �أكثر من ع�شرة فلا يجب عليه الزكاة، و�إن كان عليه خم�سة 

فعليه �أن يزكي خم�سة وع�شرين، وهكذا))).

وهل ي�شترط �أن يكون الدين حالا لكي يمنع وجوب الزكاة؟ هناك ر�أيان في الفقه الإ�سلامي �أحدهما �أن الدين 
الحال  الدين  بين  �أنه لا فرق  الثاني  وال��ر�أي  الآن،  لي�س مطالبا بدينه  المدين  الزكاة لأن  الم�ؤجل لا يمنع وجوب 
والدين الم�ؤجل، وبين ابن قدامه الفقيه الحنبلي المعروف �أن الظاهر من كلام �أحمد بن حنبل �أنه يرى هذا الر�أي، 
�أن هذا الدين الم�ؤجل  �أن يبرئ الدائن والمدين الم�ؤجل، ولولا  �أنه ي�صح  ووجه هذا الر�أي كما بين ابن قدامه، 
مملوك للدائن لما �صحت البراءة، منه، ف�صحة البراءة من الدين الم�ؤجل تدل على �أنه مملوك للدائم، لكنه يكون 

في حكم الدين على المدين المع�سر))).
ورجح الدكتور القر�ضاوي بعد �أن ذكر الر�أيين الر�أي الثاني القائل ب�أنه لا فرق بين الدين الحال والدين الم�ؤجل 

))) المغني ج3 �ص68
))) فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص158، 159.

))) المغني ج3 �ص68.
))) المغني ج3 �ص71
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في منع وجوب الزكاة، وا�ستند في هذا الترجيح �إلى عموم الأدلة))).

�أن المذهب  �أن، بين  وهل ي�ستوي في هذا دين الله كالزكاة ال�سابقة والنذور ودين الإن�سان؟ قال النووي بعد 
في فقه ال�شافعية �أن الدين لا يمنع وجوب الزكاة: »قال �أ�صحابنا �سواء دين الآدمي ودين الله عز وجل، كالزكاة، 

ال�سابقة، والكفارة، والنذور، وغيرها))).

وبين ابن قدامه �أن هناك ر�أيين في فقه الحنابلة، �أحدهما دين الله يمنع الزكاة كدين الإن�سان، لأنه دين يجب 
ق�ضا�ؤه فهو كدين الآدمي، وا�ستدل بقول النبي صلى الله عليه وسلم: »دين الله �أحق �أن يق�ضى«.

والر�أي الثاني في فقه الحنابلة �أن دين الله لا يمنع وجوب الزكاة، لأن الزكاة �أوكد منه لأنها متعلقة بالعين))).

المسألة الثانية: حكم زكاة الدين في مال الدائن
قسم العلماء الدين إلى قسمين:

أحدهما: دين مرجو الأداء على ثقة مليء، معترف به، باذل به.
والثاني: دين غير مرجو الأداء، ب�أن كان على مع�سر، �أو جاحد، �أو مماطل به، �أما الق�سم الأول فاختلف العلماء 

فيه على �أربعة �آراء:
الرأي الأول: يجب على �صاحبه �أن يزكيه، �إلا �أنه لا يلزمه �إخراج زكاته حتى يقب�ضه، في�ؤدي زكاة ما م�ضى.

روى هذا الر�أي عن علي ر�ضي الله عنه، وهو ما يراه الثوري، و�أبو ثور، والحنفية، والحنابلة))). 	

�أن  �أن يخرج زكاته قبل  يلزمه  الذمة،  فلا  ابن قدامه دين ثابت في  �أنه كما قال  الر�أي  ووجه هذا  	
يقب�ضه كما لو كان الدين على مع�سر.

ولأن الزكاة تجب على طريق الموا�ساة، ولي�س من الموا�ساة �أن يخرج زكاة مال لا ينتفع به. 	

و�إنما يزكيه لما م�ضى لأنه مملوك له  ي�ستطيع �أن ينتفع به، فلزمته زكاته ك�سائر �أمواله))). 	

وعلل الكا�ساني - �أحد �أ�شهر فقهاء الحنفية لهذا الحكم ب�أنه ثبت �أن الزكاة وظيفة الملك، والملك  	
موجود فتجب الزكاة فيه �إلا �أنه يخاطب بالأداء في الحال، لعجزه عن الأداء لبعد يده عنه، وهذا لا 

ينفي الوجوب))).

الرأي الثاني: يجب على �صاحبه �إخراج زكاته في الحال و�إن لم يقب�ضه.
وهذا ما يراه عثمان، وعبد الله بن عمر، وجابر بن عبد الله، وطاوو�س، و�إبراهيم النخعي، وجابر بن  	

))) فقه الزكاة ج1 �ص160
))) المجموع ج5 �ص344

))) المغني ج3 �ص70
))) المغني ج3 �ص70، 71 وبدائع ال�صنائع لك�سا�ساني ج2 �ص834 وفتح القدير لابن المهام ج2 �ص167

))) المغني ج3 �ص17
))) بدائع ال�صنائع ج2 �ص824
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زيد، والح�سن الب�صري، وميمون بن مهران، والزهري، وقتادة، وحمادة بن �أبي �سليمان، وال�شافعي، 
و�إ�سحاق بن راهويه، و�أبو عبيد))). ووجه هذا الر�أي �أن الدائن قادر على �أخذ هذا الدين والت�صرف 

فيه، فيلزمه �أن يخرج زكاته كالوديعة.

و�أجيب على هذا ب�أن الوديعة بمنزلة ما في يده، لأن الم�ستودع نائب عنه في حفظه، ويده كيده))). 	

الرأي الثالث: لا يجب عليه زكاة.
وهذا الر�أي يراه عكرمة، وروي عن عائ�شة، وعبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهم، ويراه الظاهرية))). 	

وه�ؤلاء �أي الظاهرية يرون �أنه لا زكاة في الدين مطلقا، لا على المدين ولا على الدائن، معللين ر�أيهم  	
ب�أن الملك عند كل من المدين والدائن غير تام والزكاة لابد فيها من الملك التام، �أما المدين فلأن 
المال الذي تحت يده لي�س له فيده على المال لي�ست يد ملك، بل يد ت�صرف وانتفاع، والمال لازال 
مملوكا للدائن من حقه �أن ي�أخذه متى �شاء، و�أما الدائن فلأن المال لي�س في يده حقيقة، والمدين هو 

الذي يترف فيه وينتفع به))).

الرأي الرابع: يجب عليه �أن يزكي �إذا قب�ضه ل�سنة واحدة، روى هذا عن �سعيد بن الم�سيب، وعطاء بن �أبي رباح، 
وعطاء الخرا�ساني، و�أبي الزناد))).

ولم �أعثر على دليل لأ�صحاب هذا الر�أي الرابع، واختار �أبو عبيد القول بوجوب تزكية الدين في كل  	
عام مع ماله الحا�ضر �إذا كان الدين على الأملياء �أي الأغنياء الم�أمونين، قال: لأن هذا حينئذ بمنزلة 

ما بيده في بيته))).

الدين عند غريمه عدد في  »�إنما ل�صاحب  الوجوب:  لر�أيه وهو عدم  ابن حزم فقال منت�صرا  و�أما  	
الذمة و�صفة فقط، ولي�س له عنده عين مال �أ�صلا، ولعل الف�ضة �أو الذهب اللذين له عنده في المعدن 
والف�ضة تراب بعد، ولعل الموا�شي التي له عليه لم تخلق بعد، فكيف تلزمه زكاة ما هذه �صفته؟ ف�صح 

�أنه لا زكاة عليه في ذلك))).

وبعد، فلم يترجح لي ر�أي معين من الآراء الذي ذكرتها، و�إن كان القلب يميل �إلى عدم وجوب الزكاة  	
حتى يقب�ضه وي�ستقبل به حولا جديدا، لأن الملك التام لي�س متحققا في جانب الدائن، لأن المال الذي 

له على المدين لي�س تحت يده حقيقة و�شرط الزكاة تحقق الملك التام ل�صاحب المال.

))) الأموال، لأبي عبيد �ص439، والمجموع للنووي ج6 �ص21، والمغني ج3 �ص71
)))المغني ج3 �ص71

))) المحلي، لابن حزم ج6 �ص103، والأموال لأبي عبيد �ص437.
))) فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص135، 136

))) المغني ج3 �ص70، 71
))) الأموال، لأبي عبيد �ص438

))) المحلي ج6 �ص105
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القسم الثاني: الدين غير مرجو الأداء
أما القسم الثاني: وهو الدين غير مرجو الأداء، ب�أن كان على مع�سر، �أو جاحد، �أو مماطل به، فللعلماء فيه ثلاث �آراء:

الرأي الأول: عدم وجوب الزكاة فيه، وهو ما يراه قتاده، و�إ�سحاق بن راهوية، و�أبو ثور، وابن حزم)))وهو ما يراه 
�أبو حنيفة، وتلميذاه �أبو يو�سف، ومحمد، لي�س في الدين غير المرجو فقط، بل في الدين غير المرجو 
وفي المال ال�ضمار على وجه العموم، وف�سروا ال�ضمار ب�أنه كل مال غير مقدور على الانتفاع به مع 
قيام �أ�صل الملك م�أخوذ من البعير ال�ضامر الذي لا ينتفع به، ل�شدة هزاله مع كونه حيا - ومثلوا لذلك 
بالعبد الآبق، وال�ضال، والمال المفقود، والمال الغارق في البحر، والمال الذي ا�ستولى عليه الحاكم 
على طريق الم�صادرة، والدين المجحود �إذا لم يكن للمالك بينة، وحال عليه الحول، ثم �صار له بينة 

ب�أن �أقر به المدين عند النا�س))).

وعدم وجود الزكاة في هذا الق�سم هو �أي�ضا �أحد قول ال�شافعي، ورواية عن �أحمد بن حنبل))). 	

ويلاحظ �أن الذين يقولون بعدم وجوب الزكاة في الدين، يقولون ب�أن �صاحب الدين ي�ستقبل بالدين  	
يوم قب�ضة فلم يقل  الحول من  بالدين  ي�ستقبل  »و�أم��ا من قال  ابن ر�ش:  يوم قب�ضة، قال  الحول من 

ب�إيجاب الزكاة ففي الدين«))).

ووجه هذا الر�أي �أنه مال غير مقدور على الانتفاع به، فهو �أ�شبه بمال المكابت. 	

الرأي الثاني: يجب على الدائن �أن يزكيه �إذا قب�ضه لما م�ضى.
وهذا الر�أي يراه الثوري، و�أبو عبيد، والقول الثاني لل�شافعي، ورواية �أخرى عن �أحمد))). 	

وا�ستند هذا الر�أي �إلى ما روي عن علي ر�ضي الله عنه في الدين الظنون، قال: »�إن كان �صادقا فليزكه  	
�إذا قب�ضه لما م�ضى« وروى نحوه عن ابن عبا�س، والدين الظنون هو الذي لا يرجى)))، و�أي�ضا فلأنه 

مملوك يجوز الت�صرف فيه، فوجبت زكاته لما م�ضى كالدين على المليء))).

الرأي الثالث: يجب على الدائن �أن يزكيه �إذا قب�ضه لعام واحد.
وهذا الر�أي روي عن الح�سن الب�صري، وعمر بن عبد العزيز، والليث بن �سعد والإوزاعي، ومالك))). 	

))) المغني ج3 �ص71، والمحلي ج6 �ص103
))) بدائع ال�صنائع للكا�ساني ج2 �ص824 مطبعة الإمام بم�صر.

))) المغني ج3 �ص71
))) بداية المجتهد ونهاي المق�صد، لابن ر�شد )الحفيد( ج1 �ص319 دار التوفيق بم�صر، والمحلي لابن حزم ج6 �ص103

))) المغني ج3 �ص71
))) المحلي ج6 �ص103

))) المغني، الم�صدر ال�سابق
))) المغني ج3 �ص71، وال�شرح الكبير وحا�شية الد�سوقي عليه ج1 �ص466، والمحلي ج6 �ص103، 104، والتاج والإكليل لمخت�صر خليل لمحمد بن 
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وذكر ابن ر�شد )الحفيد( هذا الر�أي مع �آراء �أخرى في كتابه »بداية المجتهد« وعلق عليه بقوله: و�أما  	
من قال: الزكاة فيه لحول واحد)لعام واحد( و�إن �أقام �أحوالا فلا �أعرف له م�ستندا في وقتي هذا، 
لأنه لا يخلو مادام دينا �أن يقول: �إن كان فيه زكاة فلا يخلو �أن ي�شترط فيه الحول �أو لا ي�شترط ذلك، 
ف�إن ا�شترطنا وجب �أن يعتبر عدد الأحوال، �إلا �أن يقول: كلما انق�ضى حول فلم يتمن من �أدائه �سقط 
عنه ذلك الحق اللازم في ذلك الحول، ف�إن الزكاة وجبت ب�شرطين: ح�ضور عين المال وحلول الحول، 
فلم يبق �إلا حق العام الأخير، وهذا ي�شبه مالك بالعر�ض التي للتجارة، ف�إنها لا تجب عنده فيها زكاة 

�إلا �إذا باعها و�إن �أقامت عنده �أحوالا كثيرة))).

الرأي الرابع: �إن زكاة الدين الذي يماطله �صاحبه ويح�سبه على الذي ي�أكل مهن�أة، �أي على الذي ينتفع به ويت�صرف 
فيه في الواقع، وهو ما يراه �إبراهيم النخعي)))ومعناه �أنه �إذا كان الدين عند تاجر ي�ستثمره في التجارة 

�أو �أي ن�شاط �آخر يدر عليه ربحا، ويماطل في دفعه للدائن ف�إن الزكاة تجب عليه لا على الدائن.

ويرى الدكتور القر�ضاوي �أن هذه نظرة �إلى من بيده المال لا �إلى مالكه، وهذا خالف ل�شرط يكاد �أن  	
التام، ولعل �صاحب هذا الر�أي جعل الزكاة على المدين في  يجمع عليه العلماء، وهو �شرط الملك 

مقابل مطلة))).

واختار �أبو عبيد في الدين غير مرجو الأداء القول ب�أنه لا زكاة عليه في العاجل، ف�إذا قب�ضه زكاه لما  	
م�ضى من ال�سنين، وعلل لهذا الاختيار ب�أن هذا المال و�إن كان �صاحبه غير راج له، ولا طامع فيه ف�إن 
ماله وملك يمينه متى ما �أثبته على المدين بالبينة، �أو �أي�سر المدين بعد �إع�سار، ولو لم ي�ستطيع �أن ي�أخذ 
في الدنيا كان حقه في الآخرة، وكذلك لو وجده بعد ال�ضياع كان من حقه دون النا�س جميعا، فلم يزل  
ملكه عن هذا المال ب�أي حال، ولو كان ملكه زال عنه لما كان �أولى النا�س به عند وجدانه، فكيف ي�سقط 

حق الله عنه في هذا المال مع �أن ملكه لم يزل عنه؟ وكيف يكون �أحق به �إن كان غير مالك له؟))).

الرأي الذي نختاره
بع�ض عر�ض �آراء علمائنا القدامى ر�ضي الله عن جميعهم، نميل �إلى اختيار الر�أي الأول القائل بعدم وجوب 
الزكاة في الدين غير مرجو الأداء ومعنى ذلك �أن ي�ستقبل به حولا جديدا بعد قب�ضه. لأن الدين كما علل الدكتور 
القر�ضاوي)))، و�إن كان لا زال باقيا على �أ�صل ملك الدائن ففي نف�س الوقت لا توجد له يد عليه، فهو ملك ناق�ص، 
والملك الناق�ص لي�س نعمة كاملة، والزكاة �إنما توجب �شكرا تبارك وتعالى على نعمة الغنى، ولا يكون الملك تاما �إلا 

ذا كان المال بيد �صاحبه، لم يتعلق به حق غيره، ويت�صرف �صاحبه فيه باختياره وفوائده تعود عليه.
يو�سف ال�شهير بالمواق، مطبوع بهام�ش مواهب الخليل ل�شرح مخت�صر خليل للحطاب ج2 �ص311

))) المجموع، للنووي، ج6 �ص21، وبداية المجتهد ج1 �ص32
))) الأموال �ص437

))) فقه الزكاة، للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص136
))) الأموال �ص439، 440، دار الكتب العلمية، بيروت
))) فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص138
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فتمام الملك للمال �أن تتحقق ل�صاحبه القدرة على الانتفاع به، �سواء �أكان ذلك بنف�سه �أم بنائبه، ولم يتحقق ذلك 
هنا، و�إن كان الدكتور القر�ضاوي يرى تزكيته عند قب�ضه ب�سنة واحدة دون ا�شتراط م�ضى على �سنة على القب�ض، 

فنحن نخالفه في هذه الجزئية ونرى �أنه ي�ستقبل بالدين الحول من يوم قب�ضه، لأنه كما علل �أ�صحاب هذا الر�أي.

مال غير مقدور على الانتفاع به، فهو �أ�شبه بمال المكاتب، ومال الكتابة لا تجب الزكاة فيه، لأن ملك ال�سيد غير 
تام عليه، لأن العبد ي�ستطيع �أن ي�سقطه))).

وبعد، فتبين مما �سبق �أننا اخترنا الر�أي القائل ب�أن الدين �إذا كان ي�ستغرق الن�صاب في الأموال الباطنة وهي 
الأثمان وعرو�ض التجارة، �أو ينق�صه، ولا يجد المدين ما يق�ضي به دينه �سوى الن�صاب �أو مالا ي�ستغني عنه، ف�إن 
هذا الدين يمنع وجوب الزكاة فيها، للأدلة التي ا�ستدل بها �أ�صحاب هذا الر�أي، ولت�ضعيف ما ا�ستند �إليه �أ�صحاب 

الر�أي المخالف.

كما اخترنا الر�أي القائل ب�أن الدين يمنع وجوب الزكاة في الموال الظاهرة كما يمنعها في الأموال الباطنة.

و�أما من له دين مرجو الأداء فبينت �أن الميل القلبي �إلى عدم وجوب الزكاة حتى يقب�ضه وي�ستقبل به حولا جديدا.

واخترنا في من له  دين غير مرجو الأداء بعدم وجوب الزكاة فيه �إلا �إذا قب�ضه في�ستقبل به حولا جديدا.

واخترنا الت�سوية في الديون بين الحالة والم�ؤجلة، كما هو �أحد اتجاهين في الفقه الإ�سلامي.

�أو  وعلى هذا فلا تجب زكاة الديون التجارية على التاجر المدين، �سواء  �أكانت هذه الديون حالة �أو م�ؤجلة، 
مق�سطة على �أق�ساط �سنية، �أو �أق�ساط �شهرية، �أو دورية.

ونميل �إلى �أنه لا يجب زكاة على تاجر الدائن في دينه مرجو الأداء حتى يقب�ضه وي�ستقبل به حولا جديدا.

ونف�س هذا الحكم بالن�سبة �إلى التاجر الدائن في دينه غير مرجو الأداء.

4- زكاة المصنوعات بجهد المزكي، هل يحسب جهده ضمن وعاء الزكاة:
بين بع�ض فقهاء المالكية �أن جهد ال�صانع لا تدخل قيمته عند تقويم الم�صنوعات من �أ�صل الزكاة، بل المادة 

الخام التي ا�شتراها ال�صانع وقام بت�صنيعها يقومها على الحال التي ا�شتراها عليها، �أي قبل �أن يتدخل

ب�صنعته فيها، وقيمة ال�صناعة تح�سب وي�ستقبل ال�صانع بهذه القيمة عاما، فقد �أفتى ابن لب من فقهاء المالكية 
فتوى تفيد هذا الحكم في �ش�أن الب�سطريين )جمع ب�سطري وهو �صانع البلغ والنعال( ون�صها: الحكم �أن ال�صنائع 
يزكون ما حال الحول على �أ�صله من م�صنوعاتهم والنقد الذي بين �أيديهم �إذا كان ن�صابا، ولا يقومون �صناعتهم، 

بل ي�ستقبلون ب�أثمانها الحول، لأنها فوائد ك�سبهم �إ�ستفادوها وقت بيعهم.

نقل هذه الفتوى ال�شيخ محمد البناني في حا�شيته على �شرح الزرقاني)))، ثم نقل قول �أبي �إ�سحاق ال�شاطبي 

))) المهذب، مطبوع مع المجموع ج6 �ص20
))) �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل، وبهام�شه حا�شية البناني ج2 �ص157 دار الفكر ببيروت
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�أي�ضا في م��سألة ال�صانع المذكور، وهو: »حكمه حكم التاجر المدير، لأنه ي�صنع ويبيع �أو يعر�ض ما ي�صنعه للبيع، 
فيقوم كل عام ما بيده من ال�سلع، وي�ضيف القيمة �إلى ما بيده من الن�ض)))، ويزكي الجميع �إن بلغ ن�صابا »ثم قال 

البناني: »وظاهره يخالف فتيا ابن لب ويمكن رده �إليه«))).

وننتهي من هذا �إلى الأخذ بفتوى ابن لب، فلا يح�سب جهد المزكي �ضمن وعاء الزكاة، و�إنما تقوم على �أ�سا�س 
المادة الخام التي ا�شتراها ال�صانع.

5- بأي سعر يقوم تاجر التجزئة أو الجملة بضائعهما:
�إذا حال عليه  التاجر  �أن على  �أبو حليفة، وال�شافعي، و�أحمد، والثوري، والأوزاعي  العلماء ومنهم  يرى جمهور 

الحول قوم ما عنده من ب�ضاعة بال�سعر الحالي، �أي يوم وجبت فيه الزكاة ثم يخرج الزكاة الواجبة فيه.

�إذا حال الحول على ب�ضاعته ووجبت فيها  �أنه لا ب�أ�س على التاجر  �آخر روي عن ابن عبا�س، هو  وهناك ر�أي 
الزكاة �أن ينتظر حتى يبيع هذه الب�ضاعة، ويخرج الزكاة من ثمنها.

ور�أي ثالث يقول ب�أن الب�ضاعة يزكي ثمنها الذي ا�شترى به التاجر ب�ضاعته، ولا يجب عليه �أن يخرج الزكاة على 
�أ�سا�س ال�سعر الحالي لب�ضاعته))).

ورجح الدكتور القر�ضاوي ما يراه جمهور العلماء، و�ضعف الر�أي القائل ب�أن التاجر في نهاية العام يزكي الثمن 
الذي ا�شترى به ب�ضاعته ولا قيمته الحالية، �ضعفه ب�أنه لا يخلو الحال من �أحد �أمرين:

�إما �أن تخف�ض الأ�سعار فيقل �سعر الب�ضاعة الذي  ا�شترى به التاجر، فيت�ضرر التاجر من تقويم الب�ضاعة ب�سعر 
ال�شراء، و�أما �أن ترتفع الأ�سعار وحينئذ تكون الزكاة على هذا الر�أي في ر�أ�س المال فقط، ولا ت�ؤخذ من الرحب 
الذي هو مقدار الزيادة عن ثمن ال�شراء، مع �أن المعهود في الزكاة �أنها ت�ؤخذ من را�س المال ونمائه معا كما في 

زكاة الموا�شي.

كما يرى الدكتور القر�ضاوي �أن ال�سعر الذي تقوم بها الب�ضاعة هو �سعر الجملة، لأنه ال�سعر الذي ي�سهل البيع 
به عند الحاجة))).

ولكن هل تعتبر القيمة في زكاة عرو�ض التجارة يوم وجوب �أو يوم �أدائها؟ يوجد خلاف في الفقه الحنفي، فيرى 
�أبو حنيفة �أن القيمة تعتبر يوم وجوب الزكاة، ويرى تلميذاه �أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن �أن القيمة معتبرة بيوم 

الأداء))).

))) النا�ض - عند �أهل الحجاز - الدراهم والدنانير، قال �أبو عبيد: ي�سمونه نا�ضا �إذا تحول عينا )يعني نقدا( بعد �أن كان متاعا، الم�صباح المنير، 
مادة ن�ض.

))) حا�شية البناني على �شرح الزرقاني لمخت�صر خليل ج2 �ص157 وحا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير ج1 �ص474
))) بداية المجتهد ج1 �ص316، والمغني ج3 �ص60، والأموال �ص430.

))) فقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص337.
))) فتح القدير، للكمال بن الهمام ج2 �ص219
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ولا يوجد هذا الخلاف بين الإمام وتلميذيه على الأ�صح في زكاة الموا�شي ال�سائمة �إذا �أراد �صاحبها �أن يدفع 
ومقابل  الأداء،  يوم  ال�سوائم  في  تعتبر  القيمة  �أن  على  وتلميذاه  �أبو حنيفة  يتفق  الأ�صح  فعلى  الزكاة،  في  القيمة 

الأ�صح ين�سب �إلى �أبي حنيفة �أنه يرى �أن المعتبر في ال�سوائم يوم الوجوب))).

كما بين الحنيفة �أن التقويم يكون ب�سعر البلد الذي توجد فيه الب�ضاعة، فلو �أر�سل التاجر ب�ضاعته �إلى بلد غير 
البلد المقيم فيه، ف�إن الب�ضاعة تقوم ب�سعر البلد الذي توجه فيه هذه الب�ضاعة))).

إذا تعدد النقد في البلد:
�إذا تعدد النقد في البلد فب�أي نقد يقدر �سعر الب�ضاعة؟ يرى �أبو حنيفة في رواية عند الحنفية، ويرى الحنابلة 
�أن ال�سعر يقدر بما هو الأنفع للفقراء والم�ساكين، ف�إذا �سعرت الب�ضاعة بنقد فو�صل ثمنها �إلى الن�صاب، و�سعرت 
بنقد �آخر فلم ي�صل ثمنها �إليه وجب �أن ت�سعر بالنقد الذي يو�صل الثمن �إلى الن�صاب لتجب الزكاة فيه، فيكون هذا 

لم�صلحة الفقراء، ولا فارق بين �أن يكون التاجر ا�شتراها بهذا النقد �أو غيره.

ووجه هذا الر�أي �أن قيمة الب�ضاعة بلغت ن�صابا فتجب الزكاة فيها، كما لو ا�شتراها بعر�ض وفي البلد نقدان 
يتعامل بها النا�س تبلغ الب�ضاعة ن�صابا �إذا قومت ب�إحداهما.

و�أي�ضا ف�إن تقويم الب�ضاعة لحظ الفقراء والم�ساكين، فيعتبر مالهم ففيه الحظ الأوفر))).

وهناك ر�أي ثان في فقه الحنيفة هو �أن يقومها ب�أي النقدين: الذهب �أو الف�ضة، ووجه هذا الر�أي �أن التقويم 
لمعرفة مقدار المالية، والذهب والف�ضة في ذلك �سواء.

ونقل الحنيفة عن �أبي يو�سف تلميذ �أبي حنيفة �أنه يرى �أن التاجر يقوم ب�ضاعته بما ا�شتراها به �إن كان الثمن 
من النقود، و�أما �إن كان ا�شتراها بغير النقود فيقومها بالنقد الذي يغلب التعامل به.

ووجه هذا الر�أي �أن الثمن الذي ا�شتريت به �أبلغ في معرفة المالية، فقد ظهرت قيمة هذه الب�ضاعة مرة بهذا 
النقد الذي تم �شرا�ؤها به، والظاهر �أن التاجر ا�شتراها بما ت�ستحق من قيمة، لأن الغبن نادر في المعاملات لا 

يكثر وقوعه.

�أنه يرى وجوب تقويمها بالنقد الذي يغلب التعامل  �أبي حنيفة  كما نقل الحنيفة عن محمد بن الح�سن تلميذ 
به على كل حال، �أي �سواء كان ا�شتراها ب�أحد النقدين)الذهب والف�ضة( �أو بغيرهما، وذلك لأن الزكاة حق الله 
تبارك وتعالى، والتقويم في حقوق الله تبارك وتعالى معتبر بالتقويم في حق العباد، و�إذا احتجنا �إلى تقويم ال�شيء 

المغ�صوب، والم�ستهلك، ف�إننا نقومه بالنقد الذي يغلب التعامل به، فكذلك الحكم هنا.

ويرى ال�شافعية �أن الب�ضاعة �إما �أن يكون ملكها التاجر بنقد �أو ملكها بغير نقد.

))) فتح القدير ج2 �ص219، ورد المحتار )حا�شية ابن عابدين( على الدر المختار ج1 �ص286 مطبعة م�صطفى البابي الحلبي بم�صر
))) نف�س الم�صدرين ال�سابقين

))) المغني ج3 �ص60
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ف�إن كان ملكها بنقد ف�إن �سعرها يقدر بالنقد الذي ا�شتريت به، �سواء �أكان ذلك النقد هو الغالب �أم لا، لأنه �أ�صل 
ما بيده، و�أقر باليه من نقد البدل فكان �أولى من غيره.

وعلى هذا لو لم  يبلغ �سعرها ن�صابا بالنقد الذي ا�شتريت به فلا تجب فيها الزكاة حتى و�إن كان �سعرها ي�صل 
�إلى الن�صاب بنقد �آخر غير ما ا�شتريت به.

و�أما �إن كانت الب�ضاعة ملكت بغير نقد، كعر�ض، �أو زواج، �أو خلع، ف�إن �سعرها يقدر بغالب نقد البلد، لأن تعذر 
التقويم بالأ�صل، والقاعدة في التقويمات في الإتلاف ونحوه �أنه �إذا تعذر التقويم بالأ�صل يرجع �إلى نقد البلد.

ف�إن لم يكن بها نقد فيقدر ال�سعر بغالب نقد �أقرب البلاد �إلى هذا البلد، و�إن كان هناك نقدان يتعامل بهما 
النا�س على الت�ساوي تخير بينهما �إن بلغت ن�صابا بكل منهما على ر�أي في الفقه ال�شافعي، ور�أي �آخر يقول يتعين 

الأنفع للفقراء والم�ساكين، و�إن بلغت ن�صابا ب�أحد النقدين دون الآخر قومت به لتحقق تمام الن�صاب به))).

6- زكاة مزارع الأسماك والدواجن وما في حكمها:
�أ�صحاب  فيقوم  الدجاج،  ومزارع  ال�سمكية  بالمزارع  ت�سميته  على  ا�صطلح  ما  الدول  من  كثير  في  الآن  تنت�شر 
المزارع ال�سمكية بتربية ال�سمك ال�صغير حتى يكبر ويباع للم�ستهلكين �إذا و�صل �إلى حجم معقول �صالح للأكل، 
وكذلك يقوم �أ�صاب مزارع الدواجن بتربية �صغار الدجاج حتى ي�صل �إلى الوزن الذي يقبل عليه الم�شترون فيباع 

دجاجا �صالحا للأكل، وت�ستثمر الدجاجات البيا�ضة في �إنتاج البي�ض ليبيعه �أ�صحاب هذه المزارع.

لأن  التجارة،  نطاق عرو�ض  في  يدخل  نحوهما  �أو  البط،  �أو  الدجاج  ومزارع  الأ�سماك،  مزارع  النوعين:  وكلا 
الا�ستثماري،  الن�شاط  من  النوع  في هذا  متحققان  تجارة  الأ�شياء عرو�ض  لتكون  العلماء  بينهما  الذي  ال�شرطين 

وهذان ال�شرطان هما:

المالكية،  ا�شترطه  ال�شرط  وهذا  والخلع،  وال��زواج،  والإج��ارة،  كالبيع  عو�ض  فيه  بعقد  العر�ض  يملك  �أن   -1
والزواج،  كالبيع،  �أفعاله،  من  بغيره  �أم  بع�ض  �أكان  �سواء  بفعله،  يملكه  �أو  الح�سن،  بن  ومحمد  وال�شافعية، 

والخلع، والهبة، والو�صية، واكت�سب المباحات كما يرى الحنابلة، و�أبو يو�سف))).

وال�سمك ال�صغير الذي يربى في هذه المزارع ال�سمكية ا�شتراه �صاحب المزرعة، فهو ملكه بعقد فيه عو�ض  	
و�أبو  الحنابلة  ا�شترطه  ما  فيه  وتحقق  الح�سن،  بن  ومحمد  وال�شافعية،  المالكية،  ا�شترطه  ما  فيه  فتحقق 

يو�سف وهو ملكه بفعله.

2- �أن ينوي عند العقد �أنه تملكه للتجارة، وهذا عند القائلين با�شتراط �أن يكون تملك العر�ض بعقد فيه عو�ض.

))) مغني المحتاج، لمحمد ال�شربيني الخطيب، �شرح متن المنهاج للنووي ج1 �ص399، 400 وحا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم ج1 �ص275، 276.
))) المغني ج3 �ص59، وحا�شية ابن عابدين ج2 �ص13، 14، و�شرح المحلى على المنهاج ج2 �ص28، 29، وال�شرح الكبير مع حا�شية الد�سوقي عليه 

ج1 �ص472.
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�أو ينوي عند تملكه �أنه للتجارة، عند القائلين ب�أنه ي�شترط �أن يملكه بفعله �سواء كان بمعاو�ضة �أو بغيرها.

فنية التجارة م�شترطة، لأنه لما لم يكن للتجارة خلقة ف�إنه لا ي�صير للتجارة �إلا �إذا ق�صدها فيه، وهدا هو نية 
التجارة.

وهذا ال�شرط متحقق في م��سألتنا هذه عند الفريقين، بل هناك رواية عن �أحمد بن حنبل �أن العر�ض ي�صير 
للتجارة بمجرد النية، فلا ي�شترط على هذه الرواية �أن يكون في مقابله عو�ض، ولا �أن يكون تملكه بفعله، ف�إذا نوى 

التجارة في �أي عر�ض �صار عر�ض تجارة))).

ف�صاحب مزرعة ال�سمك عندما ا�شترى �صغار ال�سمك لم ي�شترها بق�صد ا�ستهلاكه وا�ستهلاك �أ�سرته منها بعد 
�أن تبكر، و�إنما ا�شتراها بق�صد تربيتها ثم بيعه بعد �أن ت�صل �إلى حجم �صالح لقبول النا�س له.

ونف�س ما قلناه في مزارع الأ�سماك و�أنه قد توفر ال�شرطان اللذان بينهما العلماء في �صيرورة العر�ض للتجارة، 
نقوله في مزارع الدجاج، و�سائر الدواجن، وما في حكمها.

وعلى هذا ف�إنه يلزم مالك مزرعة الأ�سماك �أن يقوم ما في المزرعة من �أ�سماك، �سواء �أكانت �صغيرة �أم كبيرة، 
ويخرج بعد كل حول ربع ع�شر قيمتها، �أي 2.5% من قيمة هذه الأ�سماك �إذا بلغت ن�صابا، �أو لم تبلغ قيمتها ن�صابا 

لكن ب�إ�ضافاتها �إلى ما عنده من مال تبلغ الن�صاب.

ويلزم كذلك مالك مزرعة الدجاج، و�سائر الدواجن، وما في حكمها.

وتقويم ال�صغار واجب �سواء �أكانت هذه ال�صغار �أولادا للكبار �أم لا، لأنه �إذا لم تكن �أولادا فهي متملكة ينطبق 
عليها ال�شرطان اللذان بينهما العلماء ل�صيرورة العر�ض للتجارة.

مال  نتاج  في  ال�شافعية  فقه  في  ر�أيين  �أ�صح  على  تخريجا  �أي�ضا  تقويمها  فواجب  للكبار  �أولادا  كانت  �إذا  و�أما 
التجارة �إذا كان حيوانا لا تجب فيه زكاة العين كالخيل، والمعلوف من الإبل والبقر والغنم، فالر�أي الأ�صح في فقه 
ال�شافعية �أن تتاح مال التجارة هو مال التجارة �أي�ضا، لأن الولد جزء من الأم، في�أخذ حكمها، وزوائد مال التجارة 

من فوائد التجارة عند التجار))).

قال القليوبي �أحد فقهاء ال�شافعية في حا�شيته تعليقا على قول النووي وجلال الدين المحلي: »والأ�صح �أن ولد 
العر�ض من الحيوان مال تجارة« قال القليوبي: »�سواء كان من نعم )�أي ابل وبقر وغنم( �أو خيل، �أو �إماء، �أو غيرها، 
ويظهر �أن مثله فرخ بي�ض للتجارة، ويلحق بولده �صوفه، ور�شيه، ووبره، و�شعره، ولبنه، و�سمنه، ونحوها، فكلها مال 

تجارة))).

))) المغني ج3 �ص59، وفتح القدير ج2 �ص218، والمهذب مطبوع مع المجموع ج7 �ص48.
))) فتح العزيز، للرافعي، �شرح الوجيز، للغزالي مطبوع مع المجموع للنووي ج6 �ص65 المجموع ج6 �ص74 و�شرح جلال الدين المحلي على المنهاج 

للنووي ج3 �ص30.
))) حا�شية قليوبي على �شرح المحلي على المنهاج ج3 �ص30.
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7- هل إخراج الزكاة يكون من عين البضاعة أو من قيمتها:
اختلف العلماء في هذه الم��سألة، فيرى الحنابلة وال�شافعي في �أحد �أقواله وهو ما عليه الفتوى عند ال�شافعية �أن 
�إخراج الزكاة يكون من قيمة الب�ضاعة لا من عينها، فتاجر الأقم�شة مثلا، �أو الأدوات المنزلية، �أو غيرهما يجب 
عليه �أن يقوم الب�ضاعة الموجودة عنده في نهاية العام من بدء نيته للتجارة، ثم يخرج من القيمة ربع ع�شر الثمن 

الذي قومت به.

ويوجد لل�شافعي قول �آخر قديم هو �أن التاجر مخير بين �أن يخرج الزكاة من قيمة الب�ضاعة التي عنده، و�أن 
يخرج الزكاة من عين هذه الب�ضاعة، وهذا �أي�ضا ما يراه �أبو حنيفة.

ووجه الر�أي الثاني �أنها مال تجب ففيه الزكاة فجاز �إخراجها من عينه ك�سائر الأموال.

و�أجيب من قبل �أ�صحاب الر�أي الأول �أنه لا ي�سلم �أن الزكاة تجب في المال و�إنما تجب في قيمته))).

ويوجد ر�أي ثالث يقول بوجوب �إخراج الزكاة من عين الب�ضاعة ولا تجزئ القيمة، وهو قول ثالث لل�شافعي قديم 
�ضعفه ال�شافعية، كما �ضعفوا القول القائل ب�أن التاجر مخير بين الإخراج من عين الب�ضاعة وقيمتها.

الم�ساكين  ينفع  مما  �أو  �شعيرا،  �أو  قمحا  التجارة  كانت عرو�ض  �إن  �أنه  هو  رابعا عندهم  ر�أيا  ال�شافعية  وذكر 
�أخرجت الزكاة منه، و�إن كانت العرو�ض عقارا، �أو حيوانا فمن القيمة نقدا))).

وذكر ابن تيمية قولا بجواز �إخراج الزكاة من القيمة في بع�ض ال�صور، لحاجة الفقير �أو لم�صلحته الراجحة، 
ورجح الدكتور القر�ضاوي هذا الر�أي، وبين �أنه يمكن العمل بالر�أي القائل بوجوب �إخراج الزكاة من �أعيان الب�ضاعة 
في حالة واحدة ب�صفة ا�ستثنائية، هي �أن يكون التاجر هو الذي يخرج الزكاة بنف�سه ويعلم �أن هذا الفقير محتاج 

�إلى عين هذه ال�سلعة، ولأنه حينئذ يحقق منفعة الفقير.

ونرى ح�سن هذا الر�أي، وو�صف ابن تيميه الر�أي القائل بجواز القيمة في بع�ض ال�صور لحاجة الفقير �أو م�صلحته 
الراجحة ب�أنه �أعدل الأقوال، وقال: »ف�إن كان �آخذ الزكاة يريد �أن ي�شتري بها ك�سوة، فا�شترى رب المال بها ك�سوة 
و�أعطاه فقد �أح�سن �إليه، و�أما �إذا قوم هو الثياب التي عنده و�أعطاها فقد يقومها ب�أكثر من �سعر، وقد ي�أخذ الثياب 
من لا يحتاج �إليها، بل يبيعها فيغرم �أجرة المنادي)الدلال( وربما خ�سرت فيكون في ذلك �ضرر على الفقراء«))).

تجب  التي  للتجارة  المتخذة  وغيرها  والمزروعات  والأغنام،  كالأبقار  التجارة  عروض   -8
الزكاة في جنسها:

الزكاة  التي تجب  للتجارة  المتخذة  التجارة كالأبقار والأغنام والإبل، والمزروعات والثمار  �إذا كانت عرو�ض 
في جن�سها، فهل تكون الزكاة من عينها كما هو الحكم فيها �إذا لم تكن عرو�ض تجارة؟ �أو تكون الزكاة فيها زكاة 

تجارة؟ فيقومها مالكها ويخرج الزكاة من قيمتها؟

))) المغني ج3 �ص59، والمجموع 6 �ص68، وحا�شية الباجوري على �شرح ابن قا�سم ج1 �ص276.
))) المجموع ج6 �ص68، 69.

))) مجموع فتاوي ابن تيمية، المجلد رقم 25 �ص79، 80 الطبعة الثانية، وفقه الزكاة للدكتور يو�سف القر�ضاوي ج1 �ص338.
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الحيوانات �إما �أن تكون �سائمة �أي لا يتحمل �صاحبها ثمن �أكلها، بل ترعى في كلأ مباح كالأع�شاب الخ�ضراء 
النابتة في ال�صحاري والغابات الطبيعية �أو تكون غير �سائمة، �أي يتكلف �صاحبها ثمن علفها.

ف�إن كانت هذه الحيوانات �سائمة، وبلغت ن�صاب الزكاة، وغير عاملة �أي لا تعمل فيحرث الأر�ض و�سقي الزرع، 
وحمل الأ�شياء الثقيلة، وما �أ�شبه هذا، )وهذا ال�شرط خا�ص بالإبل والبقر( وحال عليها الحول، وكان ال�سوم ونية 
الزكاتين،  �إحدى  الواجب  و�إنما  التجارة،  وزكاة  العين  بين زكاة  الحيوانات  التجارة موجدين فلا يجمع في هذه 

لحديث: »لا ثني في ال�صدقة«))).

و�أي الزكاتين هو الواجب؟ هذا ما اختلف فيه العلماء، فيرى �أبو حنيفة، وال�شافعي،  في مذهبه القديم ببغداد، 
للفقراء  �أنفع  التجارة  لأن  التجارة،  زكاة  الحيوانات  هذه  يزكي  �أن  التاجر  على  يجب  �أنه  والثوري،  والحنابلة، 

والم�ساكين، لأنها تجب فيما زاد بالح�ساب وتزداد بزيادة القيمة، فكان �إيجابها �أولى))).

ويرى مالك وال�شافعي في مذهبه الجديد بم�صر وهو الأ�صح عند ال�شافعية �أنه يجب �أن تزكى زكاة العين، كما 
هو حكمها لو لم تكن عرو�ض تجارة)))، فلا تقوم، وا�ستدل لهذا الر�أي ب�أن زكاة العين �أقوى لأنها محل �إجماع بني 
العلماء، و�أمام زكاة عرو�ض التجارة فمحل اختلاف بينهم، و�أي�ضا فلأن زكاة العين يعرف ن�صابها قطعا بالعدد 
وجعلها  الإبل  ال��ر�أي مثلا خم�س من  كان عنده على هذا  فلو  بالقطع))).  لا  بالظن  فتعرف  التجارة  و�أما  والكيل، 
عرو�ض تجارة، ف�إنه يجب �أن يخرج عنها �شاة وهو المقدار الواجب عن الخم�س من الإبل �إلى ت�سعة ب�إجماع العلماء 
ولا يقوم هذه الإبل، و�أما �إذا لم تبغ خم�سا ف�إنه يجب تقويمها، ف�إذا بلغت القيمة ن�صاب الزكاة في الأثمان وجب 
عليه �أن يخرج الزكاة من القيمة، ونحن نميل �إلى الر�أي القائل بوجوب زكاة عرو�ض التجارة لأنها الأنفع للفقراء.

هذا �إذا كانت الحيوانات �سائمة غير عاملة، �أما �إذا كانت غير �سائمة، �أو كانت عاملة وهي عرو�ض تجارة ففيها 
زكاة التجارة، ولا تجب فيها زكاة العين.

و�أما الزروع والثمار المتخذة للتجارة فكذلك اختلف العلماء في حكمها على ال�صورة ال�سابقة في الحيوانات، 
فر�أى يقول ب�إخراج الزكاة من عين المزروعات والثمار، ور�أي يقول ب�أن الزروع والثمار يخرج عنها زكاة التجارة.

ونف�س التعليل لكل من الر�أيين في الزروع والثمار المتخذة للتجارة هو نف�س التعليل لكل من الر�أيين المذكورين 
في الحيوانات المتخذة للتجارة التي تجب الزكاة في جن�سها))).

9- عروض التجارة التي تجب الزكاة في جنسها كالأبقار والأغنام والإبل المتخذة للإنتاج 
الحيواني، أو المزروعات المتخذة للتصنيع الغذائي:

من و�سائل تنمية الأموال �أن ي�ستغل نتاج الحيوانات من �أبقار وغيرها، فتباع �ألبانها، وما ي�ستخرج من الألبان 
كالزبد، والق�شدة، والجبن، كما يباع اللحم نف�سه �إما طازجا �أو مطهوا.

))) �أخرجه ابن �أبي �شبيه ج3 �ص218.
))) المجموع ج6 �ص50، 51.

))) المغني ج3 �ص61، والمجموع ج6 �ص50، والمحلي على المنهاج ج2 �ص31.
))) المجموع ج6 �ص50، 51.

))) المجموع، الم�صدر ال�سابق.
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المزروعات،  �أنواع  بع�ض  فتح�ضر  الغذائي  بالت�صنيع  المزروعات  ا�ستغلال  الأموال  تنمية  و�سائل  من  وكذلك 
كالفا�صوليا، واللوبية، والب�سلة، والبامية، والفول، وغيرها، وتهي�أ على هيئة غذاء مطهو �صالح للأكل مبا�شرة، �أو 

غير مطهو، وتعر�ض للبيع في ظروف مختلفة الأ�شكال والمقادير.

فما حكم هذين النوعين من و�سائل تنمية الأموال من حيث الزكاة؟

�أما حكم الحيوانات نف�سها فقد بينا حكمها عند العلماء في الم��سألة ال�سابقة على هذه الم��سألة، وهي م��سألة 
عرو�ض التجارة كالأبقار والأغنام المتخذة للتجارة التي تجب الزكاة في جن�سها، واخترنا الر�أي القائل ب�أن الزكاة 

فيها زكاة تجارة لا زكاة عين، لأنها الأنفع للفقراء والم�ساكين.

الحيوانات  مع  يقوم  العام  نهاية  في  منه  الموجود  ف�إن  وغيرهما  وجبن  �ألبان  من  الحيوانات  هذه  نتاج  و�أم��ا 
المحلي  الدين  جلال  قال   )%2.5( الع�شر  ربع  الأثمان  زكاة  ن�صاب  بلغ  �إذا  كلها  هذا  قيمة  من  ويخرج  نف�سها، 
�أن ذكر الر�أي الجديد والقديم لل�شافعي: »وعلى القديم )يعني القائل  في �شرحه لمنهاج الطالبين للنووي، بعد 
بتزكية الحيوانات زكاة التجارة ( تقوم مع درها، ون�سلها، و�صوفها، وما اتخذ من لبنها بناء على �أن النتاج مال 

تجارة«.))).

و�أما حكم المزروعات التي ينوي ت�صنيعها غذائيا، ف�إذا حال عليها الحول قبل �أن ت�صنع غذائيا ففيها ر�أيان في 
الفقه الإ�سلامي، هما الر�أيان اللذان بيناهما في م��سألة عرو�ض التجارة كالأبقار والأغنام والمزروعات وغيرها 
المتخذة للتجارة التي تجب الزكاة في جن�سها، وقد اخترنا الر�أي القائل ب�أن الزكاة في الزروع والثمار المتخذة 
للتجارة هي زكاة تجارة لا زكاة عين و�إذا �صنعت غذائيا فنرى �أن يقوم التاجر المزروعات الم�صنعة غذائيا الباقية 
عنده في نهاية العام، ويخرج ربع الع�شر من هذه القيمة ومن ما بقي معه من قيمة ما بيع من المزروعات الم�صنعة 

غذائيا �أو �أي �أموال �أخرى.

10- حكم زكاة المواد الخام الداخلة في تصنيع التجارة:
يت�ضح من كلام بع�ض فقهائنا القدامى �أن المواد التي تدخل في تكوين ال�سلعة التي اتخذت عر�ض تجارة، �أي 
تبقى ولا تزول في الت�صنيع تعد من عرو�ض التجارة، كالزيوت والعطور، والمواد الكيماوية التي تدخل في �صناعة 
ال�صابون وال�صبغ الذي به الأقم�شة، وما لا يبقى من المواد لا يعد من عرو�ض التجارة، ف�أي مادة من المواد الخام 
�إن بقيت  تدخل في ت�صنيع �أي �سلعة تعر�ض للتجارة يجب احت�سابها من عرو�ض التجارة، فتقوم في نهاية العام 
�إلى قيمة ال�سلعة الكاملة الت�صنيع، ويخرج التاجر زكاة عرو�ض التجارة من قيمة ال�سلعة  خاما، وت�ضاف قيمتها 
الم�صنعة، ومن قيمة هذه المواد الخام التي لم تدخل بعد في �صناعة ال�سلعة، ففي كتاب الفروع لابن مفلح من 
فقهاء الحنابلة في القرن الثامن الهجري))): »و�إن ا�شترى �صباغ ما ي�صبغ به ويبقى كزعفران، ونيل، وع�صفر، 

ونحوه فهو عر�ض تجارة يقوم عند حوله«.

))) �شرح المحلي على منهاج الطالبين للنووي ج2 �ص31
))) الفروع، لمحمد بن مفلح المتوفي �سنة 763 ج2 �ص513
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وعندما اختلف النظر من فقيهين ل�شيء هل يبقى له �أثر في عر�ض التجارة �أو لا يبقى له �أثر، وجدنا من يرى 
بقاء �أثره يقول بح�سبانه من عر�ض التجارة، ومن يرى �أنه لا يبقى له �أثر لا يح�سبه من عر�ض التجارة، فقد بين 
�صاحب الفرع)))�أن ابن البنا يرى �أن من عرو�ض التجارة ما ي�شتريه دباغ ليدبغ به، كعف�ص، وقر�ض، وما يدهن به، 

ك�سمن، وملح، و�أن فقيها �آخر يرى عك�س هذا الر�أي فقال بعدم الزكاة فيه، وعلل هذا ب�أنه لا يبقى له �أثر.

وبين العلماء الأ�شياء التي لا تباع مع الب�ضائع لا تح�سب من عرو�ض التجارة، قال المالكية:))) »ولا تقوم الأواني 
التي تدار فيها الب�ضائع، والآلات التي ت�صنع بها ال�سلع، وكذا الإبل التي تحملها«.

وعلى هذا فكل مادة خام تدخل في ت�صنيع عرو�ض التجارة، ويبقى �أثرها تح�سب من عرو�ض التجارة، كال�سكر، 
وال�سمن، واللبن، �إذا دخلت هذه الأ�شياء في ت�صنيع �إحدى ال�سلع كالحلوى، فهذه المواد الخام ونحوها جزء من 
ال�سلعة المراد بيعها، ولها دخل في �سعر ال�سلعة، فهي �إذن عر�ض من عرو�ض التجارة يجب على التاجر �أن يقومها 
مع ال�سلعة في نهاية كل عام، وي�ضيف قيمتها �إلى قيمة ال�سلع المتبقية، و�إلى ما عنده من نقود، ويخرج من الجميع 

ربع الع�شر.

و�أما المواد التي لا يبقى �أثرها في الب�ضاعة فلا تح�سب من عرو�ض التجارة، كمواد الوقود كالحطب والبترول، 
ومود التنظيف كال�صابون التي ي�ستعين بها ال�صانع في �صناعته ولا يبقى �أثرها في ال�سلعة.

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�أ�صحابه، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

))) الم�صدر ال�سابق
))) ال�شرح الكبير للدردير مع حا�شية الد�سوقي عليه ج1 �ص477
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20- بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، لابن ر�شد )الحفيد(

21- الموط�أ، للإمام مالك

22- الأحكام ال�سلطانية، للماوردي
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23- �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل

24- حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير لأحمد الدردير

25- ر�سالة في تحرير المقادير ال�شرعية على مذهب الأئمة الأربعة، لعبد القادر بن �أحمد الخطيب

الطرابل�سي.

26- الخراج والنظم المالية للدولة الإ�سلامية للدكتور محمد �ضياء الدين الري�س.

27- فقه الزكاة، للدكتور يو�سف القر�ضاوي

28- الموازين والمكاييل والمقايي�س والأحكام المتعلقة بها، ر�سالة ماج�ستير لمحمد نجم الدين محمد �أمين 
الكردي، مكتوبة بالآلة الكاتبة. مقدمة �إلى كلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة

29- �سبل ال�سلام، لل�صنعاني.

30- بدائع ال�صنائع، للكا�ساني.

31- الأموال، لأبي عبيد.

32- المهذب، لل�شيرازي.

33- حا�شية البناني على �شرح الزرقاني لمخت�صر خليل.

34- �شرح العناية على الهداية، لمحمد بن محمود البابرتي، مطبوع مع فتح القدير للكمال بن الهمام.

35- مجموع فتاوي ابن تيمية

36- الفروع، لابن مفلح

37- التاج والإكليل لمخت�صر خليل، لمحمد بن يو�سف ال�شهير بالمواق، مطبوع بهام�ش مواهب الجليل ل�شرح 
مخت�صر خليل، للحطاب.



تعقيب د. عبد ال�ستار �أبو غدة
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المنهجية المطلوبة في إعداد البحوث

قبل التعقيب الخا�ص بالبحث �أرى من ال�ضروري الإ�شارة �إلى ثلاث نقاط منهجية يجب ا�ستح�ضارها والتم�سك 
بها في �أبحاث هذه الندوات التي تعقد تحت �شعار ) الق�ضايا المعا�صرة( وهي:

�أ-التف�صيل والتعمق في تلك الم�سائل التي تتعلق بمعطيات الع�صر، �سواء من حيث نوعية الأموال التي يتكون منها 
الوعاء الزكوي، �أو كيفية الأحوال التي يقترن بها جمع الزكاة و�صرفها، ولا �أظن �أن من هدف هذه الندوات، 
�أن  �إلى طرح الق�ضايا الم�ستجدة، ذلك  �إعادة طرح الق�ضايا المعروفة، بل تهدف  �أولوياتها على الأقل  �أو من 
�أحكام الزكاة الأ�سا�سية قد �أخذت حظها الوافر في مدونات الفقه، والخلافات في م�سائلها الرئي�سية م�ستقرة 
وم�ستمرة، ولا يتوقع �أن ينك�شف بعد تتالي الع�صور ما يقت�ضي ترجيحها مطلقا بعيدا عن الترجيح الداخلي �ضمن 
المذاهب، �أما الترجيح التطبيقي عموما فهو لا يعتمد �إعادة الطرح التف�صيلي للأدلة النقلية حتى يحجبنا عن 

معالجة الجوانب الع�صرية الم�ستجدة..

ب-والنقطة الثانية �ضرورة �إلتزام المقارنة �أو الإ�شارة �إلى تلك المقرارات الجماعية التي تمخ�ضت عنها الملتقيات 
الفقهية ولا �سيما المخ�ص�صة للزكاة، من مثل قرارات المجامع والم�ؤتمرات والندوات المتعلقة بالزكاة، مما 
ي�ؤدي لت�أكيدها �أو �إبداء ما يحتاج منعها �إلى ا�ستدراك في ال�صياغة �أو في الم�ضمون، ولا ي�سوغ �إهدار الجهود 
والنتائج التي يتو�صل �إليها من تلك الملتقيات، ف�ضلا عما يقت�ضيه التوا�صل والتن�سيق بين ما تقرر �سابقا وما يراد 
تقريره، وع�سى �أن ت�ستدرك من جهة ال�صياغة ذلك، فقد افتقرت �إليه معظم الأبحاث المقدمة �إلى هذه الندوة.

ج-والنقطة الثالثة: لابد من معالجة الم�سائل الم�ستجدة من الربط الوثيق بالتراث الفقهي للإ�ستفادة من اجتهادات 
�أدلة وقواعد، فلا يكفي البحث الم�ست�أنف المنف�صل عن  �إليه من  �أ�شاروا  وتخريجات وطروحات الفقهاء وما 
من  كثيرا  ت�شوب  التي  المختلفة  الم�ؤتمرات  عن  والبعد  بالتحقيق،  وتت�سم  الطريق،  ت�ضيء  التي  الجذور  هذه 
البحوث الع�صرية التي كان القدامى بمنحاة منها وكذلك ال�ش�أن في الترجيحات بعيدا عن الاكتفاء بالترجيح 
و�أهمها مراعاة  المذاهب،  للتخير من  ال�سبيل  الكفاية، وهي  للترجيح فيها  ال�شخ�صي لأن هناك قواد مقررة 

تحقيق المقا�صد ال�شرعية.

الاتجاهات الفقهية في زكاة التجارة:

�أورد الأ�ستاذ الباحث الإمام مالكا في عداد من لا يرى في العرو�ض زكاة ما لم تن�ض وت�صر دراهم ون�سبة هذا 
المذهب �إلى مالك �أي�ضا، كما فعل الم�ؤلف في هذا العر�ض، ف�إنه غير �سائغ علي �إطلاقه، لأن المقام مخ�ص�ص 
للكلام عمن �أثبت الزكاة في عرو�ض التجارة ومن نفاها، ومالك هو من المثبتين لها مع جمهور الفقهاء، غير �أن 
في مذهبه تف�صيلا معروفا، وقد �أورده الباحث في مكان �آخر. فلو جعل الكلام على ثلاثة اتجاهات لكان مذهب 

مالك اتجاها خا�صا به.
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هذا، ولا ي�سوغ بيان مذهب مالك من كتاب المجموع الذي مخ�ص�ص �أ�صالة للفقه ال�شافعي، �إذ من المقرر �أنه 
لا يقبل في المذاهب المدونة نقل فقهها من غير كتبها.

من أدلة وجوب الزكاة في عروض التجارة:

ي�ضاف �إلى الأحاديث التي جاءت في البحث، بع�ض الآثار عن ال�صحابة في وجوب الزكاة في عرو�ض التجارة. 
منها:

- قول عمر ر�ضي الله عنه لحما�س ر�ضي الله عنه: �أد زكاة مالك، فقال: مالي �إلا جعاب �آدم، فقال: قومها ثم �أد 
زكاتها. رواه �أحمد و�سعيد بن من�صور، وابن �أبي �شيبة. قال ابن مفلح: وهو م�شهور.

- قول عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنه: لي�س في العر�ض زكاة �إلا عر�ضا في تجارة. �أخرجه ابن �أبي �شيبة و�سعيد بن 
من�صور. قال ابن مفلح �أي�ضا: وهذا �صحيح عن ابن عمر.

وهذه الآثار مما لا يقال بالر�أي ولم يقع نكيره لها. وهي ت�ؤكد الأحاديث التي فيها �ضعف، ويدل على �ضعفهما �أن  	
�أحمد بن حنبل احتج للإثبات بقول عمر، ولو �صح الحديثان لاحتج بهما قبل الآثار.. ) المجموع للنووي / 47 

والفروع لابن مفلح 504/1 (.

نية التجارة:

�أن تنق�سم نية التجارة �إلى: �صريح ودلالة: فال�صريح �أن ينوي عند عقد التجارة �أن يكون المملوك به للتجارة. 
العرو�ض، في�صير  للتجارة بعر�ض من  التي  ي�ؤاجر داره  �أو  التجار،  الأعيان بعر�ض  ي�شتري عينا من  �أن  والدلالة: 

للتجارة و�إن لم ينو التجارة �صريحا.

وهناك صور للنية بالاقتضاء، أي يستلزم التصرف وجودها منها:

1- �شراء الم�ضارب الموجودات المتداولة ف�إنه يكون للتجارة ولو لم ينوها، بل حتى لو نوى ال�شراء للنفقة على مال 
التجارة ف�إنه يكون للتجارة وتجب الزكاة في الكل، لأن الم�ضارب لا يملك �إلا ال�شراء للتجارة بمال الم�ضاربة 
و�إن ن�ص على النفقة، بخلاف المالك �إذا ا�شترى دواب مثلا للتجارة ثم ا�شترى لها طعاما للنفقة، ف�إنه لا يكون 

للتجارة، لأنه يملك ال�شراء ولغير التجارة ) البحر الرائق 226/2 ( نقلا عن البدائع للكا�ساني(.
2- هناك �صور تتعلق بعرو�ض التجارة وا�شتراط نية التجارة عند التملك، منها:

- المبيع المردود على البائع بخيار العيب، �إن كان الرد بر�ضاه ف�إنه الم�سترد يعتبر من عرو�ض التجارة، لأنه يملكه 
باختياره، وقد عبروا عن هذا بقولهم: ما ملكن بفخ�س هل ي�صير للتجارة بنية التجارة؟ وانتهوا �إلى �أن الف�سخ في 

عرو�ض التجارة ي�صيره للتجارة )الفروع لابن مفلح 506/1 (.
- المبيع قبل القب�ض لا يحت�سب في تكوين ن�صاب التجارة، ولا تجب فيه الزكاة، لأن الملك فيه ناق�ص بافتقاد اليد، 
والقول ال�صحيح �أنه يكون ن�صابا، لأنه عو�ض عن مال كانت يده ثابتة عليه، وقد �أمكنه احتواء اليد على العر�ض، 

فتعتبر يده باقية على الن�صاب باعتبار التمكن �شرعا ) البحر الرائق 225/2 (.



141

التجارة بالمنافع:

المنافع مال عند الجمهور مطلقا، خلافا للحنفية القائلين ب�أنها لي�ست مالا �إلا في �صور مخ�صو�صة. ولذا �صرح 
ا�ست�أجر  التجارة الخا�ضعة للزكاة، ومثال لك مالو  التجارة هي من عرو�ض  ب�أن المنافع المق�صود بها  ال�شافعية 
�أماكن لي�ؤجرها بق�صد التجارة، فمنافعها مال تجارة، ف�إن الإجارة، و�إن وردت على العين متعلقة بالمنفعة قال 
الرملي، فلو م�ضى حول ولم ي�ؤجرها تلزمه زكاة التجارة، فيقومها ب�أجرة المثل ويخرج زكاة تلك الأجرة و�إن لم 
تح�صل له، لأنه حال الحول على مال التجارة عنده ) نهاية / المحتاج للرملي 102/3 - 103 ( وقال ابن نجيم: 

�أجرة مال التجارة كثمن مال الإجارة ) البحر 224/2 (.

الأول،  الزكاة  م�ؤتمر  �أكده  ما  وهو  فقها  فالمقرر  له،  مملوكة  عينا  ال�شخ�ص  ت�أجير  تختلف عن  ال�صور  وهذه 
ومجمع الفقه الإ�سلامي �أن الزكاة في الإيراد فقد �إذا ح�صل عليه الم�ؤجر وذلك ب�ضمه �إلى ما عنده من مال في 

الن�صاب والحول.

من أدلة وجوب الزكاة في عروض التجارة:

ي�ضاف �إلى الأحاديث التي جاءت في البحث، بع�ض الآثار عن ال�صحابة في وجوب الزكاة في عرو�ض التجارة. 
منها:

- قول عمر ر�ضي الله عنه لحما�س ر�ضي الله عنه: �أد زكاة مالك، فقال: مالي �إلا جعاب �آدم، فقال: قومها ثم �أد 
زكاتها. رواه �أحمد و�سعيد بن من�صور، وابن �أبي �شيبة. قال ابن مفلح: وهو م�شهور.

- قول عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنه: لي�س في العر�ض زكاة �إلا عر�ضا في تجارة. �أخرجه ابن �أبي �شيبة و�سعيد بن 
من�صور. قال ابن مفلح �أي�ضا: وهذا �صحيح عن ابن عمر.

وهذه الآثار مما لا يقال بالر�أي ولم يقع نكيره لها. وهي ت�ؤكد الأحاديث التي فيها �ضعف، ويدل على

�ضعفهما �أن �أحمد بن حنبل احتج للإثبات بقول عمر، ولو �صح الحديثان لاحتج بهما قبل الآثار.. ) المجموع 
للنووي / 47 والفروع لابن مفلح 504/1 (.

نية التجارة:

�أن تنق�سم نية التجارة �إلى: �صريح ودلالة: فال�صريح �أن ينوي عند عقد التجارة �أن يكون المملوك به

للتجارة. والدلالة: �أن ي�شتري عينا من الأعيان بعر�ض التجار، �أو ي�ؤاجر داره التي للتجارة بعر�ض من العرو�ض، 
في�صير للتجارة و�إن لم ينو التجارة �صريحا.

وهناك صور للنية بالاقتضاء، أي يستلزم التصرف وجودها منها:

1- �شراء الم�ضارب الموجودات المتداولة ف�إنه يكون للتجارة ولو لم ينوها، بل حتى لو نوى ال�شراء للنفقة على مال 
التجارة ف�إنه يكون للتجارة وتجب الزكاة في الكل، لأن الم�ضارب لا يملك �إلا ال�شراء للتجارة بمال الم�ضاربة 
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و�إن ن�ص على النفقة، بخلاف المالك �إذا ا�شترى دواب مثلا للتجارة ثم ا�شترى لها طعاما للنفقة، ف�إنه لا يكون 
للتجارة، لأنه يملك ال�شراء ولغير التجارة ) البحر الرائق 226/2 ( نقلا عن البدائع للكا�ساني(.

2- هناك �صور تتعلق بعرو�ض التجارة وا�شتراط نية التجارة عند التملك، منها:
- المبيع المردود على البائع بخيار العيب، �إن كان الرد بر�ضاه ف�إنه الم�سترد يعتبر من عرو�ض التجارة، لأنه يملكه 
باختياره، وقد عبروا عن هذا بقولهم: ما ملكن بفخ�س هل ي�صير للتجارة بنية التجارة؟ وانتهوا �إلى �أن الف�سخ في 

عرو�ض التجارة ي�صيره للتجارة )الفروع لابن مفلح 506/1 (.
- المبيع قبل القب�ض لا يحت�سب في تكوين ن�صاب التجارة، ولا تجب فيه الزكاة، لأن الملك فيه ناق�ص بافتقاد اليد، 
والقول ال�صحيح �أنه يكون ن�صابا، لأنه عو�ض عن مال كانت يده ثابتة عليه، وقد �أمكنه احتواء اليد على العر�ض، 

فتعتبر يده باقية على الن�صاب باعتبار التمكن �شرعا ) البحر الرائق 225/2 (.

التجارة بالمنافع:

المنافع مال عند الجمهور مطلقا، خلافا للحنفية القائلين ب�أنها لي�ست مالا �إلا في �صور مخ�صو�صة. ولذا �صرح 
ا�ست�أجر  التجارة الخا�ضعة للزكاة، ومثال لك مالو  التجارة هي من عرو�ض  ب�أن المنافع المق�صود بها  ال�شافعية 
�أماكن لي�ؤجرها بق�صد التجارة، فمنافعها مال تجارة، ف�إن الإجارة، و�إن وردت على العين متعلقة بالمنفعة قال 
الرملي، فلو م�ضى حول ولم ي�ؤجرها تلزمه زكاة التجارة، فيقومها ب�أجرة المثل ويخرج زكاة تلك الأجرة و�إن لم 
تح�صل له، لأنه حال الحول على مال التجارة عنده ) نهاية / المحتاج للرملي 102/3 - 103 ( وقال ابن نجيم: 

�أجرة مال التجارة كثمن مال الإجارة ) البحر 224/2 (.

الأول،  الزكاة  م�ؤتمر  �أكده  ما  وهو  فقها  فالمقرر  له،  مملوكة  عينا  ال�شخ�ص  ت�أجير  تختلف عن  ال�صور  وهذه 
ومجمع الفقه الإ�سلامي �أن الزكاة في الإيراد فقد �إذا ح�صل عليه الم�ؤجر وذلك ب�ضمه �إلى ما عنده من مال في 

الن�صاب والحول.

تقويم عروض التجارة بحسب الجملة والتجزئة:

�أوجز الأ�ستاذ الباحث الكلام عن هذه الم��سألة مع �أنها �إحدى الم�سائل المو�صي ببحثها، وا�شتمل كلامه على 
عر�ض ثلاثة �آراء لي�ست في �صميم المو�ضوع بح�سب العنوان، لأنها تتعلق بموعد التقويم هل هو يوم الوجوب، كما 
�أو ب�إخراج الزكاة من التكلفة ) ثمن  �أو بعد تمام البيع و�إخراج الزكاة من ثمنه،  قال الجمهور )الفروع 50/1( 

ال�شراء.. وهذه الآراء لي�ست في �إطار اعتبار التجزئة �أو الجملة.

وقد رجح الباحث ر�أي الدكتور القر�ضاوي بالتقويم ب�سعر الجملة لأنه ال�سعر الذي ي�سهل به البيع عند الحاجة.. 
وكان الم�أمول الإ�شارة �إلى ر�أي مدون في المذاهب، و�أن ي�ستند الترجيح �إلى �أمر �آخر غير ال�سهولة.. ولا �سيما مع 
تطور و�سائل و�أدوات الت�سجيل والح�ساب للأثمان بعد ظهور الحا�سوب.. والم��سألة من حيث كيفية التقويم وموعده 

تحتاج لمزيد من البحث.
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التردد بين الزكاة للتجارة أو لسبب آخر:

�أورد الأ�ستاذ الباحث بين �شروط وجوب الزكاة �شرطا هو: �ألا يكون لزكاة عرو�ض التجارة �سبب �آخر غير كونها 
عرو�ض تجارة، وعزاه للمو�سوعة الفقهية 269/23 وتنبغي الإ�شارة �إلى �أن في هذه الم��سألة عدة �أقوال �أ�شار �إليها 

ابن مفلح في الفروع 509/2 وهي:

- تقديم الزكاة ب�سبب التجارة عند بع�ض الفقهاء وعليه الن�ص عند الحنابلة، فمن ملك ن�صاب
�سائمة التجارة فعليه زكاة التجارة لا زكاة الأنعام، وتوجيه ذلك عندهم �أن و�ضع التجارة على التقليب، فهي تزيل  	

�سبب زكاة ال�سوم وهو الاقتناء لطلب النماء معه.
- تقديم زكاة ال�سوم، وهو للمالكية وال�شافعية، لأنه �أقوى، للإجماع، ولتعلق ذلك بالعين.

- تقديم ما هو �أحظ للفقراء، وهو اختيار ابن تيمية.
ومن م�سائل التردد بين ال�سوم والتجارة �أن من ملك �سائمة للتجارة ن�صف حول ثم قطع نية التجارة ا�ست�أنف 
�أنه يبني، لوجود �سبب الزكاة بل معار�ض،  لل�سوم حولا، لأنه لا يبنى حوله على حول التجارة. واختار ابن تيمية 
كما لو لم ينو التجارة، �أو لم تبلغ الن�صاب، وبناه �صاحب المحرر على تقديم ما وجد ن�صابه، جعلا لانقطاع حكم 

التجارة بقطع النية، كانقطاعه بنق�ص قيمة الن�صاب ) الفروع 511/2 (.

علاقة زكاة التجار بزكاة الشركات:

بالإ�ضافة لما ذكره الأ�ستاذ الباحث الكريم ب�ش�أن زكاة عرو�ض التجارة من �أهمية، ف�إن من المنا�سب التنويه 
ب�أن زكاة �أموال ال�شركات تتعلق مبا�شرة بهذا النوع من �أنواع الأموال الزكوية، لأن معظم �أن�شطتها هي المتاجرة �أو 

الت�صنيع بق�صد المتاجرة.

زكاة الدين:

�أ-�أدرج الأ�ستاذ الباحث بيانات مف�صلة عن زكاة الدين وقد يخال ببادي النظر �أنها م�ست�ضافة في زكاة عرو�ض 
التجارة لأن الدين مو�ضوع م�ستقل.. لكن الواقع �أن علاقة الديون ب�شركات التجارة وثيقة جدا، لأنه قدا ازدادت 

�أهمية المداينات في ع�صرنا من خلال بيوع الأجل والتق�سيط وبيع المرابحة الم�ؤجلة.
التجارة والديون، والنقود. وذلك  التجارة بين كل من عرو�ض  �أن هناك تكاملا في زكاة  ومن الجدير بالذكر  	
�صرحوا ب�أنه يبنى حول التقدين على حول العر�ض في حال قطع نية التجارة، لأن و�ضع التجارة على التقليب 
والا�ستبدال بثمن وعر�ض، فلو لم يبن بطلت زكاة  التجارة، ولأن زكاة التجارة تتعلق بالقيمة، والقيمة فيهما واحدة 
انتقلت من عر�ض �إلى عر�ض، فهو كنقد نقل من بيت �إلى بيت، والقيمة هي النقد ا�ستقر في العر�ض) الفروع 

.)507/1
ب -بالرغم من التف�صيل في الدين ف�إنه اقت�صر على الق�سمة الثنائية له �إلى دين مرجو الأداء، ودين غير مرجو 
الأداء، وكان من المنا�سب الإ�شارة �إلى التق�سيم الثلاثي للدين عند الحنفية، وهو لي�س من حيث رجاء الأداء بل 
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ح�سب القوة وال�ضعف، وقد ق�سم الحنفية الدين �إلى ثلاثة �أق�سام: قوي، ومتو�سط، و�ضعيف، فالقوي، مثل بدل 
القر�ض ومال التجارة وتجب الزكاة فيه عندهم ويتراخى الق�ضاء �إلى حين قب�ض �أربعين درهما منه وهي الكمية 

التي يجب فيه عنهم �صحيح من الزكاة.
والمتو�سط: مثل بدل ما لي�س للتجارة، كثمن ثياب البذلة وعبيد الخدمة، ودور ال�سكنى ولا تجب الزكاة في ذلك 
ما لم يتم قب�ضه ن�صاب ويعتبر الحول لما م�ضى. وال�ضعيف: وهو بدل ما لي�س بمال، كالمهر والو�صية وبدل الخلع 
وال�صلح عن دم العمد وبدل الكناية وال�سعاية، ولا تجب الزكاة هنا ما لم يقب�ض ن�صابا ويحول الحول عليه بعد 

القب�ض. )البحر الرائق لابن نجيم 223/2(.

1- �صدر عن م�ؤتمر الزكاة الأول وعن معر�ض الندوات اللاحقة به قرارات في �ش�أن الديون �سواء ما كان منها طويل 
الأجل، �أو ما تحول �إلى �أ�صول متداولة �أو �أ�صول ثابتة، وكان جديرا عر�ضها.

زكاة المصنوعات:

�أن عولج في ندوة �سابقة،  �أهم المقا�صد لإعادة البحث في مو�ضوع زكاة التجارة، بعد  هذه الم��سألة هي من 
والمعرو�ض هنا)�صحة 23( اقت�صر فيه على مذهب المالكية، وكان الظن �أنها مما تفردوا بها.

وقد تعر�ض الأ�ستاذ الباحث لمو�ضوع زكاة الم�صنوعات مرتين متباعدتين.

�آلات  �أوردوا تف�ضيلات ب�ش�أن  �أي�ضا عن جهد ال�صانع في الزكاة، وكذلك  �أن الحنفية تكلموا  والجدير بالذكر 
الحرف بح�سب ظهور �أثرها في الم�صنوع �أو عدم ظهوره. وقد جاء هذا التف�صيل في البحر الرائق، منقولا بع�ضه 

عن ابن الهمام مع �إقرار ابن نجيم له:

قالوا ب�ش�أن ما يعفى من �آلات الحرفة »ال�صابون والحر�ض للغ�سال دون البقال.. بخلاف الع�صفر والزعفران 
لل�صباغ، والدهن والعق�ص للدباغ ف�إن الزكاة واجبة فيه، لأن الم�أخوذ فيه هو بمقابلة العين«.

ف�إذا كانت المواد م�شتراة للتجارة ولو من ال�صانع فكمها ما يلي: »ويدخل في نية التجارة ما ي�شتريه ال�صباغ 
�أثره في العين فهو مال  �أن ما يبقى  النية. و�ضابطه:  للنا�س بالأجرة، ف�إنه يكون للتجارة بهذه  �أن ي�صبغ به  بنية 

التجار، وما لا يبقى �أثره فيها فلي�س منه ك�صابون الغ�سال ) البحر الرائق 226/2 (.

وفي �ش�أن �أدوات التعبئة يقول ابن نجيم: »وقوارير العطارين ولجم الخيل والحمير الم�شتراة للتجارة ومقاودها 
وجلالها �إن كان من غر�ض الم�شتري بيعها بها ففيها الزكاة، و�إلا فلا. كذا في فتح القدير« )البحر الرائق 222/2(. 
ومثل هذه الن�صو�ص ت�ساعد على و�ضع ال�ضوابط لتزكية الم�صنوعات باعتبارها م�شتراة بنية المتاجرة بها بعد 

ال�صنع. والله �أعلم.



 الجل�سة الثالثة
مو�ضوع زكاة الفطر 

بحث د. محمد عبد الغفار ال�شريف
بحث د. �أحمد بن حميد

تعقيب ال�شيخ عبد الرحمن الحلو
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بحث د. محمد عبد الغفار الشريف

الحمد لله الذي ر�ضي لنا الإ�سلام خير دين، وجعلنا من �أمة �سيد المر�سلين، �سيدنا محمد، صلى الله عليه وسلم وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين، وبعد..

فبناء على دعوة كريمة من الأمانة العامة للهيئة ال�شرعية للزكاة �أكتب هذا البحث عن زكاة الفطر على جهة 
الاخت�صار، مع تف�صيل ما ا�ستجد فيها من م�سائل معا�صرة، وحاولت جهدي تحرير محل الخلاف بين فقهائنا 
العظام رحمهم اله تعالى وترجيح ما يظهر لي رجحانه بالدليل، مع احترام �آراء الآخرين وبيان �أدلتهم. ف�أ��سأل الله 

الع�صمة من الزلل والتفويق في القول والعمل.

1- فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر طهرة لل�صائم من اللغو والرفث وطعمة للم�ساكين))).

قال �إ�سحاق بن راهوية: �إيجاب زكاة الفطر كالإجماع من �أهل العلم))).
قال برهان الدين ابن مفلح: والظاهر �أن فر�ضها مع رم�ضان من ال�سنة الثانية من الهجرة)))

وقال الماوردي: اختلف �أ�صحابنا هل وجبت ابتداء بما وجبت زكاة الأموال، �أو وجبت بغيره؟ على مذهبين:

�أ�سبق لما روي عن  �أنها وجبت بغير ما وجبت به زكاة الأموال، و�أن وجوبها  	�أحدهما: وهو مذهب الب�صرين، 
قي�س بن �سعد بن عبادة �أنه قال: �أمرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بزكاة الفطر قبل نزول �آية الزكاة، فلما نزلت �آية الزكاة لم 

ي�أمرنا ولم ينهنا«))).

2- وأضيفت هذه الزكاة إلى الفطر، لأنها تجب بالفطر من رمضان.

قال ابن قتيبة: وقيل لها فطرة، الفطرة الخلقة، ومنه قول الله جل وعز: »فطرة الله التي فطر النا�س عليها«))). �أي  	
جبلته التي جبل النا�س عليها، يراد �أنها �صدقة عن البدن والنف�س، كما كانت الزكاة الأولى �صدقة عن المال))).

والحكمة من فر�ضها كما ورد في الحديث الأول: طهرة لل�صائم وطعمة للم�ساكين، فقد يح�صل من ال�صائم ما  	
يخد�ش �صومه، ويقل من �أجره، فت�أتي هذه الزكاة لجبر هذا النق�ص.

))) رواه �أبو داود وابن ماجه والحاكم، قال ابن قدامة: �إ�سناده ح�سن »المحرر في الحديث رقم 584 ».
))) المغني لابن قدامة 281/4، النووي على م�سلم 12/3.

))) المبدع 284/2، النووي على م�سلم 12/3.
))) الحاوي للماوردي 348/3، والحديث رواه الن�سائي 49/5، وابن ماجه 584/1، وابن ماجه 584/1، قال الحافظ: وتعقب ب�أن في �إ�سناده ر�أويا 

مجهولا)زهر لل�سيوطي 50/4(.
))) الروم 30

))) غريب الحديث لابن قتيبة 184/1، المغني 282/4.
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نق�صان  ال�سجود  يجبر  كما  ال�صوم،  نق�صان  تجبر  لل�صلاة،  ال�سهو  ك�سجود  لرم�ضان  الفطر  زكاة  وكيع:  قال  	
ال�صلاة))).

وروي في الحديث »�شهر رم�ضان معلق بين ال�سماء والأر�ض، ولا يرفع �إلى الله �إلا بزكاة الفطر))).

وهذه الحكمة تتعلق بال�صائم نف�سه، ولها حكمة اجتماعية  �أخرى، وهي �إطعام الم�ساكين في يوم العيد، لإدخال  	
البهجة وال�سرور �إلى نفو�سهم، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »�أغنوهم عن الم��سألة في هذا اليوم«))).

3- اتفق الفقهاء على ا�ستحباب �إخراج زكاة الفطر �صبيحة يوم العيد، قبل الخروج لل�صلاة، بحدي ابن عمر ر�ضي 
الله عنهما »�أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بزكاة الفطر �أن ت�ؤدى قبل خروج النا�س �إلى ال�صلاة«))) وليقع الإغناء بها في هذا 

اليوم))).

واختلفوا في وقت وجوبها، فذهب الحنفية والمالكية، في �أحد القولين ال�صحيحين وال�شافعية في خلاف الأظهر  	
�إلى �أن وقت وجوبها بطلوع فجر يوم العيد، وذهب ال�شافعية في الأظهر والحنابلة والمالكية في القول الآخر 

الم�صحح �أي�ضا �إلى �أن وقت وجوبها بغروب ال�شم�س من �آخر يوم من رم�ضان))).

و�سبب هذا الاختلاف اختلافهم في معنى ما ثبت عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »�أنه فر�ض زكاة الفطر من رم�ضان على كل  	
حر �أو عبد، ذكر �أو �أنثى من الم�سلمين«))).

فت�أول الفريق الثاني �أن المراد بالفطر من رم�ضان الفطر بعد انق�ضاء �شهر رم�ضان، �أول ليلة من �شوال.

وت�أول الفريق الأول �أن المراد به الفطر المنافي لل�صوم، وذلك لا يكون �إلا بعد الفجر، وهو الأظهر، لأن الفطر  	
بعد غروب ال�شم�س من �آخر يوم من رم�ضان كالفطر بعد غروبها من �سائر الأيام، فلا يقال �أفطر من رم�ضان 

�إلا لمن �أفطر بعد الفجر من �شوال.

وي�ؤيد هذا الر�أي قوله صلى الله عليه وسلم »فطركم يوم تفطرون«)))�أي وقت فطركم يوم تفطرون، خ�ص وقت الفطر بيوم الفطر،  	
حيث �أ�ضافه �إلى اليوم، والإ�ضافة للاخت�صا�ص، وبه تبين المراد من قوله �صدقة الفطر، �أي يوم الفطر))).

))) الجمل على المنهج 272/1
))) رواه ال�ضياء في المختارة، وابن �شاهين في تغريبه، ورمز له ال�سيوطي بال�ضعف »في�ض القدير رقم 4905«.

))) رواه الدارقطني والبيهقي وابن �سعد في الطبقات »التلخي�ص الحبير رقم 868 ».
))) متفق عليه »المحرر في الحديث رقم 582 ».
))) المغني 297/4، الكافي لابن قدامة 361/1.

))) الإف�صاح لابن هبيرة 330/1، ال�شرح ال�صغير للدردير 208/2، تبين الم�سالك لل�شنقيطي 13/2، المو�سوعة الفقهية 340/23.
))) متفق عليه »المحرر في الحديث رقم 582«.

))) رواه �أبو داود والترمذي و�صححه وابن ماجه وغيرهم »التلخي�ص رقم 1051«.
))) المقدمات المهدات لابن ر�شد 235/1، بدائع ال�صنائع للكا�ساني 74/2، عار�ضة الأحوذي لابن العربي 179/3، �شرح الزرك�ش�سي على الخرقي 

.540/2
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و�أعلم �أنه لا اختلاف بينهم فيمن مات قبل غروب ال�شم�س من �آخر يوم من رم�ضان �أن الزكاة �ساقطة عنه، وكذا  	
من ولد بعد طلوع الفجر من يوم الفطر لا زكاة عليه، ولا خلاف كذلك فيمن ولد قبل غروب ال�شم�س.

من �آخر يوم من رم�ضان، �أو من مان بعد طلوع الفجر من يوم الفطر، ف�إنه تلزمهما الزكاة، واختلف فيمن ولد  	
�أو مات بعد غروب ال�شم�س من �آخر يوم من رم�ضان، وقبل طلوع الفجر من يوم الفطر، هل تجب عليه الزكاة �أم 

لا؟ على مذهبين))).

4- واتفقوا على �أنه يجوز تعجيل الزكاة على يوم وجوبها، واختلفوا في مدة التقديم.
فذهب مالك و�أحمد في المعتمد �أنه لا يجوز تقديمها على يوم الفطر، �إلا بيوم �أو يومين، لأن التقديم ب�أكثر من  	
ذلك مخالف لحكمة فر�ضها، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »�أغنوهم عن الطواف في هذا اليوم«)))، و�سبب وجوبها الفطر، 

ولا يجوز تقديم الحم على �سببه.
و�أما جواز تقديمها بهذه المدة لما ورد عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما �أنه قال »كانوا يعطونها قبل الفطر بيوم �أو  	
يومين«))) وال�ضمير في كانوا يرجع �إلى ال�صحابة الكرام ر�ضي الله عنهم فكان  �إجماعا، والتقديم بهذه المدة 

لا يخل بحكمه الت�شريع، وهذه المدة مقاربة ليوم الفطر، والقاعدة �أن »ما قارب ال�شيء �أعطي حكمه«))).
وفي رواية عنهما يجوز تقديمها بثلاثة �أيام، لما روي مالك عن نافع »�أن ابن عمر ر�ضي الله عنهما كان يبعث  	

زكاة الفطر �إلى الذي يجمع عنده قبل الفطر بيومين �أو ثلاثة«))).
وقال بع�ض الحنابلة: يجوز تعجيلها في الن�صف الأخير من رم�ضان، كما يجوز تعجيل �أذان الفجر، والدفع من  	

مزدلفة بعد ن�صف الليل.
والمذهب عند ال�شافعية �أنه يجوز تعجيلها في جميع رم�ضان، ولا يجوز قبله، وهو راية عن �أحمد، وعن خلف بن  	
�أيوب من الحنفية كذلك، و�صححه في البحر الرائق، وقال في الظهيرية وعليه الفتوى، لأن �سبب ال�صدقة ال�صوم 
والفطر عنه، ف�إذا وجد �أحد ال�سببين جاز تعجيلها، كزكاة المال بعد ملك الن�صاب. والدليل على �أن ال�صيام �سبب 

الوجوب الحديث المتقدم في �أول البحث »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر طهرة لل�صائم..الحديث«))).
وعند الحنفية يجوز تقديمها، ولو قبل رم�ضان ولعدة �سنين على ال�صحيح: لتحقيق �سبب الوجوب، وهو ر�أ�س  	

يمونه ويلي عليه، ف�صار ك�إخراج الزكاة بعد وجود الن�صاب))).

))) انظر المراجع ال�سابقة.
))) �سبق تخريجه �ص2.

))) رواه البخاري »فتح الباري رقم 1511«.
))) المنثور للزرك�ش�سي 144/3.

))) رواه مالك في الموط�أ. وعنه ال�شافعي، وقال: هذا ح�سن »فتح الباري 441/3«.
))) �سبق تخريجه �ص1.

))) المغني 300/4، بدائع ال�صنائع 74/2، المجموع النووي 128/6، الإف�صاح لابن هبيرة 220/1، تنوير المقالة لتتائي 384/3، �شرح الزرك�شي 
ابن  الرائق لابن نجيم 275/2،  البحر  الهمام 42/2،  للربن  القدير  فتح  لل�سبكي 248/8،  الدين الخال�ص  الم�سالك 136/2،  تبين   ،538/2

عابدين 78/2.
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المالكية  ذهب  فقد  الفطر،  لزكاة  الموجب  ال�سبب  في  اختلافهم  الم�سالة  هذه  في  الفقهاء  اختلاف  �سبب   -5
والحنابلة �إلى �أن �سبب وجوبها الفطر، واختار ال�شافعية كون ال�صوم والفطر �سببين لزكاة الفطر، �أما الحنفية 

فقالوا: �إن �سبب وجوبها هو را�س يمونه ويلي عليه))).

والظاهر �أن هذه الأ�سباب مجتمعة هي �سبب الوجوب والله �أعلم.

وهي  خا�صة،  و�أمور  �أقوال  تعينه  وفي  الوقت،  وهو  �أمرا،  في  ال�شرع  اعتبر  وقد  الوجوب،  �سبب  القرافي:  قال  	
القرابة، والملك والنكاح، ولما كانت الثلاثة �أ�سباب للنفقات، كانت �أ�سبابا للزكوات عن المنفق عليه، بجامع 

الحق المالي، ودل على ذلك قوله صلى الله عليه وسلم »�أدوا الزكاة عمن تمونون«))).

واعتبر �أي�ضا غير هذه، وهو تطهير ال�صائم من رفث �صومه وقد روي ذلك في الحديث)))، ولهذا المعنى وجبت  	
على الإن�سان عن نف�سه ليطهرها من رفثه، ولم تجب عن عبيده الكفار، لأنهم لي�سوا �أهلا للتطهير))).

ولا �أرى وجها لقول من ق�صر �سببها على الفطر وحدها، لمخالفة الاجماع لذلك، وهو تجويز تقديمها على يوم  	
الفطر بوم ويومين، ولا يجوز تقديم الحكم على �سببه بالإجماع))).

قال �أبو بكر بن العربي: ا�سمها �صدقة الفطر على ل�سان �صاحب ال�شرع صلى الله عليه وسلم، �أ�ضافها للتعريف.

وقال قوم: �إنها �سبب وجوبها.

والدليل على �صحة ما اخترناه  اللغو،  ال�صوم من  �إلى وقعت وجوبها. و�سبب وجوبها ما يجري في  �أقول:  و�أنا 
حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال: »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر طهرة لل�صائم من اللغو والرفث، وطعمة 

للم�ساكين«))).

وقد ت�ضاف �إلى ال�شهر فيقال زكاة رم�ضان، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: »وكلي ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بحفظ زكاة 
رم�ضان ف�أتاني �آت فجعل يحثو من الطعام.. وذكر الحديث«))).

�أن يقال فيها زكاة ال�صوم ف�إنها طهر له، وزكاة رم�ضان لأنه محل ال�صيام، وزكاة الفطر، لأنه وقتها  وي�صخ 
الذي يظهر فيه وجوبها))).

ولا وجه لمن قيد جواز تقديمها بيوم �أو يومين فقط، لأنه لي�س في الحديث الم�ست�شهد به المنع عن تقديمها 
ب�أكثر من ذلك، بل غاية ما يدل عليه �أنهم كانوا يخرجونها قبل يوم الفطر.

))) المراجع ال�سابقة، ك�شف الأ�سرار للبخاري 350/2، الدخيرة للقرافي 154/3، عار�ضة الأحوذي 178/3.
))) روه الدارقطني والبيهقي وال�شافعي وغيرهم، في ا�سناده مقال »التلخي�ص رقم 369«.

))) �سبق تخريجه �ص1.
))) الذخيرة للقرافي 154/3.

))) انظر الفروق للقرافي 196/1، تهذيب الفروق للمالكي 198/1، ال�سبب للربيعة 398/1 ».
))) م�سبق تخريجه �ص1.

))) رواه البخاري الجامع ال�صحيح رقم 2187، 3101 ».
))) عار�ضة الأحوذي 178/3.



151

بهما  بيومين، فالحق  �أول �شهر رم�ضان، للاتفاق على جوازه  الفطرة من  وله تعجيل  الهيثمي:  ابن حجر  قال 
البقية، �إلا لا فارق، ولوجوبها ب�سببين ال�صوم والفطر، وقد وجد �أحدهما))).والرد على ه�ؤلاء رد على

من قال بجواز تقديمها بثلاثة �أيام �أو في الع�شر الأواخر، �أي الن�صف الأخير منه.

�أما قول الحنفية بجواز تقديمها ولو ل�سنين، فمخالف لحكمة ت�شريعها، وقو قوله صلى الله عليه وسلم »�أغنوهم عن الم��سألة في 
هذا اليوم«))).

وكذلك مخالف لقواعد العبادات الم�ؤقتة، فهاهم �أولاء يقولون ب�أن �سبب الحج هو البيت، ومع ذلك لا يجيزون 
تقديم المنا�سك على �أيامها))).

ولا نقرهم �أن �سبب الوجوب هو ر�أي يمونة ويتولى عليه وحده، بل هو مجموع الأ�سباب الثلاثة.

وكل حق مالي تعلق ب�سببين جاز تقدميه على �أحدهما، لا عليهما، ف�إن كان له ثلاثة �أ�سباب لم يجز تقديمه على 
اثنين منهما. كما قاله القا�ضي �أبو الطيب وغيره))).

وعلى هذا �أرى والله �أعلم �أن �أ�صح هذه الآراء هو ر�أي ال�شافعية، ب�أنه يجوز تقديم زكاة الفطر من �أول رم�ضان، 
لا قبله، لتوفر ببين من �أ�سبابه الثلاثة وهما: ر�أ�س يمونة، ودخول رم�ضان.

ابن نجيم وابن ملك  الحنفية، بل عده  �أئمة  �أحمد في رواية، وكثير من  الر�أي كما مر  وقد وافقهم على هذا 
و�صاحب الفتاوي الظهيرية وغيرهم هو المفتي به، وعلي العمل))).

6- وعند جمهور العلماء يحرم ت�أخيرها عن يوم العيد، ويلزمه ق�ضاءها.

وحكي عن بع�ض ال�سلف الرخ�صة في ت�أخيرها عن يوم العيد وقال الح�سن بن زياد من الحنفية وقت �أدائها يوم  	
الفطر من �أوله �إلى �آخره، و�إذا لم ي�ؤدها حتى م�ضي اليوم �سقطت))) والرد علي من قال بجواز ت�أخيرها عن 
يوم العيد في قوله صلى الله عليه وسلم »�أغنوهم عن الطلب في هذا اليوم«.والرد على الح�سن بن زياد في قوله صلى الله عليه وسلم »دين الله �أحق 

بالق�ضاء«))).

))) تحفة المحتاج 354/3، وانظر نهاية المحتاج للرملي 140/3.
))) نيل الأوطار، لل�شوكاني ج4 �ص199.

))) الورق - بك�سر الواو - الف�ضة
))) �صدقة المراد بها الزكاة هنا، والزكاة ت�سمى �أي�ضا �صدقة.

))) المحلي لابن حزم �ص71
))) الحديث المر�سل هو ما �سقط منه ال�صحابي، كما لو روى الح�سن الب�صري وهو من التابعين �أي الجيل الذي ر�أى جيل ال�صحابة ولم يرى ر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم - عن ر�سول الله مبا�شرة، من غير �أن يروي عن �صاحبي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
))) �إذا كان رواة الحديث رواة مجهول فغن العلماء ي�ضعفونه فيردونه، لأن من �شروط الراوي �أن يكون عدلا و�ضابطا، والراوي المجهول لا نعرف 

�إن كان عدلا و�ضابطا �أم لا.. والراوي المجهول لا نعرف �إن كان عدلا �ضابطا �أم لا.



152

قال ابن حزم: فمن لم ي�ؤدها حتى خرج وقتها فقد وجبت في ذمته وماله، وحرم �إم�ساكها في ماله، فوجب عليه 
�أدا�ؤها �أبدا))).

وذهب جمهور العلماء �إلى كراهة ت�أخيرها عن �صلاة العيد، وقال ابن حزم بحرمته))).

ودليهم في ذلك قوله صلى الله عليه وسلم »من �أداها قبل ال�صلاة فهي زكاة مقبولة، ومن �أداها بعد ال�صلاة فهي �صدقة من 
ال�صدقات«))).

قال ابن حجر: ومما يدل على كون الأمر ندبا حديث الح�سن »من �أداها قبل ال�صلاة.. الحديث«.

قال الملا علي القاري: وي�ؤكد كون الأمر للندب جواز التقديم �أي�ضا))).

وعلى هذا فمن ن�سي �إخراج زكاة الفطر، �أو لم يتمكن من �إخراجها في موعدها، ل�سبب من الأ�سباب الم�شروعة، 
دون تق�صير منه، ف�إنه لا يكون �آثما، لقوله صلى الله عليه وسلم »رفع عن �أمتي الخط�أ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«)))، ولكن يجب 
عليه الق�ضاء لقوله صلى الله عليه وسلم »دين الله �أحق بالق�ضاء«، ويكون الق�ضاء فورا عند التمكن لقوله صلى الله عليه وسلم »من نام عن �صلاة �أو 

ن�سيها فلي�صلها �إذا ذكرها«))).

والمق�صود بالفور الفور العادي، بحيث لا يعد مفرطا، لا الحال الحقيقي، لأنه صلى الله عليه وسلم قال يوم الوادي، عندما غلبته عيناه 
»ارتحلوا، ف�إن هذا واد به �شيطان، ف�سار بهم قليلا، ثم نزل ف�صلى ركعتين خفيفتين، ثم �صلى بهم ال�صبح))).

وب�شرط �ألا يت�ضرر بالفورية في بدنه، في معي�شة يحتاجها))).

7- اتفق الفقهاء على وجوب الفطرة على الأحرار الم�سلمين.

	�أما اخت�صا�صها بالم�سلمين فلما روى ابن عمر »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فر�ض زكاة الفطر في رم�ضان على النا�س، 
�صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير، على كل حر وعبد، ذكر و�أنثى من الم�سلمين)))، وللبخاري »وال�صغير والكبير 
من الم�سلمين«)1)). ولأنها قربة وطهرة، والكافر لي�س من �أهلها. و�أما الرقيق فلا فطرة عليه، لأنه لا يملك، ولو 

ملك لا يتحقق منه التمليك)1)).

))) بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، لابن ر�شد )الحفيد( ج1 �ص300، 301 )4( المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج5 �ص463.
))) المجموع للنووي �شرح المهذب لل�شيرازي ج4635

))) الموط�أ ج1 �ص2461
))) فتح القدير، للكمال بن الهمام ج2 �ص175

))) المجموع للنووي ج5 �ص478
)))(فتح العزيز، للرافعي، �شرح الوجيز، للغزالي، مطبوع مع المجموع للنووي ج6 �ص5

))) متفق عليه »مو�سوعة �أطراف الحديث 467/1 ».
))) ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير 497/1، ك�شاف القناع 260/1، المو�سوعة الفقهية 295/23، 40/34..

))) متفق عليه » المحرر رقم 582 ».
)1)) المرجع ال�سابق

)1)) المغني 305/4، الإف�صاح 220/1، الدين الخال�ص 241/8، المو�سوعة 236/23



153

�إذا وجبت عليه  �أنها لا ت�سقط عن المرتد،  �إلى  ال�شافعي والحنابلة  واختلفوا في وجوبها على المرتد، فذهب  	
حال �إ�سلامه، لأنها حق مالي، فلا ت�سقط بالردة كالدين، ف�أخذها الإمام من ماله،كما ي�أخذ الزكاة من الم�سلم 

الممتنع، ف�إن ا�سلم بعد ذلك لم يلزمه �أدا�ؤها.

وذهب الحنفية والمالكية �إلى �أنها ت�سقط بالردة، الزكاة الواجبة في مال المرتد قبل ردته. قال ابن عابدين:  	
�أ�سلم المرتد لا يخاطب ب�شيء من  فلا زكاة على كافر لعدم خطابه بالفروع، �سواء كان �أ�صليا �أو مرتدا، فلو 
العبادات �أيام ردته، ثم كما �شرط للوجوب الإ�سلام �شرط لبقاء الزكاة عندنا، حتى لو ارتد بعد وجوبها عليه، 

و�إلا فلا، وهذا مخالف لمذهب الجمهور))).
والذي يظهر لي والله �أعلم رجحان مذهب الجمهور في عدم �إلزام المرتد بزكاة الفطر حال ردته، لأن الإ�سلام 

�شرط بوجوبها باتفاق، وهو كافر، ولأنها طهرة للمزكي، وهو لي�س من �أهلها.
و�أما من وجبت عليه، ثم ارتد، ف�أرى �أنها دين في ذمته فلا ت�سقط، وي�أخذها الإمام من ماله، كما ي�أخذه من 

الم�سلم الممتنع، ولا يلزمه �أدا�ؤها بعد الإ�سلام.
و�إن �أداها حال ردته لم تجزه، كال�صلاة، لأنه كافر، فلا ت�صح منه النية والله �أعلم))).

8- ولي�س من �شرط زكاة الفطر الغنى عند جمهور الفقهاء، ولا ي�شترط ملكه الن�صاب، بل كل من وجد ف�ضلا عن 
قوته وقت عيلاه ليلة العيد ويومه، وجب عليه �إخراج الزكاة. وقال �أبو حنيفة و�أ�صحابه، لا تجب على من تجوز 

له ال�صدقة، وهو من لا يملك ن�صابا))).
وا�ستدل الجمهور بقول ابن عمر ر�ضي الله عنهما »فر�ض ر�سول الله زكاة الفطر من رم�ضان على النا�س«))). 

وهذا عام، يعم الغني والفقير.
وفي بقية الحديث ال�سابق »عن كل ذكر و�أنثى، �صغير �أو كبير، حر �أو عبد«.

قال الإمام المازي: »في قوله صلى الله عليه وسلم« على النا�س »حجة للكافة في وجوبها على الح�ضري والبدوي، والغني والفقير، 
لأنها زكاة بدون مال))).

ويع�ضد هذا الفهم قوله صلى الله عليه وسلم »�أدوا �صدقة الفطر �صاعا من قمح، �أو قال من وبر، عن كل �إن�سان، �صغير �أو كبير، حر 
�أو مملوك، غني �أو فقير، ذكر �أو �أنثى، �أما غنيكم فيزكيه الله، و�أما فقيركم فير الله عليه �أكثر مما �أعطى«))).

))) ابن عابدين 4/2، البدائع 4/2، المجموع 328/5، المغني 275/4، الدين الخال�ص 118/8، المو�سوعة 233/23، جواهر الإكليل 280/2، مواهب 
الجليل 282/6.
))) المغني 275/4

للقر�ضاوي 927/2،  الزكاة  الزرك�شي 542/2، فقه  �شرح  للح�صا�ص 468/1،  العلماء  ر�شد 662/2، مخت�صر اختلاف  المجتهد لابن  بداية   (((
المجموع 110/6..

))) �سبق تخريجه �ص8.
))) �إكمال المعلم الآبي 117/3

�أبي هريرة، من غير زيادة »ما غنيكم.. الخ » وقال الهيثمي: رواه �أحمد، وه موقوف  �أبو داود والدارقطني، ورواه �أحمد موقوفا على  ))) . رواه 
�صحيح، ورفعه لا ي�صح »طرح التثريب 66/4، الفتح الرباني 9م140«.
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قال الخطابي: وفيه بيان �أنها تلزم الفقير، �إذا وجد ما ي�ؤديه. �ألا تراه يقول »و�أما فقيركم فيرد الله عليه �أكثر 
مما �أعطي«، فقد �أوجب عليه �أن ي�ؤديها عن نف�سه، مع �إجازته له �أن ي�أخذ �صدقة غيره«))).

ولأنها حق في مال لا يزيد بزيادة المال، فوجب �ألا يعتبر فيها وجود الن�صاب قيا�سا على الكفارات))).

وا�ستدل الحنفية بقوله صلى الله عليه وسلم »لا �صدقة �إلا عن ظهر غني، واليد العليا خير من ال�سفلى، و�أبدا بمن تعول«))).

جاء في حا�شية ال�شلبي على تبيين الحقائق))): ذكر في مجازات الآثار النبوية �أن هذا القول مجاز، لأن المراد 
بذلك �أن المت�صدق �إنما وجب عليه ال�صدقة، �إذا كانت له قوة من غني. والظهر هاهنا كناية عن القوة فكان المال 

للغني بمنزلة الظهر، الذي عليه اعتماده، واليه ا�ستناده.

وبقوله صلى الله عليه وسلم »�إن الله افتر�ض عليهم �صدقة في �أموالهم، ت�ؤخذ من �أغنيائهم«))) فجعل الغني م�أخوذا منه، والفقير 
مردودا عليه، فلم يجز �أن يجعل الفقير م�أخوذا منه، ما لك يجز �أن يجعل الغني مردودا عليه.

ولأنها �صدقة تكرر بالحول، فوجب �أن يراعي فيها الن�صاب ك�سائر ال�صدقات..

ولأنها تحل له ال�صدقة با�سم الفقر، فوجب �أن لا تلزمه �صدقة الفطر، كمن لم يف�ضل من قوته �شيء))). والراجح 
والله �أعلم مذهب الجمهور لقوة �أدلتهم، وخ�صو�صها في زكاة الفطر، �أما �أدلة الحنفية فعامة.

قال ال�شوكاني: ويعتبر �أن يكون مخرج الفطرة مالكا لقوت يوم وليلة: لما تقدم من �أنها ظهرة لل�صائم، ولا فرق 
بين الغني والفقير في ذلك. وي�ؤيد ذلك تف�سيره صلى الله عليه وسلم من لا يحل له ال��سؤال بمن يملك ما يغذه ويعي�شه«))). وهذا هو 
الحق، لأن الن�صو�ص �أطلقت، ولم تخ�ص غنيا ولا فقيرا، ولا مجال للاجتهاد في تعيين المقادر، الذي يعتبر �أن 
يكون مخرج الفطرة مالكا له، لا �سيما العلة التي �شرعت لها الفطرة موجودة في الغني والفقير، وهي التطهر من 
اللغو والرفث، واعتبار كونه واجدا لقوت يوم وليلة �أمر لابد منه، لأن المق�صود من �شرع الفطرة �إناء الفقراء في 
ذلك اليوم عن الم��سألة، فلو لم يعتبر في حق المخرج ذلك لكان ممن �أمرنا ب�إنائه في ذلك اليوم، لا من الم�أمورين 

ب�إخراج الفطرة، و�إغناء غيره))).

�أن لل�شارع هدفا �أخلاقيات تربويا - وراء الهدف المالي من فر�ض هذه  �أراه  قال الدكتور القر�ضاوي: والذي 
الزكاة على كل م�سلم غني وفقير. ذلك هو تدريب الم�سلم على الإنفاق في ال�ضراء، كما ينفق في ال�سراء، والبذل 

))) معالم ال�سنن للخطابي 270/2
))) . الحاوي للماوردي 372/3.

))) رواه �أحمد، والبخاري تعليقا »ن�صب الاراية 411/2، �إعلاء ال�سنن 86/9«.
))) ال�شلبي 306/1

))) . متفق عليه »ن�صب الراية 398/2«.
))) الحاوي للماوردي 372/3.

))) رواه �أبو داود وابن ماجه »نيل الأوطار لل�شوكاني 180/4«.
الزكاة  فقه  الأوطار 208/4،  نيل  المغني 307/4،  �أدلة الحنفية في الحاوي 372/3،  على  الزد  وانظر  ي�سير 208/4،  بت�صرف  الأوطار  نيل   (((

للقر�ضاوي 928/2
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ف الع�سر، كما في الي�سر. ومن �صفات المتقين، التي ذكرها القر�آن »ينفقون في ال�سراء وال�ضراء«))).

وبهذا يتعلم الم�سلم، و�إن كان فقير المال، رقيق الحال، �أن تكون يده العليا، و�أن يذوق لذة الإعطاء والإف�ضال 
على غيره، ولو كان ذلك يوما في كل عام))).

9- و�شرط الجمهور لإيجاب هذه الزكاة على الفقير �أن يكون عنده مقدارها فا�ضلاعن قوته، وقوت من تلزمه نفقته 
ليلة العيد ويومه، و�أن يكون فا�ضلا عن م�سكنه ومتاعه وحاجاته الأ�صلية. فمن كان له دار يحتاج �إليها ل�سكناها 
�أو �إلى �أجرها لنفقته، �أو ثياب بذلة له �أو لمن تلزمه م�ؤنته، �أو بهائم يحتاج �إلى ركوبها والانتفاع بها في حوائجه 
الأ�صلية، �أو �سائمة يحتاج �إلى نمائها، �أو ب�ضاعة يختل ربحها الذي يحتاج �إليه ب�إخراج الفطرة منها فلا قطرة 
عليه، لأن هذا مما يتعلق به حاجته الأ�صلية، فلم يلزمه بيعه كم�ؤنة نف�سه، ولمن له كتب يحتاج �إليها للنظر فيها 
والحفظ منها لا يلزمه بيعها. والمر�أة �إذا كان لها حلي للب�س  �أو لكراء تحتاج �إليه، لم يلزمها بيعه في الفطرة. 
وما ف�ضل من ذلك ومن حوائجه الأ�صلية. و�أمكن بيعه و�صرفه في الفطرة وجبت الفطرة به؟ لأن �أمكن 151 

�أدا�ؤها من غير �ضرر، ف�أ�شبه مالو ملك من طعام ما ي�ؤديه فا�ضلا عن حاجته))).

والقدرة على الك�سب مع �إ�سعاره لا تخرج عن الإع�سار))).

10- ومن كان في يده ما يخرجه عن �صدقة الفطر، وعليه دين مثله، لزمه �أن يخرج ال�صدقة �إلا �أن يكون مطالبا 
بالدين، فعليه الدين ولا زكاة عليه.

قال ابن قدامة: �إنما لم يمنع الدين الفطرة، لأنها �أكد وجوبا، بدليل وجوبها على الفقير، و�شمولها لكل م�سلم  	
المال، فجرت مجرى  بقدر من  تتعلق  ولا  نفقته على غيره،  تحملها عمن وجبت  ووجوب  �إخراجها،  على  قدر 
النفقة. ولأن زكاة المال تجب بالملك، والدين ي�ؤثر في الملك ف�أثر فيها، وهذه تجب على البدن، والدين لا ي�ؤثر 
فيه، وت�سقط الفطرة عند المطالبة بالدين، لوجوب �أدائه عند المطالبة، وت�أكده بكونه حق �آدمي معين لا ي�سقط 
بالإع�سار، وكونه �أ�سبق �سببا و�أقدم وجوبا ي�أثم بت�أخيره، ف�إنه ي�سقط غير الفطرة، و�إن لم يطالب به، لأن ت�أثير 

المطالبة �إنما هو في �إلزام الأداء وتحريم الت�أخير))).

11- ومن قدر على بع�ض الزكاة، هل يلزمه �إخراجه؟

ذهب جمهور العلماء �إلى وجوب �إخراجه، لقوله صلى الله عليه وسلم »�إذا �أمرتكم ب�أمر ف�أتوا منه ما ا�ستطعتم«))).

ولأنها طهرة، فوجب منها ما قدر عليه، كالطهارة بالماء، ولأن الجزء من ال�صاع يخرج عن العبد الم�شترك،  	
ف�أجاز �أن يخرج عن غيره، كال�صاع.

))) . �آل عمران �آية 134.
))) فقه الزكاة 93/2.

))) المغني 4/-31، المجموع 112/6، الذخيرة 160/3
))) نهاية المحتاج للرملي 113/3.

))) المغني 713/3، الذخيرة 160/3.
))) متفق عليه »التلخي�ص رقم 214« 30 )3( الراجح الرواية الأولى« الرو�ض المربع مع حا�شية النجدي 272/3«.
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ذهب �أحمد في رواية)))وبع�ض �أ�صحاب ال�شافعي �إلى �أنه لا يلزمه �إخراجه، كالكفارة، التي لا يلزم �إخراج بع�ضها.

بدل،  �إلى  فيها  يرجع  الأولى  �أن  في  الفطرة،  تفارق  الكفارة  ولن  �أدلتهم،  لظهور  الجمهور،  ر�أي  اختار  والذي  	
الزكاة يجوز  بع�ضها.ولأن  �إخراج  فلزمه  بدل،  �إلى  فيها  يرجع  الفطرة، لا  بع�ضها، بخلاف  �إخراج  يلزمه  فلم 

تبعي�ضها، كما في العبد الم�شترك، بينما الكفارة لا تتبع�ض، فافترقنا والله �أعلم))).

12- ولا يجب �أن يقتر�ض ليدفع الفطرة، خلافا لمذهب المالكية في المعتمد �أنه يجب عليه �أن يقتر�ض �إذا وجد 
من يقر�ضه، وكان يرجو الق�ضاء لأنه قادر حكما))).

قال تعالى: �ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ�))). وقال صلى الله عليه وسلم: »�إذا �أمرتكم ب�أمر ف�أتوا منه ما ا�ستطعتم«. 	

13-ولا يمتنع �أن ت�ؤخذ منه الزكاة ويعطي منها، كمن وجب عليه الع�شر.

قال ال�شافعي: ولا با�س �أن ي�أخذها بعد �أدائها، �إذا كان محتاجا، وغيرها من ال�صدقات المفرو�ضات والتطوع.

قال الماوردي: لا يجوز �أن ي�أخذها بعينها، لأنه يمنع من عود ال�صدقة �إلى مخرجها، كما يمنع من ابتياعها.

وهذا خطأ لمعنيين:
�أحدهما: �أنها قد �صارت ملكا لآخذها ك�سائر �أمواله، فلما جاز �أن ي�أخذ غيرها من ماله، جاز �أن ي�أخذها بعينها 

من ماله، لأن كل ذلك في ملكه، ومن جملة ماله.

والثاني: �أنه �أعطى لمعنى، وهو القدرة، و�أخذها بمعنى غيره، وهو الحاجة، فلم يكن وجوب الإعطاء مانعا من 
جواز الأخذ، كما لو عادت �إليه ب�إرث))).

وعن �أحمد روايتان كالمذهبين، والمعتمد الرواية الموافقة لمذهب ال�شافعي)))، وهذا الذي اختاره والله �أعلم.

14-واتفق الفقهاء على �أنه تجب على المرء في نف�سه، وولده ال�صغار، �إذا لم يكن لهم مال، وكذلك في عبيده، �إذا 
لم يكن لهم مال. واختلفوا فيما �سوى ذلك.

	�أما الولد ال�صغير �إذا كان له مال، فالجمهور على �أن فطرته في ماله، وقال محمد بن الح�سن هي على الأب، 
و�إن �أعطاها من مال الابن فهو �ضامن.

ومذهب الجمهور �أن الجد يقوم مقام الأب في ذلك، وقال محمد بن الح�سن: لا تلزم الجد فطرته، لأن ولاية الجد 

))) الرجح الرواية الأولى )الرو�ض المربع مع حا�شية النجدي 272/3 (.
))) الحاوي 274/3، المغني 310/4، رو�ضة الطالبين للنووي 161/2، الذخيرة 160/3.

))) ال�شرح ال�صغيرة 210/2، طرح التثريب للعراقي 65/4.
))) البقرة �آية 286.
))) الحاوي 375/3
))) المغني 315/3.
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قا�صرة، لأنها لا تثبت �إلا عند فقد الأب، ف�أ�شبهت ولاية الو�صي. وا�ستدل الجمهور بما روي عن ابن عمر ر�ضي 
الله عنه »�أن النبي صلى الله عليه وسلم �أمر ب�صدقة الفطر عن ال�صغير والكبير، والحر والعبد، ممن تمونون«))).

ولأن نفقته واجبة على الأب �إذا كان فقيرا، �أما �إذا كان غنيا فنفقته في ماله، فكذلك زكاته))).

والجد �أب في القر�آن، وفي لغة العرب، قال تعالى: �ڭ  ڭ  ڭ� ))).

قال الماوردي: ف�سماه �أبا، و�إن كان جدا بعيدا لقيام الجد مقام الأب في الولاية والنفقة))) والذي اختاره ر�أي 
الجمهور في الم��سألتين، لظهور �أدلتهم والله �أعلم.

قال ال�سرخ�سي: القول بوجوب زكاة الفطر في مال ال�صغير �إن كان غنيا ا�ستح�سان، لما فيها من معنى الم�ؤنة، 
بدليل الوجوب على الغير، فهو كالنفقة، ونفقة ال�صغير في ماله، �إذا كان له مال. ثم هذه طهرة �شرعية، فتقا�س 
بنفقة الختان، وهذا لأنا لو لم نوجب عليه احتجنا �إلى الإيجاب على الأب، فكان في الإيجاب في ماله حفظ حق 

الأب، وهو �إ�سقاط عنه، ومال ال�صبي يحتمل حقوق العباد، وبه فارق الزكاة)))(.

وقال �أي�ضا في تعليل �إيجابها على الجد: ولاية الجد عند عدم الأب ولاية متكاملة، وهو يمونهم، فيتقرر ال�سبب 
في حقه))).

�أما الأبناء الكبار ف�إن كانوا �أغنياء فلا خلاف في �أن فطرتهم في �أموالهم، ويجوز للأب �أن يدفع عنهم ب�إذنهم، 
غير �أن الحنابلة في المعتمد يرون �أنه �إذا تطوع الأب بنفقتهم طوال �شهر رم�ضان، ف�إن فطرتهم تلزمه.

لنفقتهم، ومذهب  تبعا  تلزم الأب فطرتهم،  �أنه  الك�سب فمذهب الجمهور  �إذا كانوا فقراء عاجزين عن  و�أما 
الحنفية �أنه لا تلزمه فطرتهم، و�إن لزمته النفقة.

ودليل الحنفية �أنه لا ولاية للأب عليهم، وبهذا يكون قد �إنعدم �أحد �شطري ال�سبب.

وا�ستدل الجمهور بقول النبي صلى الله عليه وسلم »�أدوا زكاة الفطر عمن تمونون«))).

والذي اختاره مذهب الجمهور والله �أعلم..

قال القرافي: لنا قوله صلى الله عليه وسلم »عممن تمونون من الم�سلمين« وبالقيا�س على النفقة. وو�صف الولاية باطل طردا 

))) رواه الإمام ال�شافعي والدارقطني والبيهقي، قال الدراقطني: رفعه القا�سم، ولي�س بالقوي، وال�صواب موقوف، وقال ال�شافعي: يع�ضده حديث 
ابن عمر �أي المتفق عليه، والإجماع »تنقيح التحقيق لابن عبد الهادي 1443/2«.

))) الحاوي 352/3، المغني 301/4، بدائع ال�صنائع 70/3، بداية المجتهد 661/2، الدين الخال�ص 245/8، مطالب �أولي النهي 106/2.
))) الحج �آية 78.

))) الحاوي 479/11.
))) المب�سوط 104/3، بت�صرف ي�سير.

))) المب�سوط 105/3.
))) �سبق تخريجه �ص14.
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وعك�سا، لأن المجنون الفا�سق لا ولاية لهما، مع وجوب الزكاة في مالهما، والحاكم له الولاية، ولا زكاة عليه))).

و�أما ولده الفقير القادر على الك�سب فيرى الجمهور �أنه لا تلزمه فطرته، خلافا للحنابلة))) والذي يترجح لدى 
ر�أي الجمهور، لأنه يعتبر متبرعا، ولا تلزم الفطرة التبرع والله �أعلم.

قال ابن قدامة: واختار �أبو الخطاب من الحنابلة �أنه لا تلزمه فطرته �أي من تبرع بم�ؤنته، لأنه لا تلزمه م�ؤنته، 
فلم تلزمه فطرته، كما لو لم يمنه. وهذا قول �أكثر �أهل العلم، وهو ال�صحيح �إن �شاء الله تعالى، وكلام �أحمد في 
هذا محمول على الا�ستحباب، لا على الإيجاب، والحديث محمول على من تلزمه م�ؤنته، لا على حقيقة الم�ؤنة، بدليل 
�أو ولد له ولد، لزمته فطرتهم، لوجوب  �أو تزوج،  �أنه تلزمه فطرة الآبق، ولم يمنه، ولو ملك عبدا عند الغروب، 

م�ؤنتهم عليه، و�إن لم يمنهم))).

�إلى  �إليه، لأن الأب تلزمه نفقة بناته  �أو يدعين  �أن يدخل بهن الزوج،  �إلى  وعند مالك تلزم الأب فطرة بناته 
الدخول بهن.

والجمهور على �أن حكم البنت كحكم الولد في النفقة والفطرة))).

والذي يظهر لي رجحان مذهب الجمهور، لقول النبي صلى الله عليه وسلم لهند بنت عتبة »خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف«)))، 
ولم يفرق بين ذكر و�أنثى والله �أعلم))).

ملزم  �أنه  �إلى  الحنفية  وذهب  لنفقتهما،  تبعا  الفقيرين،  والديه  بفطرة  ملزم  الولد  �أن  الجمهور  ومذهب   -15
بفطرتهما، و�إن كانا في عياله، لعدم ولايته عليهما))).

والذي اختاره مذهب الجمهور، لقوله صلى الله عليه وسلم »عمن تمونون من الم�سلمين« والله �أعلم.

وي�شمل الولدان الأجداد والجدات، و�إن علوا.

وهل يلزم ب�إخراج فطرة زوجة �أبيه الفقير؟

مذهب الحنفية وال�شافعية �أنه غير ملزم بفطرتها، لأن نفقتها لازمة للأب، ومع �إع�ساره يتحملها الولد بخلاف 
ملزم  �أنه  والحنابلة  المالكية  ومذهب  النفقة.  بخلاف  الف�سخ  من  الزوجة  يمكن  لا  الفطرة  عدم  ولأن  الفطرة، 

))) الذخيرة 165/3، وانظر »المب�سوط 105/3، البدائع 72/3، المعونة للقا�ضي عبد الوهاب 434/1، ال�شرح ال�صغير 210/1، الحاوي 353/3، 
المعني 302/4«.

))) المراجع ال�سابقة، المغني 377/11.
))) المغني 306/4 بت�صرف ي�سير.

))) الذخيرة ظ/165، ال�شرح ال�صغير 210/1، الحجة لل�شيباني 120/1، المغني 377/11، الذين الخال�ص 246/8، الفقه الإ�سلامي للزحيلي 
.904/2

))) متفق عليه »التلخي�ص رقم 1379«.
))) انظر المغني 387/11.

))) المراجع ال�سابقة في )5( �ص15.
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بفطرتها تبعا للنفقة))).

والذي اختاره مذهب الحنفية وال�شافعية، لعدم الدليل، ولأن �سبب الوجوب وجوب النفقة، وهي غير واجبة، هنا 
بالأ�صالة، فكذا فطرتها والله �أعلم))).

لزوم  الحنابلة  ومذهب  نفقتهم،  لزوم  لعدم  الفروع،  الأ�صول  �سوى  قريب  �أي  فطرة  تلزمه  لا  الجمهور  وعند 
فطرتهم �إذا لزمت نفقتهم. وتلزم عندهم النفقة للوارث �إذا لم يكن محجوبا بمن هو �أقرب منه))).

والراجح في الم�سالة مذهب الجمهور، لعدم لزومه نفقة الأقارب �سوى من ذكرنا، ودليلنا في ذلك حديث �أبي 
هريرة ر�ضي الله عنه: »�أنه جاء رجل �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: يا ر�سول الله، عندي دينار، قال �أنفقه على نف�سك، 
قال: عندي �آخر، قال �أنفقه على ولدك، قال: عندي �آخر، قال: �أنفقه على �أهلك، قال: عندي �آخر، قال: �أنفقه على 

خادمك، قال عندي �آخر، قال: �أنت �أعلم«))).

ولم يذكر �سبب ذوي  النفقة،  بها  ت�ستحق  التي  الأ�سباب  بيان  �إلى  الحديث متوجها  الماوردي: فكان هذا  قال 
الأرحام، ولا الع�صابات ولا الورثة))).

16-واختلف العلماء في �إلزام الزوج بفطرة زوجته الم�سلمة، والجمهور على �أنها واجبة عليه �سواء كانت غنية �أم 
فقيرة، خلافا للحنفية، الذين قالوا تجب في مالها.

ودليل الجمهور ما يلي:
1- قوله صلى الله عليه وسلم »�أدوا الزكاة عمن تمونون من الم�سلمين«. والزوجة ممن تلزمه م�ؤنتها، فوجب ان تلزمه زكاة فطرها.

2- لأن النكاح �سبب تجب به النفقة، فوجبت به الفطرة، كالملك والقرابة.

3- لأن كل حق جاز �أن يتحمل بالن�سب، جاز �أن يتحمل بالزوجية، النفقة.

واستدل الحنفية بما يلي:
1- قوله صلى الله عليه وسلم »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر من رم�ضان على النا�س �إلى �أن قال: ذكر �أو �أنثى من الم�سلمين. وكان 

عموم هذا متناولا للزوجات، كما كان متناولا للأزواج.

2- �أن �شرط تمام ال�سب كمال الولاية،  وولاية الزوج عليها لي�ست كاملة، فلم يتم ال�سبب)))والذي اختاره مذهب 

))) البدائع 82/2، نهاية المحتاج 116/3، المغني 305/4، ال�شرح ال�صغير 1م210، المو�سوعة 339/23.
))) انظر المبدع 387/2.

))) المراجع ال�سابقة، المغني 376/11.
))) رواه ال�شافعي و�أبو داود واللفظ له، والن�سائي والحاكم بتقديم الزوجة على الولد، قال البيهقي: رواته ثقات »خلا�صة البدر المنير رقم 2189«، 

�سبل ال�سلام 226/3«.
))) الحاوي للماوردي 492/11 بت�صرف.

))) انظر الحاوي 354/3، المغني 302/4، الإ�شراف للقا�ضي عبد الوهاب 187/1، المب�سوط 156105/3، البدائع 72/2.
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الجمهور، لظهور �أدلتهم.

والجواب على �أدلة الحنفية:

1- �أما ا�ستدلالهم بالحديث فغير م�سلم، لأنه منتق�ض بالعبد والولد ال�صغير، فما كان جوابهم في ذلك فهو جوابنا 
في هذا))).

ثم �إن الحديث مجمل قد ف�سره الحديث الآخر »�أدوا الزكاة عمن تمونون«.

2- وا�شترط كمال الولاية لوجوب الفطرة محل النزاع، فلا يمكن الاحتجاج به على الخ�صم، والله �أعلم.

وفي معنى الزوجة المطلقة ال�شرعية، والبائن �إذا كانت حاملا، دون ما �إذا كانت حائلا. �أما النا�شز فلا فطرة  	
لها على الزوج، ل�سقوط نفقتها))).

و�إن �أع�سر الزوج بفطرة زوجته لم يجب عليها �شيء عند المالكية وال�شافعية، و�أوجبها الحنابلة على الزوجة  	
نف�سها، كالنفقة.

لع�سرته، فلم تجب على غيره،  الوجوب في حقه  لأنها لم تجب على من وجد �سبب  الأول،  المذهب  والراجح  	
كفطرة نف�سه، تفارق النفقة، ف�إن وجوبها �أكد، لأنهاه مما لابد منه، وتجب على المع�سر والعاجز، ويرع عليها بها 

عند ي�ساره، والفطرة بخلافها. والله �أعلم))).

17-ولا يجب �إخراج زكاة الفطر عن الجنين، و�شذ ابن حزم في ذلك.

الجنين في  الفطر عن  الرجل زكاة  الأم�صار لا يوجب على  المنذر: كل من نحفظ عنه من علماء  ابن  قال 
بطن �أمه.

وا�ستحب �أحمد بن حنبل �إخراجها عنه))).

ومن ا�ست�أجر �أجيرا بطعامه)كالخادم، وال�سائق، ومن �أ�شبههما( لم تجب عليه �إخراج زكاة الفطر عنهم، لأن 
الم�ؤنة من �أجرته.

قال ابن قدامة: و�إن ا�ست�أجر خادما فلي�س عليه نفقته ولا فطرته، �سوءا �شريط عليه م�ؤنته �أو لم ي�شرط، لأن 
الم�ؤنة �إذا كانت �أجرة فهي من مال الم�ست�أجر، و�إن تبرع بالإنفاق على من لا تلزمه نفقته، فحكمه حكم من تبرع 

بالإنفاق على �أجنبي))).

))) انظر الأبي وال�سنو�سي 118/3.
))) الحاوي 355/3، طرح التثريب 58/4، المغني 302/4.

))) انظر » الحاوي 355/3، المغني 310/4، طرح التثريب 58/4، الذخيرة 116/3«.
))) المغني 316/4، طرح التثريب 60/4.

))) المغني 302/4، وانظر » �ص15، الذخيرة 155/3، المجموع 118/6«.



161

وكذا لا يجب على من تبرع بم�ؤنة �أحد، ككافل اليتيم، وكافل طالب العلم، �أو كافل �أ�سرة لا عائل لها، لا يجب عليه 
�أن يخرج عنهم زكاة الفطر، خلافا للحنابلة في المعتمد))).

»ابد�أ  صلى الله عليه وسلم  لقوله  واحد:  �شخ�ص  ما يخرجه عن  �إلا  منها  يجد  لم  �إذا  الفطر،  زكاة  �إخ��راج  في  نف�سه  18-ويقدم 
بنف�سك«))).

قال ابن قدامة: و�إذا لم يف�ضل �إلا �صاع �أخرجه عن نف�سه، لقوله عليه ال�سلام: ابد�أ بنف�سك ثم بمن تعول«))).  	
ولأن الفطرة تنبني على النفقة، فكما يبد�أ بنف�سه في النفقة فكذلك في الفطرة. ف�إن ف�ضل �آخر �أخرجه عن 
امر�أته، لأن نفقتها �أكد، ف�إنها تجب على �سبيل المعاو�ضة مع الي�سار والإع�سار، ونفقة الأقارب �صلة تجب مع 
الي�سار دون الإع�سار. ف�إن ف�ضل �آخر، �أخرجه عن رقيقه، لوجوب نفقتهم في الإع�سار، ف�إن ف�ضل �آخر �أخرجه 
عن ولده ال�صغير، لأن نفقته من�صو�ص عليها ومجمع عليها. وفي الوالد والولد الكبير وجهان، �أحدهما، يقدم 
لأنها مقدمة في  الأب،  الأم على فطرة  وتقدم فطرة  والده.  لأنه كبع�ض  الوالد،  الثاني،  لأنه كبع�ضه.  الولد، 
البر، بدليل قول النبي صلى الله عليه وسلم للأعرابي لما ��سأله: من �أبر؟ قال �أمك. قال: ثم من؟ قال: �أمك: قال: ثم من؟ قال: 
�أمك. قال: ثم من؟ قال: ثم �أباك« )))ولأنه �ضعيفة عن الك�سب. ويحتمل تقديم فطرة الأب لقول النبي صلى الله عليه وسلم »�أنت 

ومالك لأبيك«)))، ثم الجد))).

19-والأف�ضل عند جمهور العلماء �أن يلي تفرقة زكاته بنف�سه، ليكون على يقين من و�صولها �إلى م�ستحقيها.

ويجوز �أي�ضا التوكل فيها.

�إلى ال�سلطان يعني فهو جائز ولا يجزي �إخراج  �أن يخرجها بنف�سه، و�أن دفعها  �إلى  قال الإمام �أحمد: �أعجب  	
الزكاة �إلا بنية، لقوله الني صلى الله عليه وسلم »�إنما الأعمال بالنيات)))و�أدا�ؤها عمل، ولأنها عبادة تتنوع �إلى فر�ض ونفل، 

فافتقرت �إلى النية كال�صلاة.

وحكي عن الأوزاعي، وهو ر�أي لبع�ض المالكية �أنها لا تحتاج �إلى نية، لأنها دين على �صاحبها، و�أداء الدين لا 
يحتاج �إلى نية. وهم محجوبون بالحديث.

ومعنى النية الم�شترطة �أن يق�صد بقلبه �أن ما تخرجه من زكاة الفطر))).

وينوي عند دفعها �إلى الإمام �أو م�ستحقها، �أو قبل الدفع بقليل، ف�إن نوى بعد الدفع لمن يجزئه عند الجمهور.

))) انظر �ص15.
))) رواه م�سلم »التلخي�ص رقم 871«.

))) قال الحافظ ابن حجر: لم �أره هكذا، ورواه م�سلم و�أبدا بنف�سك فت�صدق عليها، ف�إن ف�ضل �شيء فلأهلك »التلخي�ص رقم 871«.
))) متفق عليه »التلخي�ص رقم 1167«.

))) رواه ابن ماجة وابن حبان والبزاز والطحاوي غيرهم »التلخي�ص رقم 1548«.
))) المغني 308/4، وانظر »المجموع 121/6، الحاوي 359/3«.

))) متفق عليه »التلخي�ص رقم 53«.
))) المغني 88/4، 92، المجموع 179/6، الذخيرة 136/3، المو�سوعة 292/23.
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وقال الحنفية �شرط الإجزاء مقارنة النية للأداء ولو حكما، كما لو دفع بلا نية، ثم نوى والمال لا يزال قائما في 
ملك الفقير، بخلاف ما �إذا نوى بعدها ا�ستهلكه الفقير �أو ت�صرف فيه، فلا تجزئ حينئذ))).

وقال الحنفية والمالكية وال�شافعية: �إن عزل الزكاة عن ماله، ونوى عند العزل �أنها زكاة كفى ذلك، ولو لم ينو 
عند الدفع.

قال ابن عابدين: لن الدفع يتفرق، فيتحرج با�ستح�ضار النية عند كل دفع، ف�أكتفي بذلك للحرج))).

ويجوز التوكيل في �إخراج الزكاة و�إن دفع الزكاة �إلى وكيله ناويا �أنها زكاة كفى ذلك، والأف�ضل �أن ينوي الوكيل 
�أي�ضا عند الدفع �إلى الم�ستحقين، ولا يكفي نية الوكيل وحده))).

قال النووي: قال �أ�صحابنا لو �أخرج �إن�سان الفطرة عن �أجنبي بغير �إذنه لا يجزئه بلا خلاف، لأنها عبادة فلا 
ت�سقط عن المكلف بها بغير �إذنه. و�إن �أذن ف�أخرج عنه �أجزائه، كما لو قال لغيره �أق�ض ديني، وكما لو وكله في 
دفع زكاة ماله، وفي ذبح �أ�ضحيته. ولو كان للإن�سان ولد �صغير مو�سر، بحيث لا يلزمه فطرته، ف�أخرج الأب فطرة 
والأ�صحاب،  والبغوي  والماوردي ولابندنيجي  الطيب  �أبو  القا�ضي  به  نف�سه جاز بلا خلاف، �صرح  الولد من مال 
لأنه ي�ستقل بتمليك ابنه ال�صغير. ولو كان كبيرا ر�شيدا لم يجز �إلا ب�إذنه، لأنه لا ي�ستقل بتمليكه، والجد كالأب، 

والمجنون كال�صبي.

قال الماوردي والبغوي لو �أخرج الولي فطرة ال�صبي والمجنون من مال نف�سه تبرعا، ف�إن كان �أبا �أو جدا جاز، 
وك�أنه ملكه ذلك، ثم تولى الأداء عنه مما ملكه، و�إن كان و�صيا �أو قيما لم يجز �إلا ب�إذن القا�ضي، ف�إن �أذن جاز، 

وي�صير بالإذن ك�أن ال�صبي تملك منه، ثم �أذن له في الإخراج. وكل هذا متفق عليه عند �أ�صحابنا))).

وعلى هذا، لا يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية �صرف زكاة الفطر بمبالغ مقدرة متوقع تح�صلها، ثم ح�سمها من زكاة 
الفطر التي تدفع من قبل النا�س بعد ذلك، وح�سابها زكوات عنهم، لأنه لم يتوفر في هذا العمل التوكيل من قبل 

النا�س، ولا النية من قبل الموكل.

جاء في الموسوعة الفقهية:

دين الله المالي المح�ض كالزكاة و الكفارات وال�صدقات تجوز فيه النيابة عن الغير �سواء �أكان من هو ي ذمته 
�أكان الأداء عن  النائب، و�سواء  المال، وهو يح�صل بفعل  �إخراج  الواجب فيها  �أم لا، لأن  قادرا على ذلك بنف�سه 
الحي �أم الميت، �إلا �أن الأداء عن الحي لا يجوز �إلا ب�إذنه باتفاق، وذلك للافتقار في الأداء �إلى النية، لأنها عبادة 
لا ت�سقط عن المكلف �إلا ب�إذنه. �أما بالن�سبة للميت فلا ي�شترط الإذن، �إذ يجوز التبرع ب�أداء الدين عن الميت وهذا 

))) المراجع ال�سابقة، حا�شية ابن عابدين 11/2، مو�سوعة فقه ابن تيمية 888/2.
))) ابن عابدين 11/2، نهاية المحتاج 137/3، المو�سوعة 293/23، فقه الزكاة 797/2.

))) المراجع ال�سابقة، مغني ذو الإفهام للدم�شقي 163.
))) المجموع 136/6.
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في الجملة))).

وحتى على مذهب الأوزاعي ومن وافقه ف�إنه لا يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية �إخراج الزكاة م�سبقا عن النا�س، ثم 
ح�سم هذه المبالغ من الزكاة المح�صلة بعد ذلك، لعدم ثبوت هذا الدين في ذمة المخرج عنه، لأن الفطرة لا تثبت 

في الذمة �إلا بطلوع فجر العيد، على ما رجحنا �أو بغروب �شم�س �آخر يوم من رم�ضان على المذهب الآخر))).

فكيف يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية �أن ت�ؤدي دينا لم يثبت بعد؟ ثم ي�شترط ل�صحة �أداء الدين عن الغير معلومية 
الم�ؤدي عنه الدين، بينما الم�ؤ�س�سات الزكوية ت�ؤدي ديونا عمن لا تعرفه))). وعلى هذا لا يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية 

�صرف مبالغ زكاة الفطر م�سبقا ثم ا�ستيفاء هذه المبالغ من الزكوات المح�صلة والله �أعلم.

20- والم�ؤ�س�سات الزكوية في البلاد الإ�سلامية �إما �أهلية وهي الغالبة، و�إما ر�سمية، والثاني نائبة عن الإمام في 
جمع الزكوات، �أما الأهلية و�إن كانت م�أذونة من الحاكم فهي متطوعة فتعتبر وكيلة عن المزكي.

يخرجه عن  ت�صرفا  الزكاة  مال  في  تت�صرف  �أن  لها  فلي�س  �أهلية  �أم  ر�سمية  الزكوية  الم�ؤ�س�سة  �أكانت  و�سواء  	
طبيعتها قبل �إي�صاله �إلى م�ستحقيه.

لل�ساعي بيع �شيء من مال الزكاة من غير �ضرورة، بل  �أ�صحابنا لا يجوز للإمام ولا  النووي: قال  قال الإمام  	
يو�صلها �إلى الم�ستحقين ب�أعيانها، لأن �أهل الزكاة �أهل ر�شد لا ولاية عليهم، فلم يجز بيع مالهم بغير �أذنهم. ف�إن 
وقعت �ضرورة ب�أن وقف عليه بع�ض الما�شية، �أو خاف هلاكه، �أو كان في الطريق خطر، �أو احتاج �إلى رد جبران، 
�أو �إلى م�ؤنة النقل، �أو قب�ض بع�ض �شاة و ما �أ�شبهه، جاز البيع لل�ضرورة، كما �سبق في �آخر باب �صدقة الغنم �أنه 
يجوز دفع القيمة في موا�ضع لل�ضرورة. قال �أ�صحابنا ولو وجبت ناقة �أو بقرة �أو �شاة واحدة فلي�س للمالك بيعها، 
وتفرقة ثمنها على الأ�صناف بلا خلاف، بل يجمعهم ويدفعها �إليهم، وكذا حكم الإمام عند الجمهور، وخالفهم 
البغوي فقال: �إن ر�أي الإمام ذلك فعله، و�إن ر�أى البيع و تفقرة الثمن فعله، والمذهب الأول. قال �أ�صحابنا و�إذا 

باع في المو�ضع الذي لا يجوز فيه البيع فالبيع باطل وي�سترد المبيع ف�إن تلف �ضمنه والله �أعلم))).

وقال �إمام الحرمين في الأ�ساليب: المعتمد في الدليل لأ�صحابنا �أن الزكاة قربة لله تعالى، وكل ما كان كذلك 
ف�سبيله �أن يتبع فيه �أمر الله تعالى.

يكن  لم  لموكله  �أنفع  �سلعة هي  ولو وجد  التجارة،  �أن غر�ضه  الوكيل  ثوبا، وعلم  ا�شتر  لوكيله  �إن�سان  قال  ولو 
له مخالفته، و�إن ر�آه �أنفع، فما يجب لله تعالى �أولى بالاتباع))). وعلى هذا نلفت نظر القائمين على الم�ؤ�س�سات 
الزكوية �إلى �أنه لا يجوز لهم �أن يت�صرفوا فيما يدفع لهم من �أموال زكاة فطر، في�شتروا بها طعاما �أو لبا�سا �أو 
غيرهما، بل يو�صلون �إليهم ما يدفعه المزكون. و�إنما لهم الت�صرف بعد عر�ض الم��سألة على هيئة �شرعية، فيما 

يكون في حدود ال�ضرورة.
))) المو�سوعة 146/21.

))) انظر �ص2.
))) انظر المو�سوعة الفقهية 138/22 والمراجع المذكورة هناك

))) المجموع 175/6، وانظر »المغني 134/4«.
))) المجموع 430/5.
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وتنزل الحاجة منزلة ال�ضرورة، للقاعدة الفقهية القائلة »الحاجة تنزل منزلة ال�ضرورة عامة كانت �أو خا�صة«))).

قال ابن قدامة: و�إذا �أخذ ال�ساعي ال�صدقة، واحتاج �إلى بيعها لم�صلحة من كلفه في نقلها �أو مر�ضها �أو نحوهما، 
فله ذلك، لما روي عن قي�س بن �أبي حازم، �أن النبي صلى الله عليه وسلم ر�أى في �إبل ال�صدقة ناقة كوماء)))، ف��سأل عنها؟ فقال 
الم�صدق: �إني ارتجعتها ب�إبل. ف�سكت. رواه �أبو عبيد، في الأموال)))، وقال الرجعة �أن بيعها، وي�شتري بثمنها مثلها 
�أو غيرها. ف�إن لم يكن حاجة �إلى بيعها، فقال القا�ضي: لا يجوز، والبيع باطل، وعليه ال�ضمان، ويحتمل الجواز، 

لحديث قي�س، ف�إن النبي صلى الله عليه وسلم �سكت حين �أخبره الم�صدق بارتجاعها، ولم ي�ستف�صل))).

21-  �إذا قب�ض ال�ساعي الزكاة يفرقها على م�ستحقيها من �أهل البدل، التي جمعها فيها �إن كان الإمام �أذن له في 
تفريقها، فلا ينقلها �إلى �أبعد من م�سافة الق�صر، �إلا �أن ي�ستغني عنها فقراء البلد، وقد ورد �أن عمر بعث معاذا 
ر�ضي الله عنه �إلى اليمن، فبعث �إليه من ال�صدقة، فقال له: �إني لم �أبعثك جابيا، ولا �آخذا جزية، ولكن بعثك 

لت�أخذ من �أغنياء النا�س فترد في فقرائهم. فقال معاذ: ما بعثت �إليك ب�شيء و�أنا �أجد �أحدا ي�أخذه مني.

ولي�س لل�ساعي �أن ي�أخذ من الزكاة لنف�سه على �أنه �أحد �أ�صناف الزكاة، كما لو كان غارما �أو فقيرا، ولا ي�أخذ �إلا  	
ما �أعطاه الإمام على ما �صرح به المالكية، لأنه يق�سم فلا يحكم لنف�سه.

في  ق�صر  ب�أن  منه،  بتفريط  ذلك  كان  �إن  �ضمنه  ال�ساعي  �أو  الإمام  يد  في  �شيء  الزكاة  مال  من  تلف  و�إذا  	
حفظه، وكذا لو عرف الم�ستحقين و�أمكنه التفريق عليهم فلم يفعل حتى تلفت، لأنه متعد بذل، ف�إن لم يتعد 

ولم يفرط لم ي�ضمن.

قال النووي ينبغي للإمام وال�ساعي وكل من يفو�ض �إليه �أمر تفريق ال�صدقات �أن يعتني ب�ضبط الم�ستحقين،  	
ليعجل  معها،  �أو  معرفتهم  بعد  ال�صدقات  جمع  من  الفراغ  يقع  بحيث  حاجاتهم،  و�أق��دار  �أعدادهم،  ومعرفة 

حقوقهم، ولي�أمن من خلال المال عنده))).

وهذا حكم عام بالن�سبة لجميع �أنواع الزكوات وال�صدقات، ويندرج تحته الكلام عن �صدقة الفطر.

�إلى يوم  �أموالهم  �إخراج زكاة  �أو يت�أخر بع�ض النا�س في  �أموال الزكاة،  ولكن قد يفي�ض لدى الإمام �شيء من 
�أو  الإمام  ي�أخذها منه. ففي هذه الحال يجب على  �أو من  الزكاة،  ال�ساعي من ي�ستحق  �أو  الإمام  العيد، ولا يجد 
ال�ساعي حفظ هذه الزكاة في بيت الأموال الزكاة في بيت لأموال الزكاة  تحفظ وت�ضبط حتى لا تختلط بالأموال 

الأخرى �إلى �أن يتم �صرفها))).

وقد ا�ستدل بع�ض الفقهاء لجواز ت�أخير تق�سيم زكاة الفطر بحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: وكلني ر�سول 

))) الفوائد الجنية للفاداني 284/1، �شرح المجلة للأتا�سي 75/1.
))) الكوماء: �ضخمة ال�سنام »الم�صباح المنير 208«.

))) �أخرجه البيهقي 113/4، و�أحم، 349/4، و�أبو عبيد وغيرهم »تنقيح التحقيق 1389/2«.
))) المغني 134/4.

))) المجموع 174/6، المو�سوعة الفقهية 310/23 والمراجع المذكورة هناك.
))) ابن عابدين 57/2، ال�شرح الكبير للد�سوقي 459/1، المو�سوعة 310/23.
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الله صلى الله عليه وسلم بحفظ زكاة رم�ضان، ف�أتاني �آت، فجعل يحثو)))من الطعام، ف�أخذته فقلت: لأرفعنك �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: 
�إني محتاج، وعلي عيال، وبي حاجة �شديدة، فخليت عنه، ف�أ�صبحت، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: يا �أبا هريرة، ما فعل �أ�سيرك 
البارحة: »قل: يا ر�سول الله �شكا حاجة وعيالا، فرحمته، فخليت �سبيله، فقال: »�أما �إنه قد كذبك و�سيعود« فعرفت �أنه 
�سيعود لقول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فر�صدته فجاء يحثو الطعام فقلت: لأرفعنك �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، قال: دعني ف�إني محتاج، 
وعلي عيال لا �أعود، فرحمته فخليت �سبيله، ف�أ�صبحت فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »يا �أبا هريرة، ما فعل �أ�سيرك البارحة؟« 
قلت: يا ر�سول الله �شكا حاجة وعيالا فرحمته، فخليت �سبيله، فقال »�إنه قد كذبك و�سيعود« فر�صدته الثالثة: فجاء 
يحثو من الطعام، ف�أخذته، فقلت: لأرفعنك �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهذا �آخر ثلاث مرات �أنك تزعم �أنك لا تعود ثم تعود، 
فقال: دعني ف�إني �أعلمك كلمات نفعك الله بها، قلت: ما هن؟ قال: �إذا �أويت �إلى فرا�شك فاقر�أ �آية الكر�سي، ف�إنه لن 
يزال عليك من الله حافظ، ولا يقربك �شيطان حتى ت�صبح، فخليت �سبيله ف�أ�صبحت، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »ما فعل 
�أ�سيرك البارحة؟« قلت: يا ر�سول الله زعم �أنه يعلمني كلمات ينفعني الله بها، فخليت �سبيله. قال: »وما هي؟ » قلت 
قال لي: �إذا �أويت �إلى فرا�شك فاقر�أ �آية الكر�سي من �أولها حتى تختم الآية: »الله لا �إله �إلا هو الحي القيوم« وقال لي: 
لا يزال عليك من الله حافظ، ولن يقربك �شيطان حتى ت�صبح. فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »�أما �إنه قد �صدقك وهو كذوب، تعلم 

من تخاطب منذ ثلاث يا �أبا هريرة« ؟ قلت: لا، قال »ذاك ال�شيطان«))).
قال الجوزقي: فيه دليل على جواز ت�أخيرها عن يوم الفطر))).

22- اتفق الفقهاء على �أنه يجزئ �إخراج زكاة الفطر من خم�سة �أ�صناف البر وال�شعير والتمر والزبيب و الأقط))): 
�إذا كان قوتا حيث يخرج، �إلا في �أحد قولي ال�شافعي في الأقط خا�صة �أنه لا يجزئ، و�إن كان قوتا لمن يعطاه، 

والم�شهور من مذهبه جوازه))).
ودليله حديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه »كنا نخرج زكاة الفطر، �إذ كان فينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صاعا من  	
طعام �أو �صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير �أو �صاعا من زبيب �أو �صاعا من �أقط، فلا �أزال �أخرجه كما كنت 

�أخرجه ما ع�شت«))).
واختلفوا في الأف�ضل من هذه الأجنا�س فقل مالك و�أحمد: التمر �أف�ضل، ثم الزبيب، وقال ال�شافعي: البر �أف�ضل، 

وقال �أبو حنيفة: �أف�ضل ذلك �أكثره ثمنا))).
واختلفوا في �إخراج زكاة الفطر من غير هذه الأ�صناف، فذهب المالكية وال�شافعية �إلى �أنه يجوز �إخراجها من 

غالب قوت البلد.

))) حثا الطعام �أو الماء: اغترف منه بيده، �أو ملأ منه يده »المعجم الو�سيط 156/1«.
))) رواه البخاري »ريا�ض ال�صالحين 1020«.

))) تحفة الأحوذي 352/3 بت�صرف.
))) الأقط: لبن محم�ض يجمد حتى ي�ستحجر، ويطبخ �أو يطبخ به »المعجم الو�سيط 22/1«.

))) الإف�صاح 221/1، المغني 289/4، ال�شرح الكبير للد�سوقي 505/1، كفاية الأخبار 120/1، فقه الزكاة 944/2، اللباب لللميداني 152/1.
))) متفق عليه »خلا�صة البدر المنير رقم 1087«.

))) الإف�صاح 223/1، المغني 291/4.
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ال�شعير وال�سلت)))والذرة والدخن)))والأرز  �أ�صناف ت�سعة هي: القمح  البلد على  المالكية غالب قوت  واقت�صر 
والتمر والزبيب و الأقط.

ف�إذا �أخرج من غير هذه الأنواع الت�سعة لا تجزئة على الم�شهور من المذهب، �أما �إذا لم توجد ولا بع�ضها، واقتيت 
غيرها من �أنواع الحرث التي تجب فيها الزكاة فيخرج منه.

قال ال�شيخ العدوي: �أعلم �أن ال�صور خم�س �أحدها وجود الت�سعة مع اقتيات جميعها �سوية، فيخير في الإخراج من �أيها 
�شاء، ثانيها وجودها غلبة اقتيات واحد منها، فيتعين الإخراج منه، ثالثها وجودها �أو بع�ضها مع غلبة اقتيات غيرها.

فيجب منها تخييرا �إن تعدد، ولا ينظر لما كان غالبا قبل تركها، وواجبا �إن انفرد، ولو �إقتيت نادرا، رابعها فقد 
جميعها مع غلبة اقتيات غيرها، فمما غلب، خام�سها فقد جميعها مع اقتيات غيرها من متعدد، من غير غلبة �شيء منه، 
فيخير في واحد منها، و�أعلم �أن قولنا فيتعين الإخراج منه: �أي من الأغلب، �أي فلا يجزئ �أن يخرج من غير الأغلب، 
�إن كان �أدنى، و�أما �إن كان �أدنى، و�أما �إن كان على �أو م�ساويا ف�إنه يجزئ، و�أنه يخرج من اللحم واللبن و�شبههما مقدار 

عي�ش ال�صاع من القمح، كذا كان يفتي ال�شبيبي. وقال البرزلي ما معناه �أنه ي�ؤذن ولم يرت�ض فتوى ال�شبيبي))).

�أما ال�شافعية في الم�شهور فيرون �أن كل ما يجب فيه الع�شر �صالح لإخراج الفطرة منه. وكذا الجبن اللبن في 
معنى الأقط فيمن كان ذلك قوته و�إلا فلا يجزئ.

ولا خلاف عندهم في �أنه يجزئ ال�سمن، ولا الجبن المنزوع الزبد، ولا يجزئ التين، ولا اللحم و�إن كان يقتات 
بهما، لأن الن�ص ورد في بع�ض المع�شرات، وقي�س عليه الباقي بجامع الاقتيات.

وكذا لا يجزئ الدقيق، ولا ال�سويق، ولا الخبز.
الفقراء  البلد، لأن نفو�س  �أ�صحها عند الجمهور غالب قوت  �أوجه،  الواجب من الأجنا�س المجزئة ثلاثة  وفي 
مت�شوقة �إليه، والثاني قوت نف�سه، والثالث يتخير بين الأجنا�س. وعلى ال�صحيح وهو �أن الواجب غالب قوت البدل لو 

كانوا يقتاتون �أجنا�سا لا غالب فيها �أخرج ما �شاء، وقيل: يجب الأعلى احتياطا.
وبينوا �أن المراد بالغالب ما كان غالب قوت البلد وقت وجوب الفطرة، لا في جمع ال�سنة))).

والمعتمد في مذهب �أحمد �أنه يخرج الفطرة من البر �أو التمر �أو الزبيب ولو منزوعي النوى �أو ال�شعير، �أو الأقط 
ولو لم يكن قوته، ولو وجد نوع من الأربعة ال�سابقة، لحديث بي �سعيد ر�ضي الله عنه، وكذا يجزئ �صاع مجمع من 

المذكورات.

قال البهوتي: ف�إذا جمع �صاعا منها و�أخرجه �أجزاءه، كما لو كان خال�صا من �أحدهما.

ولا ي�شترط �أن يكون المخرج منها قوتا للمخرج، كالتمر بم�صر.
))) ال�سلت: نوع من ال�شعير لي�س له ق�شر كالحنطة »كفاية الطالب الرباني 51/1«.

))) الدخن ب�ضم الدال و�سكون الخان نبات ع�شبي، حبه �صغير �أمل�س كحب ال�سم�سم »المعجم الو�سيط 276/1 ».
))) حا�شية العدوي على كفاية الطالب 451/1، وانظر �سراج ال�سالك للجعلي 208/1.

))) والقوت ب�ضم القاف: ما يقوم به بدون الإن�سان من طعام، يقال: ما عندنا قوت ليلة، وقيت ليلة، وقيتة ليلة بك�سر القاف فيهما، وقال قاته 
واقاته: �إذا قانم بقوته »المطلع للبعلي 138«.
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ويجزئ دقيق و�سويق)))، ولو مع وجود الحب، ن�ص عليه �أحمد، واحتج بزيادة انفرد بها بن عيينة من حديث 
�أبي �سعيد »�أو �صاعا من دقيق«)))، قال المجد بن تيمية: بل هما �أولى بالأجزاء، لأن الفقير كفي م�ؤنة معالجة البر 

وال�شعير، كتمر نزع نواه.

ف�إن عدم  الم��سألة.  ففي  ال��واردة  للأخبار  قدراته على تح�صيلها،  مع  الخم�سة  الأ�صناف  ولا يجزئ غير هذه 
المن�صو�ص عليه من هذه الأ�صناف �أخرج ما يقوم مقامه، من حب وثمر يقتات، �إذا كان مكيلا، كالذرة والدخن 

والما�ش ونحوها))).

�أما الحنفية فمذهبهم �أنه يخرج من المن�صو�ص عليه، �أو من غيره كذرة وخبز، وتعتبر فيه القيمة.

والمق�صود تعتبر فيه القيمة: �أنه �إذا �أراد �أن يخرج زكاة الفطر من غير المن�صو�ص عليه كالعد�س مثلا فيقوم 
ن�صف ال�صاع من بر، ف�إذا كانت قيمته ن�صف دينار ف�إنه يخرج من العد�س ما قيمته ن�صف دينار.

ويجوز عند الحنفية كالحنابلة تكميل جن�س من جن�س �آخر من المن�صو�ص عليه))).

�أبا �سعيد ر�ضي الله عنه ذكر هذه الأ�صناف على �سبيل حكاية واقعة حال،  �أن  �أعلم  23-  والراجح عندي والله 
حيث كانت هذه هي �أقواتهم، ولا يوجد في الأحاديث الواردة في المو�ضوع ما يدل على المنع �إخراج غير هذه 

الأ�صناف.

فعلى هذا �أرى �أنه يجوز �إخراج زكاة الفطر من كل ما يقتات.

�إما لأن هذا من مفهوم اللقب)))، الذي هو  قال القرافي: تعديد هذه الأمور لا يمنع من قيا�س غيرها عليها،  	
�أ�ضعف المفهومات الع�شرة، فيقدم القيا�س عليه، �أو القيا�س على باب الربا، وي�ؤكد القيا�س قوله صلى الله عليه وسلم »�أغنوهم عن 

الطلب في هذا اليوم« ف�أ�شار �إلى المق�صود �إنما هو غناهم عن الطلب))).

وقال ابن تيمية: �إذا كان �أهل البلد يقتاتون �أحد هذه الأ�صناف، �أي المن�صو�ص عليها، جاز الإخراج من قوتهم، بلا 
ريب، وهل لهم �أن يخرجوا ما يقتاتون من غيرها؟ مثل �أن يكونوا يقتاتون الأرز، والدخن، فهل عليهم �أن يخرجوا حنطة �أو 

�شعيرا، �أو يجزئهم الأرز، والدخن والذرة؟ فيه نزاع م�شهور. وهما روايتان عن �أحمد:�أحدهما لا يخرج �إلا المن�صو�ص.

والأخرى: يخرج ما يقتاته. و�إن لم يكن من هذه الأ�صناف، وهو قول �أكثر العلماء، كال�شافعي، وغيره، وهو �أ�صح 
الأقوال، ف�إن الأ�صل في ال�صدقات �أنها تجب على وجه الموا�ساة للفقراء، كما قال تعالى: �ۉ  ې  ې  ې   

ې�))).

))) ال�سوي: بر �أو �شعير يحم�ص، ثم يطحن »ك�شف القناع 253/2«.
))) رواه الدارقطني والبيهقي والن�سائي في الكبرى، و�أنكر العلماء هذه الزيادة على �سفيان بن عيينة فتركها »تنقيح التحقيق 1481/2«.

))) ك�شاف القناع 253/2 بت�صريف، المغني 289/4.
))) ابن عابدين 76/2، المو�سوعة 343/23.

))) مفهوم اللقب، هو تعليق الحكم على مجرد �أ�سماء الذوات، نحو في الغنم الزكاة، وهو �أ�ضعف المفهومات »�شرح تنقيح الف�صول للقرافي 23«.
))) الذخيرة 168/3.

)))( المائدة �آية 89.
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والنبي صلى الله عليه وسلم فر�ض زكاة الفطر �صاعا من تمر، �أو �صاعا من �شعير، لأن هذا كان قوت �أهل المدينة. ولو كان هذا 
لي�س قوتهم، بل يقتاتون غيره لم يكلفهم �أن يخرجوا مما لا يقتاتونه، كما لم ي�أمر الله بذلك في الكفارات، و�صدقة 
الفطر من الجن�س الكفارات، هذه معلقة بالبدن، وهذه معلقة بالبدن، بخلاف �صدقة المال ف�إنها تجب ب�سبب المال 

من جن�س ما �أعطاه الله))).

24- وعلى الر�أي الذي ارت�ضيناه ف�إنه يجوز �إخراج اللحم وال�سمك، وغيرهما مما ي�صلح �أن يقتات. وكيفية �إخراجه 
تكون بالقيمة كما ذكرنا في مذهب الحنفية، ودليلنا في ذلك حديث عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما »كان 
النا�س يخرجون �صدقة الفطر على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صاعا من �شعير، �أو �صاعا من تمر، �أو �سلت، �أو زبيب، فلما 

كان عمر رحمه الله وكثرت الحنطة، جعل عمر ن�صف حنطة مكان �صاع من تلك الأ�شياء«))).

وعن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم هذه ال�صدقة �صاعا من تمر، �أو �شعير، �أو ن�صف �صاع  	
من قمح، على كل حر ومملوك، ذكر و�أنثى، �صغير �أو كبير، فما قدم على ر�أي رخ�ص ال�سعر، قال: قد �أو�سع الله 

عليكم، فلو جعلتموه �صاعا من كل �شيء«))).

قال الطحاوي: وكلهم قد عدل الحنطة بمثليها من التمر وال�شعير، فكان النظر على ذلك))). ويع�ضد هذا الفهم قول  	
�أبي �سعيد ر�ضي الله عنه لمن قال له: �أو مدين من قمح، فقال: »لا تلك قيمة معاوية لا �أقبلها، ولا �أعمل بها«))).

ففيهم من �أثر �أبي �سعيد وغيره �أن ال�صحابة اعتبروا القيمة فيما لم ين�ص عليه، والله �أعلم.

25- ولا يجوز �أن يخرج حبا كبيرا، كالم�سو�س والمبلول، ولا قديما تغير طعمه، لقول الله تعالى: »ولا تيمموا الخبيث 
منه تنفقون«)))، ف�إن كان القديم لم يتغير طعمه، �إلا �أن الحديث �أكثر قيمة منه، جاز �إخراجه لعدم العيب فيه، 
والأف�ضل �إخراج الأجود، قال �أحمد: كان ابن �سيرين يجب �أن ينقي الطعام، وهو �أحب �إلي ليكون على الكمال، 
وي�سلم مما يخالطه من غيره. ف�إن كان المخالط له ي�أخذ حظا من المكيال، وكان كثرا بحيث يعد عيبا فيه لم 
يجزه، و�إن لم يكثر جاز �إخراجه، �إذا زاد على ال�صاع قدرا يزيد على ما فيه من غيره، حتى يكون المخرج �صاعا 

كاملا))).

26- اتفق الفقهاء على �إن، الواجب �إخراجه في الفطرة �صاع من جميع الأ�صناف التي يجوز  �إخراج الفطرة منها 
عدا القمح والزبيب، فقد اختلفوا في الواجب فيهما:

)))( مجموع فتاوي �شيخ الإ�سلام 68/25.
)))( رواه �أبو داود والن�سائي والدارقطني )تحقيق الآمال للغماري 84(.

)))( رواه �أبو داود والن�سائي و�أحمد وغيرهم )�إعلاء ال�سنن 88/9، تحقيق الآمال 85(.
)))( �شرح معاني الآثار 48/2.

)))( رواه ابن خريمة والحاكم )�إعلان ال�سنن 89/9(.
)))( البقرة: �آية 267.

)))( المغني 294/4،الرو�ضة 164/2.
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فذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة، �إلى �أن الواجب �إخراجه من القمح والزبيب �صاع))).
وا�ستدلوا بحديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه قال: »كنا نخرج زكاة الفطر �إذ كان فينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صاعا  	
من طعام، �أو �صاعا من �شعير، �أو �صاعا من زبيب، �أو �صاعا من �أقط، فلا �أزال �أخرجه كما كنت �أخرجه ما 

ع�شت«))).
وذهب الحنفية �إلى �أن الواجب �إخراجه من القمح ن�صف �صاع، وكذا دقيق القمح و�سويقه، �أما الزبيب فروي عن  	
�أبي حنيفة �أنه يجب ن�صف �صاع كالبر، لأن الزبيب تزيد قيمته على قيمة القمح، وذهب ال�صاحبان �أبو يو�سف 
ومحمد �إلى �أنه يجب �صاع من زبيب وهو المعتمد وا�ستدلا بحديث �أبي �سعيد ال�سابق. وقد دل الحديث على �أن 

الذي كان يخرج على عهد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صاع من الزبيب))).
وا�ستدل الحنفية ب�أحاديث و�آثار كثيرة لوجوب ن�صف �صاع من بر)))، منها حديث عبد الله بن ثعلبة بن �صعير 
ر�ضي الله عنه: »�أن النبي صلى الله عليه وسلم خطب قبل الفطر بيوم �أو يومين، فقال: �أدوا �صاعا من بربين اثنين، �أو �صاعا من تمر، 

�أو �شعير، عن كل حر وعبد �صغير وكبير«))).
والراجح عندي مذهب الحنفية، لكثرة �أدلتهم و�صحتها.

قال �أبن عبد الهادي المقد�سي الحنبلي: القول ب�إيجاب ن�صف �صاع من بر قول قوي و�أدلته كثيرة))).
وقد قال بهذا القول عدا الحنفية الخلفاء الرا�شدون، و�أبن م�سعود، وجابر بن عبد الله، و�أبو هريرة، و�أ�سماء 

بنت �أبي بكر، وعمر بن عبد العزيز، وكبار التابعين، و�أحمد في رواية، و�أبن المنذر، وغيرهم.
قال الطحاوي: »وما علمنا �أن �أحدا من �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ولا من التابعين روي عنه خلاف ذلك. فلا ينبغي  	

لأحد �أن يخالف ذلك، �إذ كان قد �صار �إجماعا))).
والرد على �أدلة الجمهور مب�سوط في)�شرح معاني الآثار، تحقيق التنقيح، �إعلاء ال�سنن، ومراجع �أخرى(.

وقد ف�سر �أبو �سعيد المق�صد بالطعام المذكور في حديث الجمهور، فقال: وكان طعامنا ال�شعير والزبيب والأقط  	
والتمر))).

وقال �أبن المنذر: لا نعلم في القمح خبر ثابتا عن النبي صلى الله عليه وسلم يعتمد عليه، ولم يكن البر بالمدينة في ذلك الوقت  	
�إلا ال�شيء الي�سير منه))).

)))( �شرح معاني الآثار 41/2، �شرح بداية المجتهد 665/2، المو�سوعة 342/23.
)))( �سبق تخريجه �ص25.

)))( ابن عابدين 76/2، المو�سوعة 342/23.
)))( انظر �شرح معاني الآثار 41/2 0 48، تحقيق التنقيح 1465/2، 1470، ن�صب الراية 406/2، 411، 432.

)))( روي هذا الحديث ممن عدة وجوه، منها ما رواه �أبو داود والحاكم والدارقطني وعد الرزاق، و�صحح عدد من حفاظ الحديث و�أئمته )انظر 
ن�صب الراية 406/2، تحقيق الآمال 69(.

)))( تنقيح التحقيق 1472/2.
))) �شرح معاني الآثار 47/2، وانظر )الإقناع لابن المنذر 183/1، معجم فقه ال�سلف للكتاني 158/3(.

))) رواه البخاري )�إعلاء ال�سنن 89/9(.
))) �أعلاه ال�سنن 90/9.
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قال التهانوي: �أما قول �أبي �سعيد: »�أما �أنا ف�إني لا �أزال �أخرجه ما ع�شت �أبدا«.

فيمكنه ت�أويله: »�أني لا �أودي ال�صدقة من القمح، فلا حاجة لي �إلى العمل بقول معاوية، بل لا �أزال �أودي بما به  	
في زمن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. ولابد من الت�أويل، لئلا يخالف قوله مذهبه، وهذا هو التحقيق. و�إن �سلمنا �أنه خالف 
النا�س، فلا يقدح �أي�ضا في �إجماع �أكثر ال�صحابة كما قال الزيلعي، ون�صه ولا ي�ضر مخالفة �أبي �سعيد لذلك 
بقوله: »�أما �أنا فلا �أزال �أخرجه » لأنه لا يقدح في الإجماع، �سيما �إذا كان فيه الخلفاء الأربعة. �أو يقال: �أراد 

بالزيادة على قدر الواجب تطوعا))).

27 - �أختلف الفقهاء في مقدار ال�صاع)))، فذهب جمهور الفقهاء �إلى �أن ال�صاع: خم�سة �أرطال وثلث بالعراقي، 
لما ورد �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لكعب بن عجرة »ت�صدق بفرق بين �ستة م�ساكين)))« قال �أبو عبيد: ولا اختلاف بين 

النا�س �أعمله في �أن الفرق ثلاثة �آ�صع، والفرق �ستة ع�شر رطلا، فثبت �أن ال�صاع خم�سة �أرطال وثلث.

بالحجة  فطالبهم  وثلث،  �أرطال  خم�سة  فقالوا:  ال�صاع،  عن  ��سألهم  المدينة  دخل  حينما  يو�سف  �أبا  �أن  روى:  	
فقالوا: غدا فجاء من الغد �سبعون �شيخا كل واحد منهم �آخذ �صاعا تحت ردائه فقال: �صاعي ورثته عن �أبي، 
وورثه �أبي عن جدي، حتى انتهوا به �إلى النبي صلى الله عليه وسلم))). والرطل العراقي عندهم مائة درهم ثمانية وع�شرون درهما 

و�أربعة �أ�سباع درهم.

وقال �أبو حنيفة: ال�صاع ثمانية �أرطال، لأن �أن�س بن مالك قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم يتو��ضأ بالمد وهو رطلان ويغت�سل 
بال�صاع)))، فعلم من حديث �أن�س: �أن مقدار المد رطلان. ف�إذا ثبت �أن المد رطلان: يلزم �أن يكون �صاع ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم �أربعة �أمداد، وهي ثمانية �أرطال لأن المد ربع �صاع باتفاق.
والرطل العراقي عند �أبي حنيفة: ع�شرون �أ�ستارا، والأ�ستار: �ستة دراهم ون�صف))).

وقد حاول ال�شيخ محمود خطاب ال�سبكي الجمع بين القولين، وبيان �أن الخلاف لفظي، وهي محاولة ح�سنة، 
فقال: »والحق �أن الخلاف في وزن ال�صاع لفظي وبيانه:

�أ - �أن من قال: �إنه خم�سة �أرطال وثلث رطل عراقي �أعتبره من التمر وال�شعير)لقول( �أبي داود: �سمعت �أحمد بن 
))) �أعلاء ال�سنن 91/9.

))) ال�صاع وال�صواع بك�سر ال�صاد وبال�ضم لغة: مكيال يكال به، وهو �أربعة �أمداد. قال الداوي: معياره لا يختلف، اربع حفنات بكفي الرجل، الذي 
لي�س بعظيم الكفين ولا �صغيرها. )القامو�س المحيط 955(.

))) رواه البخاري )الجامع ال�صحيح 1720(.
))) رواه البيهقي ب�إ�سناد جيد )التلخي�ص الحبير 186/2(.

))) رواه البخاري وم�سلم، وهذا لفظ م�سلم )التلخي�ص رقم 194(.
))) جواهر الاكليل 124/1، الاف�صاح 221/1، المو�سوعة 306/26 والمراجع المذكورة هناك،. وقد حددت لجنة الفتوى بوزارة الأوقاف الكويتية 
والهيئة ال�شرعية لبيت الزكاة الكويتي ال�صاع بما ي�ساوي 5 * 2 كجم من الأرز ونحوه )فتوى الزكاة لبيت الزكاة 124( وجاء في هام�ش المو�سوعة 
الفقهية 23196 / 344: قدر ال�صاع بالموازين الحالية بما يت�سع لما وزنه 176 * 2 جرام من القمح، ويراعى فرق المواد الأخرى المختلفة عن 

القمح كثافة.



171

حنبل يقول: الفرق �ستة ع�شر رطلا و�سمعته يقول: �صاع �أبن �أبي ذئب خم�سة �أرطال وثلث، قال: فمن قال ثمانية 
�أرطال؟ قال لي�س ذلك بمحفوظ. ذكره البيهقي.

)وقال( الح�سين بن الويد القر�شي: قدم علينا �أبو يو�سف رحمه الله من الحج فقال: �إني �أريد �أن �أفتح عليكم  	
بابا من العلم همني، تفح�صت عنه، فقدمت المدينة، ف��سألت عن ال�صاع، فقالوا: �صاعنا هذا �صاع ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم قلت: ما حجتكم في ذلك؟ قالوا: ن�أتيك بالحجة غدا. فلما �أ�صبحت �أتاني نحو من خم�سين �شيخا من �أبناء 
المهاجرين والأن�صار، مع كل رجل منهم ال�صاع تحت ردائه، كل رجل منهم يخبر عن �أبيه �أو عن �أهل بيته �أن 
هذا ال�صاع النبي صلى الله عليه وسلم، فنظرت ف�إذا هي �سواء فعايرته، ف�إذا هو خم�سة �أرطال وثلث بنق�صان ي�سير، فر�أيت �أمرا 

قويا فتركت قول �أبي حنيفة ر�ضي الله عنه في ال�صاع، و�أخذت بقول �أهل المدينة. ذكره البيهقي.

ومن قال: ال�صاع ثمانية �أرطال �أعتبره من الماء)لما روي( عبد الكريم عن �أن�س بن مالك قال: »كان النبي صلى الله عليه وسلم يتو��ضأ 
بالمد رطلين ويغت�سل بال�صاع ثمانية �أرطال« �أخرجه الدارطني والبيهقي ب�سند �ضعيف. )وقال( وال�صحيح عن 
�أن�س بن مالك: كان النبي صلى الله عليه وسلم يتو��ضأ بالمد ويغت�سل بال�صاع �إلى خم�سة �أمداد. ثم �أخبرت �أ�سماء بن �أبي بكر �أنهم 
الزكاة والقوت �صاع  كانوا يخرجون زكاة الفطر بال�صاع، الذي كان يقتاتون به فدل ذلك على مخالفة �صاع 
الغ�سل. )ومنه( يعمل �أنه لا خلاف في وزن مد و�صاع الفطرة. والا�شتباه �إنما جاء لعدم بيان الكيل بهما وهو 

يختلف خفة ورزانة))).

28- و�أختلف الفقهاء في مدى جواز �إخراج القيمة في زكاة الفطر، تبعا لاختلافهم في �إخراج القيمة في الزكاة 
عموما، وقد بينت جانيا من ذلك في بحث » �إخراج التجارة من العرو�ض نف�سها«. الذي قدمته �إلى الندوة الأولى 

لق�ضايا الزكاة المعا�صرة، التي عقدت بالقاهرة �سنة 1409هـ.

و��سأعر�ض ملخ�صا للم��سألة)))�إن �شاء الله تعالى: ذهب جمهور العلماء �إلى عدم �أجزاء �إخراج القيمة في زكاة 
الأم�صار،  وفقهاء  والتابعين  ال�صحابة  من  كثير  ذلك  في  ويوافقهم  �إخراجها  جواز  �إلى  الحنفية  وذهب  الفطر، 
البخاري في �صحيحه،  الفطر، وهو مذهب  زكاة  �أبن قدامة: في غير  قال  �أحمد  ورواية عن  ال�شافعي،  وهو وجه 
و�أختاره بع�ض المالكية وال�شافعية والحنابلة. ومذهب �إ�سحاق بن راهوية و�أبي ثور �أنها لا تجزئ �إلا لل�ضرورة))). 
ولي�س المق�صود بالمعنى الأ�صولي))) بل يتجاوز الفقهاء �أحيانا في ا�ستعمال هذه الكلمة وغيرها)))، والمق�صود هنا 
بال�ضرورة الحاجة، �أو الم�صلحة الراجحة. ويبين ذلك كلام �أبي عبيد رحمه الله تعالى قال �أبو عبيد: فكل هذه 

))) الدين الخال�ص 253/8.
))) المو�ضوع يحتاج �إلى بحث مف�صل.

))) المجموع 144/6، المغني 295/4، �إخراج زكاة التجارة من العرو�ض نف�سها لل�شريف 181 وما بعدها، الجامع للاختيارات الفقهية د. موافي 
385/1 وما بعدها.

))) ال�ضرورة بلوغ الإن�سان حدا �إن لم يتناول الممنوع هلك �أو قارب، وهذا يبيح المحرم، كالم�ضطر للأكل واللب�س، بحيث لو ترك هلك �أو تلف منه 
ع�ضو )�إي�ضاح القواعد الفقهية 43(.

))) ويعرف هذا من تمثيل النووي لل�ضرورة في الت�صرف في الزكاة )انظر فقرة 20(، وانظر �أي�ضا �إي�ضاح القواعد الفقهية 36 لبيان �أمثلة �أخرى.
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الأ�شياء قد �أخذت فيها حقوق من غير المال الذي وجبت فيه تلك الحقوق، فلم يدعهم ذلك �إلى �إ�سقاط الزكاة، 
لأنه حق لازم لا يزيله �شيء. ولكنهم فدوا ذلك المال بغيره، �إذا كان �أي�سر على من ي�ؤخذ منه.

فكذلك �أموال التجارة، �إنما الأ�صل فيها �أن ت�ؤخذ الزكاة منها �أنف�سها، فكان في ذلك عليهم �ضرر من القطع 
والتبعي�ض، فلذلك ترخ�صوا في القيمة ولو �أن رجلا وجبت عليه الزكاة في تجارة، فقوم متاعه، فبلغت زكاته قيمة 
ثوب تام، �أو دابة �أو مملوك، ف�أخرجه بعينه، فجعله زكاة ماله، كان عندنا مح�سنا م�ؤديا للزكاة. و�إن كان �أخف عليه 

�أن يجعل ذلك قيمة من الذهب والورق، كان ذلك له))).

وبمثل قوله قال �أبن زنجوية))). وهو اختيار �أبن تيمية وغيره، وبه يفتي في غالب البلدان الإ�سلامية))).�سئل �أبن 
تيمية عمن �أخرج القيمة في الزكاة، ف�إنه كثيرا ما يكون �أنفع للفقير، هل هو جائز �أولا؟

ف�أجاب: و�أما �إخراج القيمة في الزكاة، والكفارة، ونحو ذلك فالمعروف من مذهب مالك وال�شافعي �أنه لا يجوز، 
وعند �أبي حنيفة يجوز، و�أحمد رحمه الله قد منع القيمة في موا�ضع، وجوزها في موا�ضع، فمن �أ�صحابه من �أقر 

الن�ص، ومنهم من جعلها على روايتين.

والأظهر في هذا: �أن �إخراج القيمة لغير حاجة، ولا م�صلحة راجحة ممنوع منه. ولهذا قدر النبي صلى الله عليه وسلم الجبران))) 
ب�شاتين، �أو ع�شرين درهما)))، ولم يعدل �إلى القيمة)))، ولأنه متى جوز �إخراج القيمة مطلقا، فقد يعدل المالك �إلى �أنواع 
رديئة، وقد يقع في التقويم �ضرر، ولأن الزكاة مبناها على الموا�ساة، وهذا معتبر في قدر المال وجن�سه، و�أما �إخراج 
القيمة للحاجة �أو الم�صلحة، �أو العدل، فلا با�س به، مثل �أن يبيع ثمر ب�ستانه، �أو زرعه بدراهم، فهنا �إخراج ع�شر الدراهم 

يجزيه، ولا يكلف �أن ي�شتري ثمرا �أو حنطة، �إذ كان قد �ساوى الفقراء بنف�سه، وقد ن�ص �أحمد على جواز ذلك.

ومثل �أن يجب عليه �شاة في خم�س الإبل، ولي�س عنده من يبيعه �شاة، ف�إخراج القيمة هنا كاف، ولا يكلف ال�سفر 
�إلى مدينة �أخرى لي�شتري �شاة، ومثل �أن يكون الم�ستحقون للزكاة طلبوا منه �إعطاء القيمة، لكونها �أنفع، فيعطيهم 
»ائتوني  اليمن:  �أنه كان يقول لأهل  للفقراء، كما نقل من معاذ بن حنبل  �أنفع  �أخذها  �أن  ال�ساعي  �أو يرى  �إياها، 

بخمي�س، �أو لبي�س �أ�سهل عليكم، وخير لمن في المدينة من المهاجرين والأن�صار))).

))) الأموال 529.
))) الأموال لابن زنجوية 948/3.

))) انظر )�سراج الم�سالك للجعلي المالكي 208/1، الجامع للموافي 396/1، الفتاوي الإ�سلامية 116/1، فقه الزكاة للقر�ضاوي 949/2، الفقه 
الإ�سلامي للزحيلي 856/2، فتاوي الزكاة، بيت الزكاة 124(.

))) الجيران: ب�ضم الجيم و�سكون الباء: التكميل، قال في الم�صباح: جبرت ن�صاب الزكاة بكذا عادلته به، وا�سم ذلك الجبران )الم�صباح 34، 
�إخراج زكاة التجارة من العرو�ض 188(.

))) حديث الجبران رواه البخاري �ضمن كتاب �أبي بكر الطويل في ال�صدقات )انظر المحرر في الحديث 335/1(.
))) قال الحنفية: قبول ال�شاة �أو الدراهم في الجبران �إ�شارة �إلى اعتبار القيمة، لأن عين ال�شاة لا توجد في الإبل، و�إنما توجد فيها مالية ال�شاة. 

)انظر الغرة المنيفة 54، طريقة الخلاف في الفقه للأ�سمندي 26(.
))) رواه البخاري تعليقا، ورواه يحي بن �آدم في الخراج، و�أبو عبيد في الأموال، وابن �أبي �شيبة في الم�صنف)تحقيق الآمال للغماري 48، الأموال 
لأبي عبيد 528(. والخمي�س: ثوب خم�س �أذرع، وهو المخمو�س �أي�ضا: يعني ال�صغير من الثياب، واللب�س: الذي لب�س فاخلق ) الفائق للزمخ�شري 



173

وهذا قد قيل �إنه قاله في الزكاة، وقيل: في الجزية))). وهذا الذي نختار من �آراء العلماء رحمهم الله تعالى: 
لظهور �أدلته. ومن �أراد ب�سط الأدلة والردود والإجابات فليرجع �إلى المراجع التالية: طريقة الخلاف للأ�سمندي)))، 
�إيثار الإن�صاف في الخلاف ل�سبط �أبن الجوزي)))، الغرة المنفية للغزنوي)))، تحقيق الآمال في �إخراج زكاة الفطر 

بالمال للحافظ الغماري، وغيرها من كتب الفقه المقارن، وكتب الخلافيات.

29-  تفرق زكاة الفطر في البلد الذي وجبت على المكلف فيه، �سواء �أكان ماله فيه �أم لم يكن، لأن الذي وجبت 
عليه هو ال�سبب الرئي�سي لوجوبها، فتفرق في البلد الذي �سببها فيه. قال �أبو عبيد: والعلماء مجمعون على �أن 
�أهل كل بلد من البلدان، �أو ماء من المياه �أحق ب�صدقتهم، مادام فيهم من ذوي الحاجة واحد فما فوق ذلك، 
و�إن �أتى ذلك على جميع �صدقتها بذلك جاءت الأحاديث مف�سرة))). ومن �أم�ضى بع�ض رم�ضان في بلد، ثم �سافر 
�إلى �آخر، فتجب عليه زكاة الفطر في البلد الذي يطلع عليه فجر يوم العيد. ف�إن كان قد عجل زكاته قبل ذلك 
فت�صح منه �إن �شاء الله على ما اخترنا والله �أعلم. ولو كان في بلد، ومن تلزمه م�ؤنته في بلد �آخر، �أخرج زكاة 
الفطر في بلده نف�سه، لأنه تلزمه هو بالأ�صالة))). و�إذا وجبت عليه في �صحراء، �أو ا�ستغنى �أهل بلده، جاز له 
نقلها �إلى �أقرب البلاد �إلى بلده، �أو دفعها للإمام لينقلها))). والدليل على ما رواه �أبو عبيد عن �أبن جريج قال: 
�أخبرني خلاد �أن عمرو بن �شعيب �أخبره: »�أن معاذ بن جبل لم يزل بالجند)))، �إذ بعثه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إلى اليمن، 
حتى مات النبي صلى الله عليه وسلم و�أبو بكر، ثم قدم على عمر، فرده على ما كان عليه، فبعث �إليه معاذ بثلث النا�س، ف�أنكر ذلك 
عمر، وقال: لم �أبعثك جابيا ولا �آخذ جزية، ولكن بعثتك لت�أخذ من �أغنياء النا�س فتردها على فقرائهم. فقال 
معاذ: ما بعثت �إليك ب�شيء و�أنا �أجد �أحدا ي�أخذه مني. فلما كان العام الثاني بعث �إليه �شطر ال�صدقة، فتراجعا 
�إليه بها كلها، فراجعه عمر بمثل ما راجعه قبل ذلك. فقال معاذ: ما  بمثل ذلك. فلما كان العام الثالث بعث 
وجدت �أحدا ي�أخذ مني �شيئا«))). �أما لغير ما ذكر، فقد ذهب جمهور العلماء �إلى حرمة نقل الزكاة عن بلدها 
الذي وجبت فيه، لقول النبي صلى الله عليه وسلم »ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد على فقرائهم«)1)). وللأثر الذي مر معنا عن معاذ 
�إلى خرا�سان، ولأن قلوب  �إلى ال�شم فردها  �أتى بزكاة من خرا�سان  ر�ضي الله عنه ولأن عمر بن عبد العزيز 
الفقراء متعلقة بها. واختلفوا في م�سافة الحرمة، فذهب المالكية والحنابلة �إلى حرمة نقلها �إلى ما يزيد على 
م�سافة الق�صر)1))، �أما ال�شافعية  في الأظهر فيحرم عندهم نقلها �إلى م�سافة ولو دون م�سافة الق�صر. وا�ستثنى 

.) 397/1
))) مجموع الفتاوي 82/25، انظر )مو�سوعة فقه ابن تيمية 890/2، الجامع للموافي 385/1.

))) �ص26.

))) �ص67.

))) �ص54.
))) الأموال لأبي عبيد 706.

))) انظر )المجموع 225/6، ك�شاف القناع 253/2، 264، الدين الخال�ص 256/8، المو�سوعة 345/23، الذخيرة 152/3(.
))) المراجع ال�سابقة، فقه الزكاة 813/2، الأموال لابن زنجويه 1196/3.

))) الجند بفتحتين: من �أعمال اليمن، وين�سب �إليها كثير من �أهل العلم)�إعجام الأعلام 213(.
))) الأموال لأبي عبيد 706.

)1)) متفق عليه )بلوغ المرام لابن حجر رقم 1 في كتاب الزكاة(.
)1)) م�سافة الق�صر عند جمهور العلماء مرحلتان، وهي ت�ساوي حوالي 89كم)الفقه الإ�سلامي للزحيلي 321/2(.
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المالكية من ذلك �أن يوجد من هو �أحوج �إليها ممن هو في بلده، فيجب حينئذ نقلها منها، ولو نقل �أكثرها، وعند 
الحنابلة يجوز نقلها مع رجحان الحاجة، �أو لم�صلحة راجحة على الراجح. وا�ستثنى ال�شافعية الإمام وال�ساعي، 

فيجوز لهما النقل))).

قال النووي: و�أعلم �أن عبارة الم�صنف، �أي ال�شيرازي، تقت�ضي الجزم بجواز نقل الزكاة للإمام وال�ساعي، و�أن  	
الخلاف الم�شهور في نقل الزكاة �إنما هو في نقل رب المال خا�صة، وهذا هو الأ�صح))).

وقال ابن منقور النجدي الحنبلي: هل يجوز �أن يوكل الفقير من يقب�ضها من بلد المالك، لأن وكيله كهو، وهي  	
بعد قب�ض الوكيل على ملك الموكل، �أم لا يجوز، لأنه ذريعة �إلى نقلها المنهي عنه؟ فيها نقل، والأول �أولى))). 
ابن منقور من  النقل للإمام على ما رجحه  يلزم منه جواز  الفقراء،  الإمام وكيل عن  �إن  ومقت�ضى قولنا))): 
الحنابلة والله �أعلم. ويرى الحنفية �أن يكره تنزيها نقل الزكاة من بلد �إلى بلد، و�إنما تفرق �صدقة كان �أهل بلد 
فيهم، لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد على فقرائهم«. ولأن فيه رعاية حق الجوار. وا�ستثنى الحنفية �أن 
ينقلها المزكي �إلى قرابته، لما في �إي�صال الزكاة �إليهم من �صلة الرحم قالوا: ويقدم الأقرب فالأقرب. وا�ستثنوا 
�أي�ضا �أن ينقلها �إلى قوم هم �أحوج �إليها من �أهل بلده، وكذا لأ�صلح، �أو �أورع، �أو �أنفع للم�سلمين، �أو من دار الحرق 

�إلى دار الإ�سلام، �أو �إلى طالب علم))).

و�إن نقلت الزكاة حيث لا م�سوغ لنقلها مما تقدم، فقد ذهب الحنفية والحنابلة على المذهب �إلى �أنها تجزئ عن 
�صاحبها، لأنها لم تخرج عن الأ�صناف الثمانية.

وقال المالكية: �إن نقلها لمثل من في بلده في الحاجة فتجزئه مع الحرمة، و�إن نقلها لأدون منهم في الحاجة لم 
تجزئه على ما ذكره خليل و الدردير، و قال الد�سوقي: نقل المواق �أن المذهب الإجزاء بكل حال وهو الراجح. وقال 
الحنابلة في رواية: لا تجزئه بكل حال، وهو الأظهر عند ال�شافعية. وحيث نقلت الزكاة ف�أجرة النقل عند المالكية 

تكون من بيت المال لا من الزكاة نف�سها. وقال ال�شافعية والحنابلة: تكون على المزكي))).

30- وملخ�ص الم��سألة �أنه لا خلاف بين الفقهاء في جواز نقل الفطرة عند ا�ستغناء �أهل البلد عن ال�صدقة، لفعل 
ال�صحابة ذلك، وكذا يفهم من كلامهم �أنه يجوز للإمام �أو ن ينوب عنه النقل �إذا ر�أى م�صلحة في ذلك.

ويفرقها في  �أغنيائهم،  ي�أخذها من  يبعث على �صدقات كل قوم من  الإم��ام  �أن  ل�سنة عندنا  ابن زنجوية:  قال  	
فقرائهم، غير �أن الإمام ناظر للإ�سلام و�أهله، والم�ؤمنون �أخوة، ف�إن ر�أى �أن ي�صرف من �صدقات قوم لغناهم 
عنها، �إلى فقراء قوم لحاجتهم �إليها، فعل ذلك على التحري والاجتهاد، وكذلك الرجل يق�سم زكاة ماله، لا با�س 
))) المجموع 175/6، الرو�ضة 193/2، المغني 131/4، الد�سوقي 500/1، المو�سوعة 232/23، الدين الخال�ص 294/8، الفواكه العديدة لابن منقور 

161/1، الأن�صاف للمرداوي 201/3.
))) المجموع 175/6.

))) الفواكه العديدة 161/1.
))) انظر فقرة 20.

))) ابن عابدين 68/2.، الذين الخال�ص 295/8.
))) الذخيرة 152/3، القرطبي 175/8، الرو�ضة 193/2، المغني 131/4، المو�سوعة 331/23.
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�أن يبعث بها من بلد �إلى بلد، لذي قرابة �أو �صديق �أو جهد ي�صيب بها ذلك البلد))). والأدلة تع�ضد هذا الفهم))). 
وكذلك يرى جمهورهم جواز النقل عند نزول حاجة بالم�سلمين قال �سحنون: لو بلغ الإمام �أن ببع�ض البلاد حاجة 
�شديدة، جاز له نقل بع�ض ال�صدقة الم�ستحقة لغيره �إليه، ف�إن الحاجة �إذا نزلت وجب تقديمها على من لي�س 
بمحتاج، »والم�سلم �أخو الم�سلم لا ي�سلمه ولا يظلمه«))). وعلى هذا يدل فعل ال�صحابة والخلفاء))). �أما عند عدم 
الحاجة �إلى النقل فالذي اختاره �أبي حنيفة رحمه الله تعالى، لأنه لم ي�أت نهي �صريح عن النقل لتقول بمقت�ضاه، 

ولكن جاء الأمر ب�أخذها من �أغنيائهم، وردها في فقرائهم، وال�ضمير يحتمل �أن يكون للم�سلمين جميعهم.

قال ابن دقيق العيد: وقد ا�ستدل بقوله عليه ال�سلام: »�أعلمهم �أن الله فر�ض عليهم �صدقة، ت�ؤخذ من �أغنيائهم،  	
فترد على فقرائهم »على عدم جواز نقل الزكاة عن بلد المال. وفيه عندي �ضعف، لن الأقرب �أن المراد ت�ؤخذ 
من �أغنيائهم من حيث �أنهم م�سلمون، لا نم حيث �أنهم من �أهل اليمن، وكذلك الرد على فقرائهم. و�إن لم يكن 
هذا هو الأظهر، فهو محتمل احتمالا قويا))). ويقويه �أن �أعيان الأ�شخا�ص المخاطبين في قواعد ال�شرع الكلية لا 

تعتبر، ولولا وجود منا�سبة في باب الزكاة لقطع �أن ذلك غير معتبر))).و�إنما قلنا

الم�ؤ�س�سات  على  حرج  لا  �أنه  لنا  يظهر  �سبق  ومما  بلادها))).  في  ق�سمتها  على  ال�صحابة  لحر�ص  بالكراهة، 
لأنها  ذلك،  في  راجحة  م�صلحة  قدرت  �أو  ما�سة،  حاجة  بالم�سلمين  كان  �إذا  الزكاة،  نقل  في  الر�سمية  الزكوية 
قائمة مقام الإمام، ب�شرط مراعاة م�صلحة الرعية الذين تحت �سلطته، لأن ت�صرفات الإمام على الرعية منوطة 
بالم�صلحة)))، قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم »ما من �أمير على �أمور الم�سلمين، ثم لم يجهد لهم وين�ضح لهم كن�صحه لنف�سه، 
�إلا لم يدخل معهم الجنة »))). قال الإمام ال�شافعي: منزل الإمام من الرعية منزلة الولي من اليتيم)1)). ولذا لا 
يجوز لهذه الم�ؤ�س�سات �أن تت�صرف بما تحت رعايتها من �أموال الم�سلمين، �إلا بما يحقق لهم �أكبر م�صلحة. وم�ؤنة 
النقل تكون في الأموال الزكوية. �أما الم�ؤ�س�سات الأهلية فلا يجوز لها نقلها �شيء من هذه الزكوات �إلى الخارج، �إلا 
ب�إذن من �أ�صحابها بال�شروط التي ذكرناها �سابقا، لأنها وكيلة عنهم، وكل ت�صرف خالف الوكيل موكله فيه، فهو 
كت�صرف الف�ضولي، لا ينعقد، �إلا �إذا كانت المخالفة �إلى ما هو م�أذون ففيه عرفا في�صح، كما لو وكله ب�أن يبيع 

بمائة درهم فباع بمائة دينار ونحو ذلك)1)). وم�ؤنة نقل الزكاة في هذه الحال تلزم مخرجها والله �أعلم.
))) الأموال لابن زنجوية 1196/3.

))) انظر الأموال لأبي عبيد 704، الأموال لابن زنجوية 1196/3.
))) الحديث متفق عليه )نزهة المتقين رقم 246(، وانظر القرطبي 175/8.

))) المراجع ال�سابقة ف )3(.
))) بل كذا فهمه البخاري حيث ترجم للحديث »باب �أخذ ال�صدقة من الأغنياء«، وترد في الفقراء حيث كانوا«. قال ابن المنير: اختار البخاري جواز 
نقل الزكاة من بلد المال: لعموم قوله »فترد في فقرائهم«: لأن ال�ضمير يعود على الم�سلمين، ف�أي فقير منهم ردت فيه ال�صدقة في �أي جهة كان، 

فقد وافق عموم الحديث)فتح الباري 418/3(.
))) العدة على �إحكام الأحكام لل�صنعاني 275/3.

))) انظر الأموال لأبي عبيد 704.
))) �إي�ضاح القواعد الفقهية 62.

))) رواه م�سلم )مو�سوعة �أطراف الحديث 240/9(.
)1))(�إي�ضاح القواعد 62.

)1)) مجلة الأحكام ال�شرعية للقاري مادة 1253، وانظر مادة 1479 من مجلة الأحكام العدلية و�شرحها للأتا�سي.
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31- وال��سؤال المثار: ما حكم اختلاف المطالع بالن�سبة للمزكي الذي قام بنقل زكاته؟ �إن قلنا بقول الجمهور لا 
�أثر لاختلاف المطالع، ف�إذا رئي�س الهلال ببلد لزم الم�سلمين في كل مكان ال�صيام �أو الفطر)))، لقوله تعالى: 
الم�سلم في  ف�إنه لا �ضير على  الم�سالة))).  الواردة في  �ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ�)))، والأحاديث 

�إخراج زكاته ونقلها، متى حجم بر�ؤية الهلال في �أي بلد م�سلم، لأن بلاد الم�سلمين واحدة.

هذا بالن�سبة لتقديمها، بحيث �سبق و�صولها �إلى بلدة على ر�ؤية هلال رم�ضان فيها. �أما بالن�سبة لت�أخر و�صولها  	
عن يوم العيد، ف�سنتلكم عنه عند كلامنا على اعتبار اختلاف المطالع، كما هو مذهب الإمام ال�شافعي ومن 
وافقه))). وفي حال اعتبار اختلاف المطالع، يكون الإن�سان محا�سبا على حكم بلده الذي يقيم فيه، �إذا دفعها بعد 
ثبوت �شهر رم�ضان في بلده �إلى الم�ؤ�س�سات الزكوية الر�سمية،لأنها وكيلة عن الفقر))) ف�إن دفعها بعد ثبوت �شهر 
رم�ضان في بلده �إلى الم�ؤ�س�سات الزكوية الر�سمية، فقد برئت ذمته، �سواء هم �أخرجوها �إلى البلاد الأخرى، 
الم�ؤ�س�سات  �إلى  يدفعها  لمن  بالن�سبة  �أما  الغالب.  وهو  العيد،  يوم  بعد  �أو  �أمكن،  �إن  فيها،  رم�ضان  ثبوت  قبل 
الزكوية الأهلية، فلا يجوز لها �أن تنقل هذه الزكاة �إلى �أي بلد قبل ثبوت هلال رم�ضان فيها، لأنها تقوم مقام 
المزكي، لأنها وكيلة عن المزكي))). جاء في القواعد الفقهية: الوكيل �أمين، ول�سانه كل�سان الآمر)))، �أي تن�سب 
ت�صرفاته �إلى الموكل. ففي هذه الحالة ك�أنما يكون المزكي قد دفعها قبل ثبوت �شهر رم�ضان)وهذا لا ي�صح 
على ما �أخذنا)))والله �أعلم. وكذلك لا يجوز لهذه الم�ؤ�س�سات ت�أخيرها عن يوم العيد، كما ذكرنا في الفقرة 6، 
ولكن يلزم �إي�صالها ق�ضاء. والإثم في هذه الحال على المزكي، �إن كان قد ت�أخر في دفعها �إلى هذه الم�ؤ�س�سات، 

بحيث لا ي�سع الوقت لإي�صالها

لم�ستحقيها، وكذا لو كان يعلم �أن هذه الم�ؤ�س�سات تتوانى في �إر�سال الزكاة في وقتها. وينبغي للم�سئولين على 
�إي�صالها في وقتها، و�إلا كانوا �شركاء في  �أنف�سهم العجز عن  �إن علموا من  �أن لا يقبلوا الزكاة،  هذه الم�ؤ�س�سات 

الإثم، والله �أعلم.

32- �أما م�صاريف زكاة الفطر فهي م�صارف الزكاة عند جمهور العلماء، لقوله تعالى: �ڻ  ڻ   ڻ  
ے  ۓۓ    ھ  ھ  ے   ھ   ہ   ہ  ھ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  

ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ    ۆ� ))). وزكاة الفطر داخله في هذا العموم.
وذهب المالكية في الم�شهور وابن تيمية وابن القيم �إلى �أنها ت�صرف للفقراء والم�ساكين)1)). قال ابن القيم.  	

))) المو�ضوح يحتاج �إلى بحث تف�صيلي.
))) البقرة �آية 185.

))) انظر المغني 328/4.
))) المرجع ال�سابق.

))) النظر فقرة 20.
))) انظر فقرة 20.

))) القواعد وال�ضوابط للح�صيري 497.
))) انظر �ص6.

))) التوبة �آية 60.
)1)) المغني 314/4، ال�شرح الكبير للدردير 508/1، تبين الم�سالك 135/2، زاد المعاد لابن القيم 22/2، فقه الزكاة 975/2



177

وكان من هديه صلى الله عليه وسلم تخ�صي�ص الم�ساكين بهذه ال�صدقة، ولم يكن يق�سمها على الأ�صناف الثمانية قب�ضة قب�ضة، 
ولا �أمر بذلك، ولا فعله �أحد من �أ�صحابه، ولا من بعدهم، بل �أحد القولين عندنا: �أنه لا يجوز �إخراجها �إلا على 
عندي  والراجح  الثمانية))).  الأ�صناف  على  ق�سمتها  بوجوب  القول  من  �أرجح  القول  وهذا  خا�صة،  الم�ساكين 
مذهب الجمهور، لعموم قوله تعالى: »�إنما ال�صدقات.. الآية »، ولعموم الأحاديث الواردة في الزكاة، ولم يرد 
عنه ن�ص يخ�ص زكاة الفطر بحكم خا�ص من حيث التق�سيم.وكلام ابن القيم يحتاج �إلى دليل لإثبات دعواه، 
صلى الله عليه وسلم »طعمة  �أما قوله  وعلى فر�ض �صحة ما قاله فلي�س فيه دليل على المنع من ق�سمتها على بقية الأ�صناف. 
للم�ساكين«)))فهو كقوله صلى الله عليه وسلم »الحجة عرفة«)))وقوله »ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد على فقرائهم«)))، �أي غالب الأمر 
فيها �أن تكون طعمة للم�ساكين والله �أعلم، وهل يجب تعميم جميع الأ�صناف الثمانية، �أو يجوز دفعها ل�صنف 

واحد منها؟

الخلاف في الم��سألة تابع للخلاف في ق�سمة مال الزكاة، فمذهب الجمهور �أنه يجوز �أن يعطي الواحد ما يلزم 
الجماعة، والجماعة ما يلزم الواحد، خلافا لل�شافعية،؟ )))لقوله صلى الله عليه وسلم »�أعلمهم �أن عليهم �صدقة ت�ؤخذ من �أغنيائهم، 
فترد في فقرائهم«))). وهو الراجح عندي والله �أعلم. ولا يجوز �إعطاء الذمي منها خلاف للحنفية، لأنها زكاة. وقد 
�أجمع �أهل العلم على عدم جواز �إعطاء �أهل الذمة من الزكاة، كما نقل ابن المنذر وغيره)))، ويع�ضد هذا القول 
حديث معاذ »ت�ؤخذ من �أغنيائهم وترد في فقرائهم«. فقد �أمر برد الزكاة في فقراء من ت�ؤخذ من �أغنيائهم، وهم 

الم�سلمون. وفي الم�ؤلفة قلوبهم خلاف))).

�إليها خلال بحثي في  33- تلخي�ص نتائج البحث: وفي ختام هذا البحث �أحاول �أن �ألخ�ص النتائج التي تو�صلت 
الم��سألة، الذي �أ��سأل الله تعالى �أن يتقبله بقبول ح�سن، و�أن يرزقني الإخلا�ص في القول والعمل، و�أن يتجاوز 

عن كل ما وقع مني من زلل.

1- فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر طهرة لل�صائم وطعمة للم�ساكين.
2- �سبب وجوبها وجوب الم�سلم ودخول رم�ضان والفطر منه.

3- وقت وجوب زكاة الفطر طلوع فجر عيد الفطر، لذا ي�ستحب �إخراجها قبل الخروج لل�صلاة، ولا يجوز ت�أخيرها 
بعد يوم العيد، ومن �أخرها عن يوم العيد ق�ضاها، مع الإثم �إن كان مق�صرا في الت�أخير.

4- يجوز تقديم زكاة الفطر من �أول رم�ضان.

))) زاد المعاد 22/2.
))) �سبق تخريجه �ص1.

))) رواه �أحمد و�أ�صحاب ال�سنن وغيرهم )التلخي�ص رقم 1046(.
))) �سبق تخرجه �ص

))) من �أراد ب�سط الم�سالة فليرجع �إلى )المغني 127/4، 316، المجموع 185/6، البالغ البدائع 43/2 وما بعدها، فقه الزكاة 686/2(.
))) �سبق تخريجه �ص.

))) المغني 315/4، فقه الزكاة 705.

))) 1413/6/9هـ �ص11 وما بعدها.
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5- تجب زكاة الفطر على كل م�سل يجد ما يزيد على قوته وقوت عياله. وهي تلزمه عن نف�سه وعمن تلزمه نفقته 
من الم�سلمين. �أما من لا تلزمه نفقته ك�أولاده الأغنياء والقادرين على الك�سب، ومن تبرع بم�ؤنته في رم�ضان، 

فلا تلزمه فطرته، كالخادم وال�سائق والأيتام والأ�سر الفقيرة التي يت�صدق عليها.
6- لا يمنع الدين الم�ؤجل من �إيجاب �صدقة الفطر.

لزمه  الواجب  بع�ض  وجد  من  وك��ذا  �إخراجه.  لزمه  يمونه  من  بع�ض  عن  �أو  نف�سه  عن  يخرجه  ما  وجد  من   -7
�إخراجه.

8- لا يلزمه الاقترا�ض لدفع الفطرة.
9- يجوز للفقير الذي دفع الفطرة �أن ي�أخذ منها.

10- ي�ستحب �إخراج الفطرة عن الجنين، ولا يلزم.
11- الأف�ضل للم�سلم �أن يلي تفرقة زكاته بنف�سه، ويجوز �أن يدفعها للإمام �أم من ينوب عنه، وكذا يجوز �أن يوكل 

في دفعها.
12- النية �شرط ل�صحة �إخراج الزكاة، لذا لا يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية �صرف مبالغ زكاة الفطر م�سبقا تقديرا، 

ثم ح�سمها مما يدفعه الم�سلمون.
13- الم�ؤ�س�سات الزكوية وكيلة عن الفقراء، والأهلية وكيلة عن المزكين.

م�صلحة  �أو  لحاجة  �إلا  طبيعتها،  عن  يخرجها  بما  الزكاة  مال  في  الت�صرف  الزكوية  للم�ؤ�س�سات  يجوز  لا   -14
راجحة.

15- لا حرج على الم�ؤ�س�سات الزكوية الر�سمية في ت�أخير زكاة الفطر، �إذا لم تجد من ي�أخذها، �أو لم ي�سعها الوقت 
في �إخراجها.

16- تخرج زكاة الفطر من غالب قوت البلد، �سواء �أكان حبا �أم غيره من المطعومات كاللحم ونحوه، ولا يخرجها 
�أي�سر على  �أو كان  �إذا كان في ذلك م�صلحة للفقير،  من المعيب والم�سو�س ونحوهما. ويجوز �إخراجها نقدا، 

المخرج، �أو ر�أى الإمام �أو ال�ساعي م�صلحة في ذلك.
17- الواجب في الفطرة ن�صف �صاع من بر، و�صاع من غيره، �أو قيمة ذلك، وال�صاع ي�ساوي 5 - 2 كجم من الأرز 

ونحوه.
18- تفرق زكاة الفطر في البدل الذي يكون فيه المخاطب بها، ومن �أم�ضى بع�ض رم�ضان في بلد، ثم �سافر �إلى 

غيره، وجبن عليه في البلد الذي يطلع عليه فجر العيد فيه.
�أومن ينوب عنه فيها، كنا يجوز للأفراد نقلها  �أو م�صلحة راجحة يقدرها الإمام  19- يجوز نقل الزكاة لحاجة 
لأقاربهم، �إذا كانوا محتاجين �إليها، �أما لغير ذلك فيكره نقلها. وم�ؤنة نقلها من مال الزكاة �إذا نقلها الإمام، 

وعلى المزكي �إذا نقلها الأفراد �أو م�ؤ�س�سات الزكاة التطوعية.
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20- �إذا دفع المزكي زكاته للإمام �أو منم ينوب عنه برئت ذمته، ولا حرج عليه فيما �إذا �أخرها الإمام. �أما �إذا 
دفعها �إلى وكيل خا�ص كالم�ؤ�س�سات الأهلية، فهو م�سئول عنها.

21- م�صارف زكاة الفطر هي م�صارف الزكاة، ويجوز �أن تدفع زكاة �أ�شخا�ص ل�صنف واحد من هذه الم�صارف، 
وكذا يجوز �أن تدفع زكاة �شخ�ص �إلى �أكثر من �صنف.

22- لا يعطي غير الم�سلم من زكاة الفطر.
والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، و�صلى الله و�سلم وبارك على �سيدنا ونبينان محمد وعلى �آله و�صحبه 

و�سلم ت�سليما كثيرا.





 
بحث د. �أحمد بن حميد
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مقدمة
�آله و�صحبه وبعد، ف�إن الله �سبحانه وتعالى  الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى 
فر�ض الزكاة وبين �أنواعها ومقاديرها وم�صارفها لحكم جليلة فهي موا�ساة للمحتاج و�سد لحاجة الفقير وتطهير 

للنف�س من البخل وحب المال.

في  قرنت  حيث  الزكاة  فري�ضة  على  بالت�أكيد  جاء  عليه  والحر�ص  المال  حب  على  جبلت  النفو�س  كانت  ولما 
ال�صلاة في موا�ضع كثيرة من القر�آن وجعلت الركن الثالث من �أركان الإ�سلام وكما جاء الت�أكيد بالوجوب جال 

الوعد ال�شديد على منعها �أو الإنقا�ص منها.

ومن �أنواع الزكاة زكاة الفطر فهي تجب بالفطر من رم�ضان طهرة لل�صائم من اللغو والرفث وطعمة للم�ساكين 
كما جاء في الحديث))).

وتهذيبها  النفو�س  وتربية  الطاعات  موا�سم  مو�سم من  وهو  و�أف�ضلها  ال�شهور  رم�ضان هو خير  �شهر  كان  ولما 
وتعويدها على الخير ولهذا �شرع فيه عبادات لا ت�شرع في غيره من ال�شهور ك�صلاة التراويح، و�إذا كان ال�شهر بهذه 
المنزلة نا�سب �أن تفر�ض فيه زكاة خا�صة به، �أما زكاة الأموال فهي م�ؤقتة بحولان الحول في �أي �شهر من �شهور 

ال�سنة فقد تكون في رم�ضان وقد تكون في غيره.

و�إذا كان من الحكم الم�ستجلاة من م�شروعية ال�صوم ال�شعور بما يعنيه الفقراء والمعوزون من �ألم الجوع وقلة 
�إخوانه المحتاجين و�سد حاجتهم كان فر�ض زكاة  �إلى  �إلى الإح�سان  الطعام وال�شراب وهذا ي�ستدعي الم�سارعة 
الفطر مكملا لحكمة ال�صوم، وانتقالا من مجرد الإح�سا�س بحاجتهم و�أملهم �إلى �سد الحاجة بالبذل والعطاء، فلله 

ما �أعظم هذه ال�شريعة �گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ   ڱڱ  ڱ     ں  ں  ڻ�))).

وفي أثناء البحث في زكاة الفطر ظهر لي الأمران التاليان:

1- كثرة التفريعات والم�سائل الفقهية في زكاة الفطر مما ي�صعب ح�صرها، ولعل ال�سبب في ذلك �أنها عبادة ذات 
اعتبارات متعددة فهي ت�شمل على مخرج للزكاة وهو رب الأ�سرة، ومخرج عنه وهم الأولاد مثلا ومخرج فيه وهو 

الزمن الذي يجوز فيه الإخراج، ومخرج مه وهو غالب القوت، ومخرج له وهم الم�ستحقون لها.
وتحت كل اعتباره من هذه الاعتبارات ع�شرات ال�صور والم�سائل.د

2- �أن زكاة الفطر عبادة معللة فهي لي�ست عبادة تعبدية مح�ضة بل هي معللة ب�أنها طعمة للم�ساكين كما في حديث 
ابن عبا�س »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر طهرة لل�صائم من اللغو والرفث وطعمة للم�ساكين« رواه �أبو داود 

وابن ماجة والدارقطني والحاكم في الم�ستدرك))).

))) انظر منتقى الأخبار 255/4
))) �آية 42 �سورة ف�صلت

))) انظر: ن�صب الراية 411/1
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ولهذا تو�سع جمهور العلماء رحمهم لله في الجن�س المخرج في زكاة الفطر مع �أن الن�ص ورد في �أ�صناف معينة، 
�إلا �أن الجمهور قال باعتبار غالب قوت البلد، على تف�صيل في الم��سألة.

خطة البحث:

هذا وقد اقتضت طبيعة البحث تقسميه إلى المباحث الآتية:

المبحث الأول: التعريف والم�شروعية.

المبحث الثاني: �شروط الوجوب

المبحث الثالث: وقت الوجوب ووقت الإخراج

المبحث الرابع: مقدار الواجب

المبحث الخامس: جن�س الواجب

المبحث السادس: �إخراج القيمة

المبحث السابع: مكان الإخراج

المبحث الثامن: النية في زكاة الفطرة

المبحث التاسع: م�صرف زكاة الفطر

والملاحظ �أن �أغلب م�سائل زكاة الفطر مما تناوله العلماء ال�سابقون، رحمهم الله، بالتف�صيل فعر�ضوا الم�سائل، 
وو�ضحوا الأقوال، وبينوا الراجح منها ولهذا فقد �آثرت الاخت�صار في كثير من الم�سائل والحمد لله �أولا و�آخرا وهو 

ولي كل نعمة وم�سدي كل خير ربنا لا ت�ؤاخذنا �إن ن�سيا �أو �أخط�أنا.

�أ�سال الله �أن يرزقني الإخلا�ص في القول والعلم و�أن يغفر لي ما قدمت و�أخرت و�صلى الله على محمد وعلى �آله 
و�صحبه و�سلم.
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المبحث الأول
التعريف والمشروعية

تعريف زكاة الفطر:

الزكاة لغة: النماء يقال زكاة الزرع �إذا نما، وتطلق على الطهارة �أي�ضا))).

والفطر: ا�سم من �أفطر ال�صائم))) وهو ترك ال�صوم))).

والفطرة بالهاء ا�سم للمخرج في زكاة الفطر قال النووي رحمه الله: »لعلها من الفطرة التي هل الخلقة »فتكون  	
زكاة الخلقة �أي زكاة البدن«))).

وتعريفها اصطلاحا:  �صدقة واجبة بالفطر من رم�ضان))). 	

�أ�سما�ؤها: وردت زكاة الفطر في ن�صو�ص ال�شارع و�ألفاظ الفقهاء ب�أ�سماء مختلفة منها:

1- زكاة الفطر: وهي من �إ�ضافة ال�شيء �إلى �سببه، �أي زكاة �سببها الفطر، ولعلها �سميت زكاة لأن فيها تطهيرا 
ل�صيام ال�صائم من اللغو والرفث وما يخل ب�صيامه كما ورد في حديث ابن عبا�س »طهرة لل�صائم من اللغو 
والرفث« رواه �أبو داود وابن ماجة كما �أن في زكاة المال تطهيرا للمال فا�شتركا في التطهير وهي بهذا الا�سم 

�أكثر ورودا في الأحاديث))).

2- صدقة الفطر: وهي �أي�ضا من �إ�ضافة ال�شيء �إلى �سببه.

وقد وردت في حيث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صدقة  الفطر..«  رواه الن�سائي))). 	

3- صدقة رمضان: ال�صدقة هي ما يخرجه الإن�سان من ماله على وجه القربة، والأ�صل في ال�صدقة �أن تقال 
على �سبل التطوع لكنها هنا واجبة، قد وردت في حديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما  »فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صدقة 

رم�ضان..« رواه م�سلم))).

4- زكاة البدن: والت�سمية بهذا المق�صود به التفريق بينها وبين زكاة المال.

5- الفطرة: وهذه الت�سمية الأ�صل فيها �أنها ا�سم للمخرج في زكاة الفطر.
))) انظر طلبة الطلبة �ص39

))) انظر �أني�س الفقهاء �ص135
))) انظر التوقيف على مهمات التعاريف �ص561

))) انظر تحرير �ألفاظ التنبيه �ص116
))) منتهى الإرادات 200/1 

))) انظر �صحيح م�سلم 677/2
))) نيل الأوطار 249/4

677/2 (((
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لكن اعتاد البع�ض �إطلاقها على زكاة الفطر.

والفطرة: الخلقة كما مر وهي بالك�سر وقال ابن الرفعة �إنها ب�ضم الفاء ا�سم للمخرج لكنه لا ي�صح))).

حكم زكاة الفطر: �أجمع العلماء على وجوب زكاة الفطر كما حكاه ابن المنذر �إلا ما لا نقل عن بع�ض المت�أخرين 
من �أ�صحاب مالك ب�أنها �سنة م�ؤكدة))).

ونقل عن ابراهيم ابن عليه و�أبي بكر ابن كي�سان الأ�صم �أن وجوبها من�سوخ، ولا عبرة بهذه الأقوال نظرا لقوة 
�أدلة وجوبها و�صراحتها.

بناء على  �أنها فر�ض  والحنفية على  �أنها واجبة  �أو واجب فالجمهور على  وللعلماء خلاف فيها هل هي فر�ض 
قاعدتهم ب�أن الفر�ض ما ثبت بدليل قطعي والواجب ما ثبت بدليل ظني))).

الأدلة على وجوبها: الأدلة على وجوب زكاة الفطر كثيرة والروايات متعدد، لكني ��سأكتفي بحديثين فقط:

1- عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما »قال فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر �صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير على العبد 
والحر والذكر والأنثى وال�صغير والكبير من الم�سلمين« رواه الجماعة))).

2- عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما »�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أمر بزكاة الفطر �أن ت�ؤدي قبل خروج النا�س �إلى ال�صلاة« رواه 
الجماعة �إلا ابن ماجة))).

))) انظر نهاية المحتاج 108/3
))) انظر المغني 381/4، نيل الأوطار 249/4، المجموع / 104، الذخيرة 154/3

))) انظر المغني 281/4، نيل الأوطار 249/4، المجموع 104/6، فقه الزكاة 918/2
))) منتقى الأخبار 249/4، ن�صب الراية 410/1.

))) منتقى الأخبار 255/4، ن�صب الراية /432.
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المبحث الثاني
شروط  الوجوب

زكاة الفطر لا تجب إلا إذا توفرت الشروط التالي:

1- الإسلام: وهذا �شرط �أ�سا�سي فالكافر لا تجب عليه زكاة الفطر فلا يخرجها هو عن نف�سه ولا يخرجها عنه 
وغيره وفي حديث ابن عمر ال�سابق فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر..وعلى العبد والحر والأنثى..من الم�سلمين« 

رواه الجماعة.

وقد حكى ابن حجر الاتفاق على عدم وجوبها على الكافر))).

وفي المو�ضوع تفا�صيل في العبد الكافر لا نطيل بذكرها))).

2- اليسار: ي�شترط في وجوب زكاة الفطر القدرة على �إخراجها �أو الي�سار، كما هو تعبير بع�ض الفقهاء و�ضابط 
الي�سار هو �أن يكون عنده ما يف�ضل عن قوته وقوت عياله يوم العيد وليلته))).

وي�شترط فيما ي�ؤديه �أن يكون فا�ضلا عما يحتاجه الم�ؤدي لنف�سه �أنو لمن تلزمه م�ؤنته من م�سكن وخادم ونحوه))). 	

وعلى هذا فمن ف�ضل عنده بعد ما �سبق وجبت عليه زكاة الفطر ولزمه �إخراجه، وا�ستدلوا بحديث ثعلبة ابن �أبى  	
�صعير �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »�أدوا �صدق الفطر..عن كل �إن�سان �صغير �أو كبير حر �أو مملوك غني �أو فقير، �أما 

غنيكم فيزكيه الله، و�أما فقيركم فيرد الله عليه �أكثر مما �أعطى« رواه �أحمد و�أبو داود))).

وذهب الحنفية رحمهم الله �إلى �أن زكاة الفطر لا تجب �إلا على غني، والغني المعتبر هو ملك ن�صاب فا�ضلا عما  	
تحتاجه من م�سكن وثياب و �أثاث ونحوه))) وهو ملك مئتي درهم �أو ما قيمة ذلك واحتجوا بقوله صلى الله عليه وسلم »لا �صدقة �إلا 
عن ظهر غني رواه البخاري تعليقا والفقير لا غني له  فلا تجب عليه، ولأنه �إذا لم يكن مالكا الن�صاب تحل له 

ال�صدقة فلا تجب عليه«))).

والراجح ما ذهب �إليه الجمهور للن�ص على وجوبها على الفقير في حديث ثعلبة))).

و�أما حديث لا �صدقة �إلا عن ظهر غني فهو محمول على زكاة المال جمعا بين الأحاديث))).

))) انظر فتح الباري 433/3
))) انظر مثلا المجموع 107/6، والمغني 284/4

))) انظر المجموع 110/6، 113، المغني 307/4، �إلا �أن المالكية ا�شترطوا �أن ف�ضل عن قوته يوم العيد فقط، ال�شرح الكبير 505/1
))) انظر نهاية المحتاج 114/3، ك�شاف النقاع 289/2.

))) المغني 307/4، ن�صب الراية 406/2، 407.
))) انظر �شرح العناية 281/2، 282، البدائع 69/2، الدر المختار 360/2.

))) �صحيح البخاري مع فتح الباري 443/5
))) انظر المغني 307/4.

))) لمزيد من التو�سع يراجع نيل الأوطار 257/4.
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وقد �أورد ال�شيخ القر�ضاوي تعليلا جيدا لإيجاب زكاة الفطر على الفقير فقال:

»�إن لل�شارع هدفا �أخلاقيا تربويا وراء الهدف المالي من فر�ض  هذه الزكاة على كل م�سلم غني �أو فقير ذلك هو 
تدريب الم�سلم على الإنفاق في ال�ضراء كما ينفق في ال�سراء والبذل في الع�سر ما يبذل في الي�سر«))).

هل يمنع الدين وجوب زكاة الفطر؟

ذهب ال�شافعي ورواية عن �أبي حنيفة رحمها الله �إلى �أن الدين لا يمنع وجوب زكاة الفطر، فمتى وجد عند الم�سلم 
ف�ضل �صاع �أو كان مالكا للن�صاب على الخلاف في الي�سار، وجبت عليه الزكاة، و�إن كان عليه دين ي�ستغرق ما لديه.

وهم نظروا �إلى �أنها لا تجب في المال، و�إنما تتعلق بذمة الم�سلم فعلى هذا لا ي�ؤثر الدين في وجوبها))).

وذهب الحنابلة في ظاهر المذهب ورواية عن مالك رحمه الله �إلى �أن الدين يمنع الوجوب �إذا كان مطالبا به 
لأن الزكاة وجبت موا�ساة وق�ضاء الدين - �إذا كان مطالبا به �أهم من زكاة الفطر.

ولعل الأرجح هو القول الثاني، وهو تقييد المنع بالمطالبة لأن الدين يجب �أدا�ؤه عند المطالبة وهو �أ�سبق �سببا 
و�أقدم وجوبا فيقدم عند المطالبة به.

�أما �إذا لم يطالب به فتقدم زكاة الفطر لأنها �أكد وجوبا بدليل وجوبها على الفقير و�شمولها لكل م�سلم قدر على 
�إخراجها ووجوب تحملها عمن وجبت نفقته على غيره فكان حكمها حكم النفقة))).

وجوب إخراجها عن الأقارب:

وعلى هذا فيجب على الم�سلم الذي ف�ضل من قوته يوم العيد وليلته �صاع �إخراج زكاة الفطر عن نف�سه �أولا ثم 
عمن يمونه من الأقارب.

وللعلماء تف�صيل في الأقارب الذين يجب على الم�سلم زكاة فطرهم.

جاء في الشرح الكبير:

»ويجب الإخراج عن كل م�سلم يمون.. بقرابة كالأولاد.. والوالدين الفقيرين �أو زوجية له و�إن كانت لأب«))).

وجاء في المهذب:

»من وجبت عليه فطرته وجبت عليه فطرة من تلزمه نفقته �إذا كانوا م�سلمين.. فتجب على الأب والأم وعلى 
�أبيهما و�أمهما و�أن علو فطرة ولدهما و�إن �سفلوا، وعلى الولد وولد الولد و�إن �سفوا فطرة الأب والأم و�أبيهما و�أمهما 

))) فقه الزكاة 930/2.
))) انظر الفروع 521/2، الرو�ض المربع 273/2.

))) انظر المغني 317/4
))) ال�شرح الكبير بت�صرف ي�سير 506/1
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و�إن علوا �إذا وجبت نفقتهم.. ويجب على الزوج فطرة زوجته �إذا وجبت عليه نفقتها))).

وجاء في الروض المربع:

»فيخرج زكاة الفطر عن نف�سه.. وعن م�سلم يمونه من الزوجات والأقارب«))).

وعلى هذا فتبين �أن العلة في وجوب زكاة الفطر عن الأقارب عند الأئمة الثلاثة هي وجوب النفقة ب�سبب القرابة 
والزوجية فكل من وجبت نفقته على قريبه كبيرا �أو �صغيرا وجبت عليه فطرته.

�أما الحنفية رحمهم الله فالعلة عندهم ر�أ�س يمنة ويلي عليه ولاة كاملة.

وعلى هذا فيجب على الأب �صدقة فطر �أولاده ال�صغار لوجود الولاية والم�ؤنة بطريق الكمال. �أما زوجته وولده 
الكبير فلا تجب عليه زكاة فطره فالزوجة و�أن وجبت نفقتها على زوجها �إلا �أن ولاية الزوج عليها لي�ست ولاية كاملة 

ف�إذا لم يوجد ال�سبب تاما لم يوجد الم�سبب))).

ولعل الأرجح ما ذهب �إليه الجمهور من وجوب زكاة فطر الزوجة والأقارب �إذا وجبت نفقتهم.

ي�ؤيد ذلك ما رواه ابن عمر ر�ضي الله عنه »�أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ب�صدقة الفطرة عن ال�صغير والكبير والحر والعبد 
ممن تمونون« رواه الدارقطني))).

�أما الأولاد الكبار الم�ستقلون ماليا فلا تجب زكاة فطرهم على والدهم بالاتفاق لعدم وجوب نفقتهم عليه))).

زكاة الفطر عن الجنين:

ذهب �أكثر �أهل العلم �إلى عدم وجوب زكاة الفطر عن الجنين بل قال ابن المنذر: كل من نحفظ عنه من �أهل 
الأم�صار لا يوجب على الرجل زكاة الفطر عن الجنين في بطن �أمه.

وروى عن �أحمد �أنها لا تجب لأنه �آدمي ت�صح الو�صية له، وت�صح الو�صية به يرث فيدخل في عموم الن�صو�ص 
الموجبة لزكاة الفطر.

وال�صحيح عدم الوجوب لأنه ما زال جنينا فلم تتعلق الزكاة به ك�أجنة البهائم، ولأنه لم تثبت له �أحكام الدنيا 
�إلا في الإرث والو�صية ب�شرط �أن يخرج حيا.

غير �أن بع�ض العلماء ا�ستحب �إخراج الزكاة عنه لأن عثمان ر�ضي الله عنه كان يخرجها عن الجنين))).

))) المهذب 538/1، 539
))) الرو�ض المربع 273/3

))) انظر تحفة الفقهاء 513/1، تبيين الحقائق 306/1، 307
))) وللحديث طرق �أخرى �أو �صلته لدرجة الح�سن انظر �إرواء الغليل 318/3. 

))) انظر البدائع 72/2، ك�شاف القناع 290/2، الذخيرة 165/3.
))) انظر المغني 316/4، المجموع 139/6.
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زكاة فطر اليتيم ونحوه:
�إذا كفل الم�سلم يتيما �أو تبرع بم�ؤنة طالب علم �أو عائلة فقيرة فهل تلزمه زكاة فطرهم للعلماء رحمهم الله في 

ذلك قولان:

القول الأول: تجب وهو الم�شهور عند الحنابلة رحمهم الله وقد ن�ص عليه الإمام �أحمد في رواية �أبي داود في 
من �ضم �إلى نف�سه يتيمة ي�ؤدي عنها«.

وقد ا�ستدلوا ب�أدلة منها:

1- حديث »�أدوا �صدقة الفطر عمن تمونون«.

�أي تقومون بم�ؤنته فيدخل فيه اليتيم والأمر للوجوب.
2- القيا�س على المملوك بجامع الإنفاق على كل منها.)))

القول الثاني: لا تجب على كافل اليتيم وهو قول جماهير �أهل العلم.
وا�ستدلوا:

1- �أن م�ؤنة اليتيم لا تلزم الكافل و�إنما هي تبرع من عنده فلا تلزمه الفطرة.

وهذا هو الراجح �إن �شاء الله والحديث ال�سابق »�أدوا �صدقة الفطر عمن تمونون« هذا فيمن لزمته الم�ؤنة وكافل 
اليتيم لم تلزمه.)))

�أما القيا�س على الملوك فهو قيا�س مع الفارق لأن المملوك لا تلزم نفقته على �سيده بخلاف اليتيم ونحوه.

زكاة الفطر عن الخدم:
ذهب الجمهور �إلى �أن الخادم ب�أجرة �أو بم�ؤنته لا تلزم �صاحب العمل فطرته.

�سواء كان يخدم ب�أجرة معينة فقط �أو �أجرة مع ا�شتراط النفقة �أو كانت م�ؤنته مقابل الأجرة))).

وتعليل ذلك �أن الخادم ي�ستحق ما ت�ضمنه العقد من �أجرة �أو نفقة وزكاة الفطر لا تدخل فيها قال الدردير »وهذه 
من الم�سائل التي تجب فيها النفقة دون الزكاة«.

وهنا قول عند الحنابلة بلزوم زكاة الفطر �إذا ا�ست�أجر �أجيرا بطعامه))).

�أكثرهم من  �أن  �إلى  �إذا نظرنا  ولكن لو قوبل با�ستحباب �إخراج �صدقة الفطر عن الخدم لكان وجيها لا�سيما 
�أ�سرة فقيرة يعولون �أفرادا تتعلق نفو�سهم بما يح�صله الخادم على قلته.

))) انظر المغني 306/4، ك�شاف القناع 291/2.
))) انظر المغني 306/4.

))) انظر المغني 302/4، المجموع 118/6، ال�شرح الكبير 506/1، الذخيرة 166/3
))) انظر الأ�صناف 169/3.
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المبحث الثالث
وقت الوجوب ووقت الإخراج

وقت الوجوب:
اختلف العلماء رحمهم الله في الوقت الذي تجب به زكاة الفطر على �أربعة �أقوال:

القول الأول: تجب بطلوع الفجر من يوم العيد وبه قال الحنفية رحمهم الله وهو قول عند المالكية.

طلوع  من  يبد�أ  واليوم  الفطر،  يوم  �صدقة  �أي  الاخت�صا�ص،  تفيد  للفطر  الزكاة  �إ�ضافة  �أن  ودليلهم  	
الفجر فكان هو وقت الوجوب))).

وقول  الحنابلة  عند  والمذهب  ال�شافعية  عند  ال�صحيح  وهو  العيد  ليلة  ال�شم�س  بغروب  تجب  الثاني:  القول 
المالكية))).

ل	أنها �أ�ضيفت �إلى الفطر فكان هو ال�سبب والفطر يبد�أ بغروب ال�شم�س في �آخر ليلة من رم�ضان وهي 
ليلة العيد))).

القول الثالث: تجب بطلوع ال�شم�س من يوم العيد وهو قول المالكية، قيا�سا على الأ�ضحية))).

قول  وهو  العيد  يوم  من  ال�شم�س  غروب  �إلى  العيد  ليلة  ال�شم�س  غروب  من  مو�سعا  وجوبا  تجب  الرابع:  القول 
المالكية.

ومقت�ضى هذا القول �أن من ولد في �أي �ساعة من هذا الوقت لزمته زكاة الفطر لأنه �أدرك جزءا من ال�سبب))). 	

وثمرة الخلاف في �سبب الوجوب، هو �أن من ولد له ولد قبل ال�سبب، �أو كان مع�سرا ثم وجد ما يخرجه  	
قبل ال�سبب لزمته زكاة الفطر، ومن لم يح�صل له ذلك �إلا بعد ال�سبب لم تلزمه.

وقت الإخراج:
اختلف العلماء رحمهم الله في وقت �إخراج زكاة الفطر على �أربعة �أقوال:

القول الأول: يجوز �إخراجها قبل العيد بيومين وهو المعتمد عند المالكية والمذهب عند الحنابلة، ودليهم.

1- ما رواه البخاري عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما.. »وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم �أو يومين«.
2- �أن تقديمها قبل الفطر بزمن كثير لا يح�صل به الإغناء المق�صود من زكاة الفطر.

))) انظر البدائع 74/2، فتح القدير 297/2، 298، تبيين الحقائق / 310، ال�شرح الكبير 505/1
))) انظر المجموع 126/6، ال�شرح الكبير 505/1، الإن�صاف 176/3.

))) انظر المغني 299/3
))) انظر الذخيرة 155/3، حا�شية الد�سوقي 505/1.

))) انظر الذخيرة 155/3
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القول الثاني: يجوز �إخراجها بعد م�ضي ن�صف �شهر من رم�ضان وهو قول عند الحنابلة ودليلهم.

�أذان الفجر وعلى الدفع من مزدلفة بعد منت�صف الليل فكما يجوز الأذان والدفع بعد ن�صف  1- القيا�س على 
الليل فكذلك يجوز �إخراج زكاة الفطر بعد م�ضي ن�صف ال�شهر وكان ه�ؤلاء لاحظوا �أن م�ضي الغالب به حكم 

الكل))). م�ضي 

القول الثالث: يجوز �إخراجها من �أول ال�شهر وهو مذهب ال�شافعية ودليلهم.

1- �أن �سبب وجوبها �صوم �شهر رم�ضان والفطر منه ف�إذا وجد �أحد ال�سببين جاز تقديمها على الآخر كزكاة المال 
بعد ملك الن�صاب وقبل الحول))).

القول الرابع: يجوز تعجيلها مطلقا و�صححه الكا�ساني ودليلهم:

	�إن �سبب وجوبها قد تحقق وهو وجود ر�أ�س يمونة، ولا ولاية عليه، ف�إذا وجد ال�سبب جاز التعجيل كتعجيل الزكاة 
بعد انعقاده ال�سبب))).

الأ�صوليين  نم  الكثير  عند  تقرر  »فقد  يومين  �أو  بيوم  العيد  قبل  يكون  �إخراجها  �أن  �أعلم  والله  يترجح  والذي 
�أن«كان« تفيد الدوام والتكرار لا�سيما وقد �أتى ب�ضمير الجمع المقت�ضى للعموم لن ال�ضمير حكه حم ما عاد عليه 

فك�أنه قال: كان من وجبت عليهم يعطون قبل العيد بيوم �أو يومين.

قال القرافي: »والفرق بين اليومين و�أول ال�شهر: �أن العباد �أ�ضياف الله تعالى يوم الفطر، لذلك حرك عليهم 
�صومه، ففي اليومين يتمكن الفقير من تهيئتها ليوم العيد، ويت�سع فيه وقبل ذلك تذهب منه«))).

والم�ستحب �أن يخرج الم�سلم زكاة الفطر يوم العيد قبل ال�صلاة لما ورد في حديث ابن عمر »�أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
�أن ت�ؤدي قبل خروج النا�س �إلى ال�صلاة« متفق عليه.

وليتحقق بها �إغناء الفقير فيذهب �إلى ال�صلاة وهو مطمئن البال غير من�شغل بتح�صيل معا�شه،)))، ولو �أخرجها 
بعد ال�صلاة في يوم العيد فذهب الجمهور �إلى جواز ذلك و�إن كان خلاف الأف�ضل))).

�أما ت�أخير �إخراجها عن يوم العيد فذهب الجمهور))) �إلى تحريم ذلك مع الإثم و�أنه يلزمه �إخراجها وتو�صف 
ب�أنها ق�ضاء لا �أداء لأنه فات وقتها المقدر لها �شرعا، فيخرجها ولو م�ضت �سنوات عنه وعمن تلزمه م�ؤنته، لأنها 

تثبت في الذمة فلا ت�سقط بم�ضي الوقت كغيرها من الفرائ�ض))).
))) انظر المغني 300/4، 301، الإن�صاف 177/3، 178، حا�شية الد�سوقي 508/1، الذخيرة 157/3.

))) انظر المهذب 543/1.
))) انظر البدائع 74/2، فتح القدير 299/2.

))) الذخيرة 158/3.
))) المغني 297/4، المجموع 128/6، نيل الأوطار 256/4

))) انظر المغني 298/4، نيل الأوطار 256/4
))) انظر المغني 298/4، المجموع 128/6، نيل الأوطار 256/4، ال�شرح الكبير 508/1، الذخيرة 158/3

))) انظر ال�شرح الكبير 508/1.
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وذهب الح�سن ابن زياد �إلى �أنها ت�سقط �إذا م�ضى يوم الفطر ولم يخرجها وا�ستدل ب�أن زكاة الفطر حق معروف 
بيوم الفطر فيخت�ص �أدا�ؤه به كالأ�ضحية))).

والراجح ما ذهب �إليه الجمهور، لأنها حق مالي تثبت في الذمة ف�إذا لم يخرجها في وقتها فتبقى الذمة م�شغولة 
به حتى يخرجها �أ�شبه ال�صلوات و�صيام رم�ضان و الكفارات فلا ت�سقط بم�ضي المدة.

وعلى هذا ف�إن تولي تح�صيل زكاة الفطر وتوزيعها م�ؤ�س�سة زكوية فيلزمها �إخراجها ولو بعد العيد �إذا لم تتمكن 
من �صرفها في وقتها ال�شرعي.

))) انظر البدائع 74/2.
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المبحث الرابع
مقدار الواجب

اختلف العلماء رحمهم الله، في المقدار الواجب في زكاة الفطر �إلى الأقوال الآتية:

المالكية  بين قمح وغيره وهذا قول  المخرج لا فرق  �أجنا�س  �أي جن�س من  الواجب �صاع من  �أن  القول الأول: 
وال�شافعية والحنابلة، وروي عن �أبي �سعيد الخدري والح�سن و�أبي العالية))) وا�ستدلوا:

1- حديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه قال: »كنا نخرج زكاة الفطر �إذ كان فينا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �صاعا من طعام 
�أو �صاعا من زبيب �أو �صاعا من �أقط فلم نزل كذلك حتى قد لم علينا  �أو �صاعا من �شعير  �أو �صاعا من تمر 
معاوية المدينة فقال �أني لأرى مدين من �سمراء ال�شام يعدل �صاعا من تمر ف�أخذ النا�س بذلك قال �أبو �سعيد 

فلا �أزال �أخرجه كما كنت �أخرجه » رواه الجماعة لكن البخاري لم يذكر فيه قال �أبو �سعيد فلا �أزال.. الخ.

وقد ذكر الخطابي �أن المراد بالطعام هنا الحنطة و�أنه ا�سم خا�صة به))).

فدل هذا على �أن الواجب �صاع من �أي جن�س كان المخرج.

�أو �شعير وهو مذهب الحنفية رحمهم الله))). �أو �صاع من تمر  �إن الواجب ن�صف �صاع من بر،  القول الثاني: 
وا�ستدلوا بحديث ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: �أمر النبي صلى الله عليه وسلم بزكاة الفطر �صاعا من تمر �أو �صاعا 

من �شعير قال عبد الله فجعل النا�س عدله مدين حنطة« متفق عليه.

وبما رواه ثعلبة ابن �صعير العذري �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: في خطبته »�أدوا �صاعا من بر �أو قمح بين �أثنين« قال 
الزيلعي: »رواه عبد الرزاق في م�صنفه والدارقطني في �سننه والطبراني في معجمه وهذا �سند �صحيح قوي«))).

وقد �أفا�ض في فتح الباري ون�صب الراية وفتح القدير في �إيراد الروايات في كونه الواجب من القمح ن�ص �صاع �أو �صاعا.

غير أنه بعد تأملها يمكن الخروج بالأمور التالية:

1- �أن الطعام الوارد في حديث �أبي �سعيد الخدري لي�س الحنطة لأنها لم تكن �شائعة في عهده صلى الله عليه وسلم في المدينة قال 
ابن المنذر: »لا نعلم في القمح خبرا ثابتا عن النبي �صلى الله عليه و�سلم يعتمد عليه ولم يكن البر بالمدينة 

ذلك الوقت �إلا ال�شيء الي�سير منه«))).

2- �أنه لا �إجماع على �أن الواجب ن�صف �صاع من بركما ذكره الطحاوي لأن �أبا �سعيد الخدري كان مخالفا لذلك))).

))) انظر المغني 285/4، المجمع 128/6، ال�شرح الكبير 505/1، الذخيرة 170/3.
))) انظر فتح الباري 436/3.

))) انظر الهداية مع فتح القدير 290/2، تبيين الحقائق 308/1. 
))) ن�صب الراية 407/2.

))) فتح الباري 437/3.
))) انظر فتح الباري 437/3.
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3- الأقرب �أن القول ب�إجزاء ن�صف �صاع من البر كان باجتهاد من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم لأنها كانت �أغلى 
�سعرا من ال�شعير والتمر المن�صو�ص عليهما ي�ؤيد ذلك قول ابن عمر الحديث ال�سابق فجعل النا�س عدله مدين 
حنطة«.وي�ؤيده �أي�ضا ما رواه الح�سن الب�صري قال: خطب ابن عبا�س في �آخر رم�ضان على منبر الب�صرة فقال 
�أخرجوا �صدقة �صومكم، فكان النا�س لم يعلموا فقال من هاهنا من �أهل المدينة ؟ قوموا �إلى �إخوانكم فعلموهم 
فانهم لا يعلمون، فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم هذه ال�صدقة �صاعا من تمر �أو �شعير �أو ن�صف �صاع من قمح على كل 
حر �أو مملوك �أو �أنثى �صغير �أو كبير فلما قدم علي ر�ضي الله عنه ر�أى رخ�ص ال�سعر قال: قد �أو�سع الله عليكم 

فلو جعلتموه �صاعا من كل �شيء« �أبو داود))).

4- �إن الأحوط اعتبار ال�صاع في القدر المخرج من الحنطة لأن الأ�صناف الأخرى التمر وال�شعير والزبيب و الأقط 
الواجب فيها �صاع بالن�ص مع اختلاف قيمة كل منه فدل على �أن اختلاف القيمة غير مراعي في نظر ال�شارع.

))) زاد المعاد 20/2، فتح الباري 438/3.



197

المبحث الخامس
الجنس الواجب

وردت روايات متعددة في ذكر الأجنا�س التي تخرج منها زكاة الفطر:

1- عن ابن عمر ر�ضي الله عنه قال فر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم زكاة الفطر من رم�ضان �صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير.. 
»رواه الجماعة.

2- عن �أبي �سعيد الخدري.. كنا نخرج زكاة الفطر �صاعا من طعام �أو �صاعا من �شعير �أو �صاعا من تمر �أو �صاعا 
من اقط �أو �صاعا من زبيب« متفق عليه))).

فذهب الحنابلة رحمهم الله في الم�شهور من المذهب �إلى �أنه لا يجوز العدول عن هذه الأ�صناف مع القدرة 
عليها لحديث ابن عمر، و�أبي �سعيد ال�سابقين))).

وذهب المالكية رحمهم الله �إلى �أن المخرج يكون من �أغلب قوت البلد من الحب المقتات وهو القمح �أو ال�شعير 
�أو ال�سلت �أو الذرة �أو الدخن �أو التمر �أو الزبيب �أو من الأقط، و�إذا اقتات غيره هذه الأ�صناف فيجوز الإخراج منها 

كاللحم واللبن والفول والحم�ص وغيرها))).

وذهب ال�شافعية رحمهم الله �إلى �أن المخرج لابد �أن يكون من القوت المع�شر))) ويجب عليه الإخراج من غالب 
قوت بلده.

وقيل من غالب قوته هو على الخ�صو�ص، وقيل يتخير من الأقوات.

ويجزي �أي�ضا من الإقط و�إن كان لا يعتبر من المع�شرات لورود الن�ص عليه.

والمعتبر في غلبة القوت قوت ال�سنة ولو كان في بلد لا غالب فيها ف�إنه يتخير منها ولا يجزي اللحم ولا ال�سمن 
ونحو مما لا يعبر مع�شرا))).

وذهب الحنفية رحمهم الله �إلى �أنه يجزئ �إخراج الحنطة �أو ال�شعير �أو دقيقهما �أو �سويقهما �أو التمر �أو الزبيب 
وما عدا ذلك فيجوز �إخراجه اعتبارا بالقيمة �إذا كانت قيمته م�ساوية لقيمة المن�صو�ص عليه �سواء كانت دراهم 

�أو عرو�ضا �أو ثمارا))).

))) انظر منتقى الأخبار مع نيل الأوطار 249/4.
))) انظر ك�شاف القناع 295/2، المغني 292/4.

))) انظر ال�شرح الكبير 505/1، الذخيرة 167/3.
))) المع�شر المارد به الذي يجب فيه الع�شر ون�صف الع�شر لأن الن�ص ورد ففي بع�ض المع�شرات وقي�س عليه الباقي.

))) انظر نهاية المحتاج 120/3، 121، 122، مغني المحتاج 406/1، 407.
))) انظر تحفة الفقهاء 516/1، 517.



الترجيح:
بعد ا�ستعرا�ض �أقوال المذاهب في الم��سألة تت�ضح لي الأمور التالية:

1- �أن جمهور العلماء لم يقت�صروا على الأ�صناف الخم�سة التي وردت في الن�ص بل قا�سواعليها غيرها مما يتحقق 
به الإغناء وكان من غالب قوت البلد.

2- الذي يترجح والله �أعلم �أنه يجب �إخراج زكاة الفطر من �أغلب قوت البلد �سواء كان قوتهم من المع�شر �أو غيره، 
وعلى هذا فلو كان �أغلب قوتهم الأرز وجب �إخراجها منه، ولو كان �أغلب قوتهم اللحم وجب �إخراجها منه �أي�ضا، 
لأن الن�ص على الأ�صناف الخم�سة �إنما كان لأنها �أغلب قوت البلد، ولا �أثر لكونها حبوبا �أو لكونها مما تجب فيه 

الزكاة فهذه �أو�صاف لا ي�ستقيم جعلها علة نبني عليها الأحكام.

3- على القول بجواز �إخراج اللحم ونحوه �إذا كان �أغلب القوت فالمعبر من حيث المقدار المجزي في الإخراج 
مقدار عي�ش ال�صاع من الحنطة يقوم بم�ؤنة �إن�سان يوما وليلة عطي من اللحم ما يقوم بذلك، وقد ن�ص على 
ذلك المالكية)))، ولا يبدو �أن المنظور القيمة لأن الأ�صناف الخم�سة المن�صو�ص عليها كل تجزئ في عهده صلى الله عليه وسلم 

مع اختلاف قيمتها.

مقدار الصاع:
وردت الأحاديث في بيان مقدار الواجب في زكاة الفطر بال�صاع، وهو وحدة كيل ولي�س وزن وتختلف معادلة 

ال�صاع بالوزن تبعا لاختلاف الموزون.
وقد �أطال الجمهور رحمهم الله �أن مقدار ال�صاع النبوي خم�سة �أرطال وثلث الرطل البغدادي، وقال الحنفية 

رحمهم الله ثمانية �أرطال بالرطل البغدادي.
وقد �أطال بع�ض العلماء في الكلام على هذا الخلاف و�أ�سبابه وهل يمكن التوفيق بين القولين))).

غير �أن الراجح هو ما ذهب �إليه الجمهور، وهو الذي رجع �إليه القا�ضي �أبو يو�سف ففي الق�صة الم�شهورة التي 
رواها البيهقي))).

ثم �إن الإمام مالك والجمهور �أخذوا �صاعهم بالتلقي عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
فمن  وتباعدها  الأماكن  بتغير  تتغير  لا  عالمية  وحدة  فاللتر  المعروف  باللتر  مقدار  معرفة  الآن  يهمنا  والذي 

المنا�سب ربط ال�صاع بها.
ال�سعودية  الهيئة  اعتمدته  والذي  للتر  بالن�سبة  النبوي  ال�صاع  ي�ساويه  فيما  المقدرين  تقديرات  اختلفت  فقد 
للموا�صفات والمقايي�س بعد بحث وتق�صي واطلاع على �آراء العلماء ال�شرعيين �أن ال�صاع النبوي يعادل ) 3030 ( 

مللتر �أي ثلاثة لترات وثلاثين مل))).

))) انظر حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير 506/1.
))) انظر: المغني 287/4، 288، فتح القدير 296/2، والمهذب 543/1، 544: الذخيرة 78/3، فقه الزكاة 942/2، 943.

))) انظر: منقي الأخبار مع نيل الأوطار 256/4، مكاييل بلاد الحجاز �ص67.
))) انظر مكاييل بلاد الحجاز �ص189، 190.
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المبحث السادس
إخراج القيمة في زكاة الفطر

القيمة)))  �إخ��راج  ج��واز  عدم  �إل��ى  الجمهور  فذهب  الفطر  زك��اة  في  القيمة  �إخ��راج  ج��واز  في  �أق��وال  للعلماء 
ودليلهم:

1- ما رواه عمر ر�ضي الله عنه قال فر�ض ر�سول الله � �صدقة الفطر �صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير..الخ 
رواه البخاري.

فمن عدل �إلى القيمة فقد ترك المفرو�ض.

2- الأحاديث الواردة في �أن الزكاة عموما تخرج من المال نف�سه وكقوله ] »في كل �أربعين �شاة �شاة« »في مئتي 
درهم خم�سة دراهم« فتكون ال�شاة والدارهم المذكورة في الحديث هي الم�أمور بها والأمر يقت�ضي الوجوب))).

3- �أن الزكاة قربة لله تعالى وكل ما كان كذلك ف�سببه �أن يتبع فيه �أمر الله تعالى كما �أن الوكيل لي�س له �أن 
يتجاوز النوع الذي وكل ب�شراءه))).

4- �أن مجتمع المدينة في عهده ] كان يوجد فيه الدرهم والدينار وهما العملة ال�سائدة �آنذاك فلو كان �شيء 
يجزئ في زكاة الفطر منها لأبانه ] �إذا لا يجوز ت�أخير البيان عن وقت الحاجة، ولو وقع ذلك لفعله �أ�صحابه 

ر�ضوان الله عليهم))).

القيمة وهو ما يقت�ضيه  �إخراج  العزيز)))�إلى جواز  الب�صري وعمر ابن عبد  وذهب الحنفية والثوري والح�سن 
�إخراج  وابن وهب حيث جوزوا  دينار  وابن  �أبي حازم  وابن  و�أ�صبغ  كابن حبيب  المالكية  بع�ض  النقل عن  �إطلاق 

القيمة في الزكاة عموما)))ودليهم:

1- �أن الواجب في الحقيقة �إغناء الفقير و�سد حاجته، والقيمة يح�صل بها الإغناء بل هي �أتم لأنها �أقرب �إلى 
دفع حاجة الفقير.

2- ما رواه البخاري وم�سلم عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال �أمر النبي ] بزكاة الفطر �صاعا من تمر �أو 
�صاعا من �شعير قال عبد الله فجعل النا�س عله مدين من حنطة«. فهذا الت�صرف من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم 

دليل على �أنهم يرون �أن نف�س المن�صو�ص عليه لا يتعين بل المراد عند ال�شارع �إخراج المن�صو�ص �أو ما يعادله))).
))) انظر المعنى 295/4، المجموع 144/6.

))) انظر: المعنى: 296/4.

))) انظر: المعنى: 296/4.
))) تحقيق الآمال �ص134.

))) المعنى 265/4، البدائع 73/2، المجموع 144/6
))) النظر تحقيق الآمال في �إخراج زكاة الفطر بالمال �ص46.
))) انظر تحقيق الآمال في �إخراج زكاة الفطر بالمال �ص87.
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3- ما رواه البخاري تعليقا: قال طاو�س قال معاذ ر�ضي الله عنه لأهل اليمن: ائتوني بعر�ض ثياب خمي�ص �أو 
لبي�س في ال�صدقة مكان ال�شعير والذرة �أهون عليكم وخير لأ�صحاب النبي ] بالمدينة«.

�أن  �إلى طاو�س لكن طاو�س لم ي�سمع من معاذا فهو منقطع..�إلا  قال ابن حجر: »هذا التعليق �صحيح الإ�سناد 
�إيراده �أي البخاري في معر�ض الاحتجاج به يقت�ضي قوته عنده)))«.

وفي الم��سألة �أدلة كثيرة �أوردها �أبو الفي�ض الغماري في كتاب »تحقيق الآمال في �إخراج زكاة الفطر بالمال«.

وذهب �إ�سحاق و�أبو ثور رحمها الله �إلى �أن �إخراج القيمة لا يجزئ »�إلا عند ال�ضرورة))). وهذا القول يقرب مما 
يقت�ضيه �إطلاق النقل عن �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله فقد قال �إن �إخراج القيمة في الزكاة يجوز لم�صلحة، 
يكلف  فلا  �شاة  عنده  ولي�س  �شاة  الإبل  في  عليه  وجبت  �أو  القيمة،  لها  الم�ستحقون  �إذا طلب  بما  للم�صلحة  ومثل 

�شراءها بل يجزي رفع قيمتها))).

وقد يكون من الم�صلحة رغبة المزكي في نقل الزكاة لأقاربه المحتاجين وي�صعب عليه نقلها طعاما.

�أن  �أو  وال�شعير،  ال��ذرة  نقل  من  �أه��ون  للمدينة  الثياب  نقل  يكون  فقد  ال�سابق   - معاذ  قول  يحمل  هذا  وعلى 
الم�ستحقين لها في المدينة طلبوها ثيابا.

وهذا القول قريب من الرجحان والله �أعلم بال�صواب.

تسليم المؤسسة الزكوية زكاة الفطر نقدا وتوزيعها عينا:
على القول بجواز �إخراج القيمة في زكاة الفطر فهل يجوز دفع زكاة الفطر نقدا لم�ؤ�س�سة زكوية تعني بتح�صيل 

الزكاة وتقوم بتوزيعها على الم�ستحقين ثم الم�ؤ�س�سة ت�شتري بها عينا وتوزيعها على الم�ستحقين.

وقبل الحديث عن هذه الم��سألة لابد من الإ�شارة �إلى �أن ما تخرجه الم�ؤ�س�سة للم�ستحقين �أن كان ك�سوة �أو �شيئا 
من حاجات الإن�سان ولي�س من المطعومات.

فالذي يظهر �أنه لا يجوز، لأن الحديث ورد في بيان الغر�ض من زكاة الفطر �أنها طعمة للم�ساكين كما في حديث 
ابن عبا�س »فر�ض ر�سول الله ] زكاة الفطر طهرة لل�صائم من اللغو والرفث وطعمة للم�ساكين..« روه �أبو داود 

وابن ماجة))).

ولأن ال�سلف لم ينقل عن �أحد منهم �إخراج الك�سوة نحوها، و�إنما نقل عنهم �إخراج المطعوم والدراهم.

وحينئذ فخراج الم�ؤ�س�سة الزكوية للمطعوم بدل النقود التي دفعاها مخرج الزكاة لا يخلو من حالات:

1- �أن يدفع لها الم�سلم زكاة فطره نقودا، وي�شترط دفعها للفقراء نقودا، ففي هذا الحال لا يجوز التطرف فيها 

))) فتح الباري 366/3.
))) انظر المجموع 144/6.
))) انظر المجموع 144/6.
))) منتقى الأخبار 255/4
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ب�شراء الطعام وت�سليمه للفقراء، لأن هذا خلاف �شرط دافع الزكاة، والم�ؤ�س�سة في هذه الحالة وكيلة عنه ولي�س 
للوكيل الت�صرف فيما يخالف �شرط الموكل.

2- �أن يدفع لها زكاة فطره دون ا�شتراط ولي�س هناك قرينة تفيد ر�ضاه عن الت�صرف فيها �أو عدم ر�ضاه ففي 
هذه الحالة الأقرب عدم جوازه، لأن الأ�صل �أن الوكيل لا يت�صرف خلاف ما وكل فيه، وقد يكون دافع الزكاة يرى 
�أن ت�سليمها للفقير نقودا �أقرب �إلى تحقيق الإغناء المق�صود في زكاة الفطر فعدوله عن الطعام �إلى النقود يحتمل 

�أن يكون لغر�ض �أراده.

3- �أن يطلب الم�ستحق من الم�ؤ�س�سة ت�سليمه طعاما عو�ضا عن النقود، فهذه ال�صورة جائزة لأن الم�ؤ�س�سة وكيلة 
عن الفقير في قب�ض زكاة الفطر.
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المبحث السابع
مكان إخراج الزكاة

الأ�صل في زكاة الفطر �أن يخرجها الإن�سان في مكان �إقامته �إذا �صام �شهر رم�ضان فيه. �أما لو �صام رم�ضان 
في غير بلده الأ�صلي فيخرجها في البلد الذي �صام فيه وبه قال الحنابلة وال�صحيح عند ال�شافعية لأن زكاة الفطر 

تتعلق بالبدن))).

نقل زكاة الفطر:
اختلف العلماء في نقل الزكاة من البلد الذي وجبت فيه �إلى بلد �آخر مع وجود محتاجين في البلد الذي فيه:

القول الأول: لا يجوز نقله وبه فقال المالكية وال�شافعية والحنابلة)))ودليلهم:
1- عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما »�أن ر�سول الله ] لما بعث معاذا �إلى اليمن قال.. ف�أعلمهم �أن الله افتر�ض 

عليهم �صدقة ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد على فقرائهم« رواه الجماعة.

فدل على �أن الزكاة �إنما تطرف في فقراء البلد))).

2- »لما بعث معاذ الطرقة من اليمن �إلى عمر �أنكر عليه عمر ذلك وقال لم �أبعثك جابيا ولا �أخذ جزية ولكن 
بعثتك لت�أخذ من �أغنياء النا�س فترد �إلى فقرائهم فقال معاذ ما بعثنا �إليك ب�شيء و�أنا �أجد �أحدا ي�أخذ مني« رواه 

عبيد في الأموال))).

فعمر ر�ضي الله عنه �أنكر على معاذ بعثه الزكاة، ومعاذ وافقه على �إنكاره ولكن بين له العذر.

وعلى هذا القول ف�إذا خالف ونقلها وقلنا لا يجوز نقلها �أجز�أت في قول الأكثرين لأنه دفع الحق �إلى م�ستحقه 
فبرئ منه كالدين وعند بع�ض ال�شافعية ورواية عن الإمام �أحمد لا تجزئ))).

القول الثاني: يكره نقلها �إلى بلد �آخر وهذا مروي عن الح�سن والنخعي وبه قال �أبو حنيفة))).
المحتاجين  فقراء  في  وي�صرفها  الأع��راب  من  الزكاة  ي�أخذ  كان   [ النبي  �أن  بال�ضرورة  علم  بما  ا�ستدلوا 
والأن�صار ما في حديث عبد الله بن هلال الثقفي قال جاء رجل �إلى ر�سول الله ] لولا �أنه تعطي فقراء المهاجرين 

ما �أخذتها »)))رواه الن�سائي. وا�ستثنى بع�ض القائلين بالكراهة نقل الزكاة لأقاربه المحتاجين.

))) انظر المجموع 225/6، الأن�صاف 203/3
))) انظر المعنى 131/4، ال�شرح الكبير مع الحا�شية 508/1، 509 المجموع 225/6

))) انظر المعنى 131/4، المجموع 221/6، نيل الأوطار 4،170
))) انظر المغني 132/4

))) انظر المغني 132/4، المجموع 221/6.
))) انظر المعنى 131/4، البدائع 75/2.

))) انظر نيل الأوطار 215/4، 216
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�أجمع  فقد  البلد  في  يوجد محتاجون  لم  �إذا  �أما  المدينة))).  �إلى  زكاته  يبعث  العالية  �أبو  فكان  ف�أجازوا ذلك 
العلماء على جواز نقلها))).

الراجح: الذي يترجح والله �أعلم جواز نقل الزكاة �إلى بلد �آخر لم�صلحة �شرعية كون البلد المنقولة �إليه هم 
�أكثر حاجة �أو لوجود �أقارب للمزكي فيها ونحو ذلك من الم�صالح ال�شرعية.

�أن في بع�ض البلاد حاجة �شديدة جاز له نقل بع�ض ال�صدقة  �أنه قال: لو بلغ الإمام  وقد روي عن �سحنون 
الم�ستحقة لغيره �إليه ف�إن الحاجة �إذا نزلت وجب تقيمها على من لي�س بمحتاج والم�سلم �أخو الم�سلم لا ي�سلمه 

ولا يظلمه))).

وفي ع�صرنا الحا�ضر ح�صلت كوارث مجاعات وحروب في مناطق كثير من البلاد الإ�سلامية يت�ضورون جوعا 
يبحثون عما ي�سد الأود في ظل �شتاء قار�س �أو جفاف مرعب وهم ب�أم�س الحاجة �إلى من ي�شد �أزرهم ويوا�سيهم ولا 

�أقل من نقل الزكاة المفرو�ضة �شرعا �إليهم.

و�إذا ت�أمل الإن�سان حكمة الزكاة والمق�صد ال�شرعي منها وهي �سد حاجة الم�سلم وموا�ساته ترجع له هذا القول.

وهناك م��سألة تتفرع عن نقل الزكاة ف�إذا نقل الم�سلم زكاته �إلى بلد �صاموا بعده بيوم فو�صلت الزكاة �إلى الفقير 
يوم العيد في حقه وهو اليوم الثاني في حق دافع الزكاة.

والذي يظهر والله �أعلم �أن التوقيت في زكاة الفطر روعي فيه جانب الفقير �أكثر من جانب دافع الزكاة لأنها 
�شرعت �إغناء له وعلى هذا فالعبرة بيوم العيد في حق الفقير ف�إن ا�ستلمها الفقير في يوم العيد �أو قبله بالن�سبة له 

كانت في وقتها ال�شرعي ولو كان العيد في بلد المزكي �أو مت�أخرا.

))) انظر المغني 215/4، 216
))) انظر فقه الزكاة 813/2

))) فقه الزكاة 816/2
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المبحث الثامن
النية في زكاة الفطر

زكاة الفطر عبادة مالية فلابد في �إخراجها من النية ب�أن ينوي عند دفعها �أداء ما �أوجبه الله عليه فيها)))، 
ودليل ذلك:

1- قوله ]: »�إنما الأعمال بالنيات« رواه البخاري، وزكاة الفطر عمل فدخلت في عموم الحديث.
2- �أن زكاة الفطر عبادة تتنوع �إلى فر�ض ونفل فافتقرت �إلى النية كال�صلاة.

3- �أن زكاة الفطر تفارق ق�ضاء الدين فق�ضاء الدين لي�س بعباده ولهذا ي�سقط ب�إ�سقاط م�ستحقه بخلاف زكاة 
الفطر)))وعلى هذا ف�إذا دفع الزكاة بدون نية ف�إنها لا تجزئ ولا ت�سقط بها الفري�ضة.

التوكيل في زكاة الفطر:
يجوز التوكيل في دفع زكاة الفطر لأنها عبادة مالية مح�ضة كتفرقة النذر والكفارة فلا ي�شترط �أن يبا�شرها 

الإن�سان بنف�سه))).

ولما كانت الزكاة لابد لها من نية الحال دفعها فقد تكلم العلماء على �أحكام النية في حالة التوكيل ويتلخ�ص 
كلامهم في الآتي:

1- �أكمل الحالات �أن ينوي الموكل عند الدفع للوكيل وينوي الوكيل عند الدفع للم�ستحق فهذه الحالة جائزة بلا 
خلاف))).

2- �إذا نوى الموكل حين دفعها للوكيل ولم ينو الوكيل حين الدفع للم�ستحق �أجز�أت عند الحنفية وهو الأ�صح عند 
ال�شافعية ووجه الحنابلة))).

3- �إذا دفعها الموكل للوكيل بلا نية ثم نواها الوكيل حين دفعها للم�ستحق لم تجزئ لأن الوجوب تعلق بالموكل 
ولم ينو))).

4- �إذا �صرفت الم�ؤ�س�سة الزكوية زكاة الفطر بالمبالغ المتوقعة قبل ت�سلمها فالذي يظهر �أن ذلك لا يجوز وذلك 
لعدم توفر النية حين دفعها للم�ستحق ونية الم�ؤ�س�سة لا تكفي لأن الم�ؤ�س�سة بمنزلة الوكيل في الدفع ونية 

الوكيل لابد �أن ي�سبقها نية الموكل))).

))) انظر البدائع 40/2، نهاية المحتاج 136/3، المجموع 180/6، المغني 88/4.
))) انظر المغني 88/4، المجموع 180/6.

))) انظر تحفة الفقهاء 180/1، ك�شاف القناع 305/2، نهاية المحتاج 135/3
))) المجموع 183/6، ك�شاف القناع 305/2.

))) �إذا �صرفت نهاية المحتاج 137/3، الإن�صاف 197/3، تحفة الفقهاء 481/1.
))) انظر ك�شاف القناع 306/2.
))) انظر ك�شاف القناع 2، 306.
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المبحث التاسع
مصرف زكاة الفطر

اختلفت العلماء في م�صرف زكاة الفطر �إلى ثلاثة �أقوال:

القول الأول: يجب �صرفها في الأ�صناف الثمانية كلها كباقي الزكوات وهو مذهب ال�شافعية))).
�أو بع�ضها فلو �صرفا في الفقراء  الثاني: يجوز �صرفها فيما ت�صرف فيه زكاة المال �سواء جميعها  القول 

�أجز�أت ولو �صرفها في الرقاب وابن ال�سبيل �أي�ضا كان مجز�أة وهو المذهب عند الحنابلة ودليهم:

1- �أن �صدقة الفطر زكاة فكان م�صرفها م�صرف �سائر الزكوات.

2- ولأنها �صدقة فتدخل في عموم قوله تعالى: ﴿ ڻ  ڻ   ڻ  ۀ﴾ »الآية))).

�إنما تعطى بو�صف  المالكية فهي  الفقراء والم�ساكين خا�صة وهو مذهب  الثالث: يجب �صرفها في  القول 
الفقر والحاجة واختاره �شيخ الإ�سلام بن تيمية)))وهو الأرجح �إن �شاء الله ودليلهم:

والرفث وطعمة  الغو  لل�صائم من  الفطر  ] زكاة  حديث بن عبا�س ر�ضي الله عنهما قال فر�ض ر�سول الله 
�أنها  على  دليل  للم�ساكين  طعمة  و�صححه)))فقوله  والحاكم  والدارقطني  ماجة  وابن  داود  �أبو  للم�ساكين..رواه  

ت�صرف �إليهم لا لغيرهم.

))) انظر المجموع 186/6، الرو�ضة 3322
))) انظر المعنى 314/4

))) انظر ال�شرح الكير 508/1، الاختبارات �ص182
))) منتقى الأخبار 255/4





209

نتائج البحث

1- �أن الإجماع انعقد على وجوب زكاة الفطر �إلا قول من �شذ.

2- �أن الكافر لا تجب عليه زكاة الفطر فلا يخرجها عن نف�سه ولا يخرجها عنه غيره.

�أن الي�سار المعتبر في وجوب زكاة الفطر هو �أن يف�ضل عن قوته وقوت عياله يوم العيد وليلته بعد ق�ضاء   -3
حوائجه الأ�صلية.

4- �أن الدين لا يمنع وجوب زكاة الفطر �إلا �إذا كان مطالبا به.

5- �أن الم�سلم تجب عليه زكاة فطر �أقاربه وزوجته �إذا وجبت نفقتهم عليه.

6- ا�ستحباب زكاة الفطر عن الجنين.

7- لا تلزم من كفل يتيما �أو طالب علم �أو عائلة فقيرة زكاة فطير عنهم.

8- لا تلزم من �صاحب العمل فطرة الخدم الذين يعملون عنده.

9- �إن �إخراج  زكاة الفطر يكون قبل العيد بيوم �أو يومين.

10- الم�ستحب �إخراجها يوم العيد قبل ال�صلاة.

11- يحرم ت�أخيرها عن يوم العيد ويجب عليه ق�ضاءه ولو بعد �سنوات.

12- �إن الواجب �صاع من �أي جن�س من �أجنا�س المخرج �سواء كان حنطة �أو غيرها.

13- يجب �إخراج زكاة الفطر من �أغلب قوت البلد �سواء كان من الحبوب �أو غيرها.

14- مقدار ال�صاع النبوي خم�سة �أرطال وثلث بالرطل البغدادي وهو ما يعادل ثلاثة لترات و 30 مل.

15- يجوز �إخراج القيمة في زكاة الفطر، �إذا كان لم�صلحة �شرعية.

16- لا يجوز للم�ؤ�س�سة الزكوية �أن تت�سلم من دافع الزكاة زكاة فطرية نقودا ثم توزيعها عينا في الحالات التالية:

�أ - �إذا دفعها نقودا وا�شترط عليها دفعها نقودا.

ب - �إذا دفعها نقودا ولم ي�شترط عليها ذلك ولي�س هناك قرينة تدل على ر�ضاه �أو عدم ر�ضاه.

17- �إذا طلب الفقير من الم�ؤ�س�سة ت�سليمه زكاة الفطر عو�ضا عن النقود، فيجوز ذلك.

18- الأ�صل في زكاة الفطر �أن يخرجها الم�سلم في المكان الذي �صام فيه.

19- يجوز نقل زكاة الفطر لم�صلحة �شرعية كنقلها �إلى بلد �أ�شد حاجة �أو �إلى �أقارب محتاجين.
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20- �إذا لم يوجد في البلد محتاجون جاز نقلها بالإجماع.

21- �إذا نقلها �إلى بلد تقدم العيد فيها عن بلد دافع الزكاة فالمعتبر يوم العيد في بلد الم�ستحق.

22- يجوز التوكيل في �إخراج زكاة الفطر.

23- �أكمل الحالات �أن ينوي الموكل عند الدفع للوكيل وينوي الوكيل عند الدفع للم�ستحق.

24- �إذا نوى الموكل حين دفعها للوكيل ولم ينو الوكيل حين الدفع للم�ستحق �أجز�أت.

25- �إذا دفعها الموكل بلا نية ثم نواها الوكيل حين دفعها للم�ستحق لم تجزء.

26- لا يجوز �صرف الم�ؤ�س�سة الزكوية زكاة الفطر بالمبالغ المتوقعة ح�صولها قبل ت�سلمها.

27- ت�صرف زكاة الفطر للفقراء والمحتاجين دون غيرهم من بقية الأ�صناف.

لكثرة  واحدة نظرا  ي�ستوعب في  جل�سة  �أن  �أكبر من  الفطر  زكاة  �أن مو�ضوع  لي  يبدو  البحث  وفي ختام هذا 
م�سائله وت�شعبها، و�إن محاولة الإحاطة بم�سائل تحتاج �إلى �صفحات تتجاوز القدر المحدد للبحث بكثير، وحبذا لو 
ق�سم هذا المو�ضوع �إلى محاور م�ستقلة، فعلى �سبيل المثال: محور في �إخراج القيمة في زكاة الفطر، ومحور في 
وقت الوجوب ووقت الإخراج، ومحور في ال�صنف الواجب �إخراجه، وهكذا، ثم يجري طرح كل محور منا في جل�سة 

م�ستقلة، لتكون كتابة الباحثين �أكثر تعمقا وا�ستيعابا لكلام العلماء.

وآل���ه وصحبه  العالمين وص��ل��ى الله وس��ل��م على محمد  الحمد لله رب  أن  دع��وان��ا  وآخ���ر 
وسلم.
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قائمة المراجع:

1- الاختبارات الفقهية من فتاوي �شيخ الإ�سلام بن تيمية - علاء الدين البعلي - مطابع الدجوي. القاهرة.

المكتب  1399ه��ـ   / ط  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد   - ال�سبيل  منار  �أحاديث  تخريج  في  الغليل  �إرواء   -2
الإ�سلامي.

3- الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، علاء الدين المرداوي. ط/ 
الأولى 1375هـ القاهرة.

4- �أني�س الفقهاء في تعريف الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، قا�سم القونوي تحقيق �أحمد الكبي�سي. ط/1406هـ 
دار الوفاء جدة.

5- بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع،علاء الدين الك�ساني، ط الثانية، دار الكتب العلمية بيروت.

6- تبين الحقائق �شرح كنز الدقائق، فخر الدين الزيلعي، الطبعة الأولى، المطبعة الأميرية 1313هـ بولاق.

7- تحرير �ألفاظ التنبيه،يحيى النووي، تحقيق عبد العزيز الدقر، الطبعة الأولى، 1408هـ، دار القلم، دم�شق.

8- تحفة الفقهاء، علاء الدين ال�سمرقندي، تحقيق محمد زكي عبد البر، ط / الثانية طبع على نفقة �إدارة 
�إحياء التراث الإ�سلامي - قطر.

1409هـ  يعقوبي، ط/الأول��ى  نظام  تحقي  الغامري  �أحمد  بالمال،  الفطر  زكاة  �إخ��راج  في  الآم��ال  تحقيق   -9
القاهرة.

دار  1410هـ  الدايه ط/الأولى  ر�ضوان  تحقيق: محمد  المناوي،  التعاريف، محمد  التوقيف على مهمات   -10
الفكر، دم�شق.

11- حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير) مع ال�شرح الكبير (، �شم�س الدين الد�سوقي ط/دار الفكر.

12- الذخيرة، �شهاب الدين القرافي، تحقيق: محمد حجي و�آخرين، ط/الأولى 1994، دار الغرب الإ�سلامي 
- بيروت.

13- الرو�ض المربع، من�صور البهوتي، ط/الثالثة 1405هـ.

14- رو�ضة الطالبين، يحيى النووي، ط/ المكتب الإ�سلامي للطباعة والن�شر.

15- زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن القيم، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط وعبد القادر الأرن�ؤوط، / ط الرابعة 
ع�شر 1410هـ، م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت.

16- �شرح العناية على الهداية )مع فتح القدير( محمد البابرتي ط/الثانية 1397هـ دار الفكر.
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17- ال�شرح الكبير على مخت�صر خليل، �أحمد الدردير، ط / دار الفكر.

18- �صحيح البخاري )مع فتح الباري( الإمام البخاري، ط / الأولى 1407هـ، دار الريان للتراث - القاهرة.

19- �صحيح م�سلم. الإمام م�سلم، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ط / 1400هـ.

20- طلبة  الطلبة، نجم الدين الن�سفي، تحقيق: خليل الملي�س، ط / الأولى 1406هـ دار القلم بيروت.

21- فتح الباري، ابن حجر، ط / الأولى 1407هـ دار الريان للتراث - القاهرة.

22- فتح القدير ابن الهمام ط / الثانية 1397هـ دار الفكر.

23- الفروع، ابن مفلح، ط / الرابعة 1405هـ عالم الكتب - بيروت.

24- فقه الزكاة، يو�سف القر�ضاوي ط / الأولى 1839هـ دار الإر�شاد - بيروت.

25- ك�شاف القناع،من�صور البهوتي ط / مطبعة الحكومة، مكة المكرمة 1395هـ.

26- المجموع �شرح المهذب، النووي، ط / دار الفكر.

27- المغني، ابن قدامة، تحقيق عبد الله التركي وعبد الفتاح الحلو، ط / الأولى 1408هـ القاهرة.

] وعهد خلفائه الرا�شدين،طلال البركاتي، ر�سالة ماج�ستير،  28- مكاييل بلاد الحجاز في عهد الر�سول 
جامعة �أم القرى، غير من�شورة.

29- منتهى الإرادات الفتوحي، مكتبة دار العروبة، القاهرة.

30- منتقى الأخبار )مع نيل الأوطار( المجد بن تيمية، ط / دار الفكر.

31- المهذب، �أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، تحقيق محمد الزحيلي، ط / الأولى 1412هـ، دار القلم دم�شق.

32- ن�صب الراية، الزيلعي، ط / الأولى 1375هـ.

33- نهاية المحتاج، الرملي، ط / المكتبة الإ�سلامية.

34- نيل الأوطار، ال�شوكاني، دار الفكر.
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تعقيب 
ال�شيخ عبد الرحمن الحلو
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كلمة بين يدي التعقيب

لقد طلب �إلي بادئ ذي بدء �أن �أكون معقباً على بحث الأخ الفا�ضل الدكتور �أحمد بن حميد، وبعد �أن �أنهيت 
تعقيبي على البحث الم�شار �إليه، جاءني بحث الأخ  الفا�ضل الدكتور محمد عبد القادر ال�شريف؛ بغية التعقيب 

عليه �أي�ضاً؛ 

�إلي قد ت�أخر لي جداً؛ فقد قمت بقراءة �سريعة وفاح�صة -وفي الوقت نف�سه - لهذا  ولما كان و�صول البحث 
البحث، �أمكنني من الوقوف على ركائزه و�أهم النتائج التي تو�صل �إليه الباحث الكريم.

وقد ظهر لي �أن هاته الركائز وهاتيك النتائج جاءت على قدر كبير من الموافقة لركائز بحث الأخ الدكتور �أحمد 
ونتائجه؛ الأمر الذي دفعني �إلى �أن �أبقي على �صياغة تعقيبي لبحث الدكتور �أحمد كما رتبته �أولًا، باعتبار �أن ما يرد 
هنا يرد هناك، ملحقاً بع�ض الملحوظات على بحث الدكتور محمد  - لا �أدري و�سوف �إخال �أدري - �إن كان الوقت 

يت�سع لذكرها في نهاية هذا التعقيب.

على �أنه لا يفوتني التنويه بجهد الأخ الدكتور محمد - حفظه الله في الإ�سهام بعر�ض الن�صو�ص الفقهية من  
م�صادرها الوثيقة المعتمدة، وهو �أمر جد هام في البحوث.

الحمد لله المحيط بخفيات الغيوب، المطلع على �سرائر القلوب، المتعالي بجلال �صمديته عن م�شابهة كل مربوب.

وال�صلاة وال�سلام الأتمان الأكملان على �سيدنا محمد �سيد ولد �آدم بله عدنان، المبعوث ب�أف�ضل المناهج �إلى 
اف�ضل مطلوب، وعلى �آله و�صحبه ومن تبعهم من كل عام محبوب، �صلاة ن�ستدفع بها البلايا والخطوب، ون�آمن بها 

من الن�صب والكروب.

�أما بعد: ف�إن �أفعال العباد من حيث متعلقات الأحكام ال�شرعية - �سواء �أكانت عبادات �أم معاملات �أم عقوبات 
�أما حقوق الله تعالى خال�صة))).

))) وتعريف حقوق الله تعالى: �أنها كل ما يتعلق بها النفع العام من غير اخت�صا�ص ب�أحد، فتن�سب �إلى الله تعالى لعظم خطرها و�شمول نفعها.وهي 
بالا�ستقراء ثمانية �أق�سام:ـ

1- عبادات خال�صة: كالإيمان والأركان.
2- عبادة فيها م�ؤنة: ك�صدقة الفطر.

3- م�ؤنة فيها عقوبة: كالخراج.
4- م�ؤنة فيها عبادة: كالع�شر.

5- حق قائم بنف�سه لا يجب في ذمة �أحد: كخم�س الغنائم، المعادن.
6- عقوبات كاملة: كالحدود.

7- عقوبات قا�صرة: كحرمان القاتل من الإرث.
8- حقوق دائرة بين العباد والعقوبة: كالفكارات �إ.هـ من »التلويح على التو�ضيح«)154/1532(
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و�أما حقوق العباد خال�صة)))وما اجتمع فيه الحقان وحق الله تعالى غالب)))، وما اجتمع فيه الحقان وحق العبد 
غالب))).

وقد اتفق ال�سادة الفقهاء - كافة قاطبة �أجمعين - على �أن العبادات كلها من حقوق الله تعالى الخال�صة، ولذا 
كانت مفتقرة �إلى النية التي يقع بها تمييز العبادة عن العادة �أن تمييز مراتب العبادة))).

فالنية من الأعمال، بموقع عظيم وخطر ج�سيم، وكل فعل لا تكون �صورته كافية في تح�صيل الم�صلحة المق�صورة 
�إنما  وذلك  �إتيانها،  في  له  والخ�ضوع  بفعلها،  وعز  الرب جل  تعظيم  منها  المق�صود  ف�إن  والأرك��ان  كالإيمان  منه 

يح�صل �إذا ق�صدت من �أجله تعالى، فهذا الق�سم هو الذي �أمر فيه �صاحب ال�شرع بالنية))).

و�أما الفعل الذي تكون �صورته كافية في تح�صيل الم�صلحة المق�صودة منه، ك�أداء الديون ورد الودائع والغ�صوب 
ونفقات الزوجات والأقارب، ف�إن المق�صود منها انتفاع �أربابها بها، وذلك لا يتوقف على النية من جهة الفاعل، 

فيخرج الإن�سان عن عهدتها و�إن لم ينوها))).

ولا خلاف �أن ما ت�شترط فيه النية، ف�إنه يجزئ فيه فعل الخير و�إن لم ي�شعر الم�أمور بذلك، و�أما ما ت�شترط فيه 
النية، فلا يخلو:

1- �إما �أن يكون من الأفعال القلبية - كالإيمان وفروعه: فلا خلاف في عدم �إجزاء فعل الغير فيها

2- و�إما �أن يكون من الأفعال غير القلبية؛ و�أق�سامها ثلاثة:

�أ - المالية المح�ضة - كالزكاة - فلا خلاف في �صحة النيابة فيها.

ب - غير المالية المح�ضة - كال�صلاة وال�صيام - فال�صحيح عدم �صحة النيابة فيها باعتبار الأ�صل وعدم قيام المانع.

))) تعريف حقوق العباد: �أنها كل ما يتعلق بها الم�صالح الخا�صة: كحرمة مال الغير و�ضمان المتلفات وا�ستيفاء الديون.. ونحو ذلك �إ.هـ من »التلويح« 
)153/2 و«التقرير والتحبير« )104/2(. قلت: والفرق بين حقوق الله تعالى الخال�صة، يظهر من حيث قبول العفو والإ�سقاط وعدمه؛ فالأولى: 
لا تقبل العفو والإ�سقاط البتة، والثانية: قبل العفو والإ�سقاط والتعوي�ض ممن له الحق في ذلك؛ ولهذا يباح مال الغير ب�إباحة ماله ولا يباح الزنا 

ب�إباحة المر�أة ولا ب�إباحة �أهلها.
))) ومثاله: حد القذف على ما ذهب �إليه ال�سادة في ظاهر المذهب وعليه عامة الم�شايخ - خلافاً للأئمة الثلاثة - فلي�س للمقذوف �إ�سقاطه؛ لأن 
حق الله تعالى لا ي�سقط ب�إ�سقاط العبد و�إن كان غير متمح�ض له، كما ي�شهد بذلك دلالة الإجماع على عدم �سقوط العدة ب�إ�سقاط الزوج �إياها 

لما فيها من حق الله جل وعز �إ.هـ من »التقرير والتحبير« )111/2(.
))) مثاله: الق�صا�ص باتفاق �أهل العلم/ ف�إن لله تعالى في نف�س العبد حق الا�ستعباد، وللعبد حق الا�ستمتاع، ففي �شرعية الق�صا�ص �إيفاء للحقين 
و�إخلاء للعالم عن الف�ساد. ولم كان وجوبه بطريق المماثلة المنبئة عن معنى الجبر، وفيه معنى المقابلة بالمحل؛ كان حق العبد راجحاً، ولهذا جرى 

فيه الاعتيا�ض بالمال والعفو، مع بقاء حق التعزير للإمام رعاية للحق العام �إ.هـ من »التقرير والتحبير« )111/2 بزيادة ي�سيرة
))) وعرفوا النية ب�أنها: �إرادة تتعلق ب�إمالة الفعل �إلى بع�ض ما يقبله، لا بنف�سا لفعل من حيث هو فعل وقيل: هي �إمالة الفعل �إلى جهة حكم �شرعي، 
وقيل: هي �إمالج الفعل �إلى جهة التقرب والعبادة. ولا يخفى �أن الأول �أعم، وال�صحيح عدم الإقتطار عليه �إ.هـ مفاداً من »الأمنية في �إدراك النية« 
)�ص10(. ومعنى تمييز مراتب العبادة: يظهر من خلال �إدراك الفرق بين ق�صدنا لفعل ال�صلاة وق�صدنا لكون ذلك الفعل قربة �أو فر�ضاً �أو 

نفلًا �أو �أداء �أو ق�ضاء.. �إلى غير ذلك؛ الإعتبار هو تمييز الفعل عن بع�ض رتبه �إ.هـ مفاداً من »المنية« )�ص(.
))) الأمنية في �إدراك النية: )�ص28-27(.

))) الم�صدر ال�سابق: )�ص27(.
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ج - ق�سم متردد بين ذي الق�سمين - كالحج فيختلف العلماء - رحمهم الله تعالى - في �أن ال�شائبتين تغلب عليه))).

هذا و�إن البحث في مو�ضع �صدقة الفطر، لهو من البحوث ذات ال�صلة بما �سبق التمهيد به و الإلماع �إليه، وهو 
�إذا تزيا بن�سيج ق�شيب، وتزهى برواء جديد كل الجدة في عر�ض الحلول الناجعة لق�ضاياه  من الأهمية بما كان 

المحدثة، ونوازله الم�ستجدة، و�إلا كان ن�سيجاً خلقاً، وبحثاً معاداً �أو معاراً من لفظه مكرورا.

والبحث الذي طلب �إلي التعقيب عليه، قد �أخذ فيه الباحث بحظ وافر مما ذكرنا، و�أنار بع�ض زواياه ب�شعاع قب�س مما 
�أ�شرنا؛ غير �أنه قد �أعوزه التحقيق بع�ض ال�شيء متق�صداً الإف�ساح لمثلى لأكون معقباً من خلال مطلبين �أثنين وخاتمة.

المطلب الأول: �إبراز معالم البحث.
والمطلب الثاني: تحرير الأقوال المعزوة �إلى �أ�صحابها.

والخاتمة: في ملحوظات عامة.

�أما المطلب الأول: فدونه الم�سائل الآتية:

أولًا: مسألة شرط النصاب:
وجوب �صدقة  في  �شرط  الي�سار  �أن  المتبوعين:  وغير  المتبوعين   - والاجتهاد  الفقه  �أئمة  بين  يعلم  لا خلاف 
الفطر، و�إنما الخلاف في �ضبط �صفة الي�سار، فالحنفية �شرطوا الي�سار المحقق لأحد حدي الغي �إذا لا �صدقة �إلا 
عن ظهر غني، وعبروا عنه بالن�صاب،)))والآخرون اعتبروا الي�سار بملك القوت الفا�ضل عن الحاجة الأ�صلية ليلة 

العيد ويومه �أو يومه فقط.

والذي �شرح لهذا الخلاف: الدليل من ال�سنة؛ وبالنظر في دليل كل: يلوح ظهور مذهب الحنفية من جهتين:

الأولى: م�ستند القائلين بوجوب �صدقة الفطر على من ملك قوت نف�سه ومن تلزمه نفقته ليلة العيد ويومه 
- وهم ال�سادة ال�شافعية والحنابلة - �أو يومه فقط - وهم ال�سادة المالكية - م�ستندهم حديث عبد الله بن ثعلبة 
�أبي  �أحدهما: الاختلاف في ا�سم  �أمران؛  �إ�سناده ومتنه، وحا�صل ما يعل به  بن �صعير وفيه ا�ضطراب �شديد في 

))) راجع« �إدرار ال�شروق« )204/2-205 وقارن بـ: الفروق« )205/2 و )26/4-27 والأمنية )�ص27-38 و »رد المحتار » )256/2 و 370 و 453 - 454(.
))) قال المحقق في »فتح القدير« )202/2-2203(: والحا�صل �أن الن�صب ثلاثة: ن�صاب يوجب الزكاة على مالكه: وهو النامي خلقة �أو �إعداد، وهو 
�سالم من الدين. ون�صاب لا يوجبها: وهو ما لي�س �أحدهما: ف�إن كان م�ستغرقاً بحاجة مالكه: حل له �أخذ ال�صدقة، و�إلا حرمت عليه كثياب ت�ساوي 
ن�صاباً لا يحتاج �إليها كلها، �أو �أثاث لا يحتاج �إلى ا�ستعماله كله في بيته.. ودار لا يحتاج �إلى �سكنها، ف�إن كان محتاجاً �إلى ما ذكرنا حاجة �أ�صلية، 
فهو فقير يحل دفع الزكاة �إليه، وتحرم الم��سألة عليه. ون�صاب يحرم الم��سألة: وهو ملك قوت يومه، �أو لا يملكه لكنه يقدر على الك�سب �إ.هـ. قلت: 
والن�صاب الذي لي�س بنام الفارغ عن الحوائج ال�صلية تعلق به وجوب كل من: �صدقة الفطر، والأ�ضحية، ونفقة الأقارب �إ.هـ مفاداً من »البحر 
الرائق« )263/2(. وظهر بهذا: �أن الغناء غناءان: غناء يوجب الزكاة على �صاحبه ويحرم عليه �أن ي�أخذ الزكاة، وهو المال النامي ولو تقريراً 
والمعد للتجارة �إذا بلغ �أحد ن�صابي الذهب والف�ضة، وغناء يحرم �إعطاء مال الزكاة، وهو المال الفارغ عن الحوائج الأ�صلية �إذا بلغت قيمته �أحد 
الن�صابين، �إذا كان هذا بيته �أو داراً لا يحتاج �إلى �سكنها، فهذا الغناء هو الي�سار �أو الن�صاب الذي يتعلق به وجوب �صدقة الفطر والأ�ضحية ونفقة 

الأقارب �إ.هـ قاله �شيخنا البري في »الت�سهيل ال�ضروري« )�ص115(.
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�صعير)))والثاني الاختلاف في لفظ الحديث)))؛ على �أن مالا ين�ضبط كثره من الروايات الم�شتملة على التق�سيم 
المذكور، لي�س فيها الفقير، فكانت تلك الرواية �شاذة؛ ولذا: �ضعفه الإمام �أحمد - وغيره - لما �سئل عنه كما في 

المغني »)287/4( و »تنقيح التحقيق )1449/2(.

بينا م�ستند القائلين بوجوب �صدقة الفطر على من ملك الن�صاب، وقيمة مئتا درهم - من �أي مال كان �سواء 
بلغ ن�صاباً من جن�سه �أو لم يبلغ - فا�ضلًا عن حوائجه الأ�صلية - وهم ال�سادة الحنفية - م�ستندهم حديث �صحيح 
�أخرجه �أحمد في »الم�ستند« )230/2( وذكره البخاري - تعليقاً مجزوما به - في �صحيحه )290/5 -291( - 
وتعليقاته المجزومة لها حكم ال�صحة على ما عرف- وهو في ال�صحيحين بغير هذا اللفظ)))، و�شواهده كثيرة عند 

�أحمد والن�سائي و الدارمي وابن حبان والحاكم والبيهقي))).

الثانية: معلوم �أن الإيجاب حكم �شرعي، لابد فيه من ثبوت الدليل - وقد علمنا ما فيه - ثم �إن الفقير محل 
ال�صرف �إليه، فلا يجب الأداء عليه، وهذا لأن ال�شرع لا يرد بما لا يفيد، كما �أن وجوب ال�صدقة للإغناء - وما في 

معناه - ولا يخاطب بالإغناء من لي�س بغني في نف�سه �إ.هـ مفاداً من

المب�سوط«)102/3(.

و�أما حمل حديث »لا �صدقة �إلا عن ظهر غني« على زكاة المال بدعوى الجمع بين الأدلة فممنوع من وجهين:

الأول: �إن الحديث عام من غير ف�صل، فلم ي�ستثن �صدقة المال من غيرها، ولا بد لقيام المخ�ص�ص من دليل.
من  فيه  لما  ب��ذاك،  لي�س  هنا  والمعار�ض  مرتبة،  في  تعار�ضها  عند  مخل�ص  الأدل��ة  بين  الجمع  �إن  الثاني: 

الا�ضطراب وال�شذوذ والنبو عن قواعد ال�صدقات.

ثانياً: مسألة مقدار الواجب في صدقة الفطر:
اتفق ال�سادة الفقهاء - رحمهم الله تعالى - على ان الواجب �صاع من تمر �أو �شعير �أو زبيب - على �إحدى الروايتين 
عن �أبي حنيفة وهو قول �أبي يو�سف محمد، واختلفوا في البر: فالجمهور على �أنه �صاع الأجنا�س ال�سابقة)))، والحنفية 

ومعهم الأوزاعي - �إمام �أهل ال�شام - على �أنه ن�صف �صاع)))، وهو اختيار ابن تيمية وتلميذه ابن القيم))).

))) راجع ما قيل حول ا�سمه في: »تهذيب الكمال«)353/14-355 و »الإ�صابة« )200/1 و )285/2 و فيه - نقلًا عن ابن ال�سكن - وحديثه في �صدقة 
الفطر مختلف فيه. وال�صواب �أنه مر�سل ولم ي�صرح في �شيء من الروايات ب�سماعه �إ.هـ و »تنقيح التحقيق« )1447/2 و »فتح القدير« )218/2 

؛ وقد اعتمدت ما �صححه.
على  »البناية  و   220-218/2( القدير«  »فتح  و   410-406/2(  « الراية  »ن�صب  و   1451-1448/2( التحقيق«  »تنقيح  ذلك:  في  راجع   (((

الهداية«)1279/2(.
))) ن�صب الراية: )412/2(.

))) �إرواء الغليل: )319-318/3(.
))) الذخرة والمجموع: )128/6 والمغني: )285/4 والاجماع: )�ص14(، وفيه - �أي�ضاً: و�أجمعوا على �أن البر يجزئ منه ن�صف �صاع واحد!! ولا 

يخفى غرابته!.
))) عمدة القاري: )113/9 وفقه الإمام الأوزاعي: )363/1(.

))) الإختيارات العلمية: )102 وزاد المعاد: )21/2(.
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وتم�سك القائلون ب�صاع من بر: ب�أن المراد من الطعام في حديث �أبي �سعيد - عند ال�ستة - هو الحنطة؛ بناء 
على ما قاله الخطابي - رحمه الله تعالى - قلت وهذا الذي حكاه الخطابي في »�إعلام الحديث«

)829/2-830( - ونقله عنه الحافظ في »الفتح« )290/2( - �إنما هو من منقوله لا من مقوله، على �إنه �أورد 
في »معالم ال�سنن« )50/2 - 51( الخلاف في ذلك، فلم يكن تف�سير الطعام بالحنطة ن�صا في الباب لا يجوز 
الباري  »فتح  في  كما  الناه�ضة  بالأدلة  الطحاوي  و  المنذر  ابن  رده  وقد  كيف  نف�سه.  الخطابي  باعتراف  غيره، 

)291/2 - 292(  و«�شرح معاني الآثار المختلفة الم�أثورة« )48-41/2(.

�أبي �سعيد حجة للحنفية ومن وافقهم؛ ف�إنه �صريح في موافقة النا�س لمعاوية، والنا�س �إذا ذاك  ثم �إن حديث 
ال�صحابة والتابعون، فلو كان عند �أحدهم عن ر�سول الله ] تقدير الحنطة لم ي�سكت ولم يعول على ر�أي �أحد))).

وهذا كله: على القول ب�أنهم كانوا يخرجون الحنطة في زمانه عليه ال�صلاة وال�سلام؛ وهو محل نزاع ري�ض، حتى 
قال ابن المنذر - كما في الفح )292/3( - لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي �صلى الله عليه �سلم يعتمد عليه، 

و�أيد بما رواه البخاري في �صحيحه« )292/3-392(: عن �أبي �سعيد نف�سه قال كنا نخرج

في عهد النبي ] يوم الفطر �صاعاً من طعام قال �أبو �سعيد: وكان طعامنا ال�شعير والزبيب والأقط والتمر.

بعدهم من  ومن  الرا�شدين  والخلفاء   [ النبي  بر في زمن  بن�صف �صاع من  التقدير  ثبوت  الراجح  �أن  بيد 
ال�صحابة والتابعين، من طرق كثيرة لا يبقى معها �شك في ثبوته، بل لا يبعد القول بتواتره))).

بقي �أن تم�سك �أبي �سعيد - ر�ضي الله عنه - بال�صاع، �إنما هو من قبيل الوقوف عند الوارد على ما انتهى �إليه 
علمه وفقهه، ولي�س يلزم من عدم العلم بال�شيء عدمه في واقع الأمر - نعم قد يكون مظنة ذلك ولكن لي�س بلازم 
البتة - ولي�س يقدح في الإجماع - على القول به - مخالفته، ولا �سيما فيه الخلفاء الرا�شدون كما ا�ستظهر الطحاوي 

في »�شرح معاني الآثار« )47-46/2(.

ثالثاً: مسألة إخراج القيمة في صدقة الفطر:
ذهب ال�سادة الحنفية و�سفيان الثوري والح�سن الب�صري وعمر بن عبد العزيز، هو وجه عند ال�شافعية ورواية 
�صدقة  في  القيمة  �إخ��راج  جواز  �إلى  البخاري:  مذهب  من  والظاهر  الأوزاع��ي،  عن  المنقول  وظاهر  �أحمد،  عن 
الفطر)))وهو - �أي�ضاً - قول جماعة من المالكية كابن حبيب و�أ�صبغ وابن �أبي حازم وابن دينار وابن وهب على ما 
يقت�ضيه �إطلاق النقل عنهم)))وبه قال �إ�سحاق بن راهويه و�أبو ثور �إلا �أنهما قيدا ذلك بال�ضرورة))) - التي في معنى 

))) وي�شهد لما قلناه حديث ال�صحيحين عن ابن عمر- ر�ضي الله عنهما - قال: �أمر النبي ] بزكاة الفطر �صاعا من تمر �أو �صاعا من �شعير، قال 
عبد الله: فجعل النا�س عدله مدين من حنطة. قال الطحاوي في »�شرح معاني الآثار«)452(: لو لم يكن روي لنا في مقدار ما يعطي من الحنطة 
في �صدقة الفطر �إلا هذا التعديل؛ لكان ذلك عندنا حجة عظيمة في ثبوت ذلك المقدار من الحنطة، و�أنه ن�صف �صاع. فقول ابن عمر: فجعل 

النا�س عدله مدين من حنطة؛ �إنما يريد �أ�صحاب ر�سول الله ] الذي يجوز تعديلهم ويجب الوقوف عند قولهم �إ.هـ.
))) راجع - لزاماً وتحقيق الآمال )�ص34-22(.

))) بدائع ال�صنائع: )73/2 والمجموع )5/ 429 وعمدة القاري: )16/9و 113 وفقه الإمام الاوزاعي: )356/1و 363 والمغني: )265/4 و�صحيح 
البخاري)242/3(.

))) تحقيق الآمال: )�ص10(.
))) المجموع: )331/5 وتحقيق الآمال: )�ص10(.
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الحاجة �أو الم�صلحة الراجحة - وهو ن�ص عن ال�شافعي في »الأم« - �أي: عند ال�ضرورة  - وقطع به الأ�صحاب)))، 
واختاره ابن تيمية))).

فمن كان مقلداً فح�سبه تقليد ه�ؤلاء الأئمة ولو من غير مذهبه، ف�إن الانتقال من مذهب �إلى مذهب ولو في بع�ض 
النوازل جائز على ال�صحيح الم�شهور في كل المذاهب ولا �سيما �إذا كان لظروف النا�س �أوفق ولحالهم �أرفق.

و�إما من كان من �أهل النظر والاجتهاد وقبول الحجة والدليل فعليه بكتاب �شيخ �شيوخنا العلامة �أبي اتلفي�ض 
الغماري - رحمه الله تعالى - »تحقيق الآمال في �إخراج زكاة الفطر بالمال ففيه حجة ومقنع: واكتفى هنا ب�إيراد 

ثلاثة وجوه من �أ�صل اثنين وثلاثين وجهاً من وجوه الجواز التي ذكرها ثمة:

الوجه الأول: �إن الأ�صل في ال�صدقة المال؛ قال تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ﴾  )التوبة/ 103( والمال في 
الأ�صل ما يملك من الذهب والف�ضة، و �أطلق على ما يقتنى من الأعيان مجازاً.

وبيان ر�سول الله ] للمن�صو�ص عليه �إنما هو للتي�سير ورفع الحرج لا لتقييد الواجب وح�صر المق�صود فيه؛ لأن 
�أهل البادية و�أرباب الموا�شي تعز فيهم النقود، فكان الإخراج مما عندهم �أي�سر عليهم، ولئلا يكلف �أحد ا�ستح�ضار 

ما لي�س عنده مع اتحاد المق�صد في الجميع وهو موا�ساة الفقراء.

الوجه الثاني: �إن �أخذ القيمة في الزكاة ثابت عن النبي ] عن جماعة من ال�صحابة في ع�صره وبعد ع�صره.
الوجه الثالث: �إن مراعاة الم�صالح من �أعظم �أ�صول ال�شريعة وعلل �أحكامها التي ينبني عليها جميعها،

وحيثما دارت تدور معها؛ فكان من الم�صلحة القول ب�أجزاء القيمة. بل تف�ضيله على الحبوب))).

رابعاً: مسالة شرط النية في زكاة الفطر وحكم التوكيل في صرفها:
اتفق جمهور �أهل الفقه والاجتهاد على �أن زكاة الفطر عبادة مق�صودة؛ فلا تت�أذى بدون النية)))وذهب �إمام �أهل 
ال�شام عبد الرحمن الأوزاعي - رحمه الله تعالى - �إلى �أنه لا تجب النية في الزكاة مطلقاً و�أنه  ي�صح �أدا�ؤها بلا 

نية)))، وحكاه القرافي في »الذخيرة« و »الفروق« عن بع�ض مت�أخري المالكية))).

وكنت �ألمعت �أول التعقيب �إلى �أن الزكاة من العبادات المالية المح�ضة لله و�أنه يجوز فيها النيابة التوكيل.

ومعلوم لدى هذا الجمع من الأفا�ضل النحارير: �أن لباب البحث في هذه الم��سألة وع�صبها، بل لعله الباعث على 
))) الآم: )7/2-8 والمجموع: )431/5(.

))) الاختيارات العلمية: )�ص184 ؛ وفيه: وقد ن�ص �أحمد على جواز ذلك �إ.هـ.
))) قف-لزما - على كتاب »تحقيق الآمال«، ف�إنه مما لا غنى عنه في تحرير هذه الم��سألة، وهو مطبوع بالمطبعة المهدية - بتطون/المغرب �سنة 

1362هـ.
))) المب�سوط وجواهر الإكليل: )143/1 ومغني المحتاج: )407/1 والمغني )88/4(. قلت: ومن غريب ما وقع لل�شيخ محمد �أبي زهرة في كتابه: 
»�أ�صول الفقه«)�ص324(: �أنه عزا غلي جمهور الفقهاء - المالكية وال�شافعية والحنابلة- �إن الزكاة لا يحتاج �أدا�ؤها �إلى النية؛ لأنها م�ؤنة المال… 

الخ، ولم يبين مرجعه - على عادته في ذلك ؛ فاقت�ضى التنبه �إلى ما هنالك.
))) انظر: المجموع )180/6 وفقه الإمام الأوزاعي)355(.

))) الذخيرة: )126/3 والفروق / وتهذيب الفروق: )218/3(.
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طرح ق�ضية �صدقة الفطر على جدول �أعمال ندوتنا هذه؛ هو انه: هل يجوز للم�ؤ�س�سة الزكوية �إخراج �صدقة الفطر 
بالمبالغ المتوقعة قبل قب�ضها من �أربابها على جهة القر�ض من بيت الزكاة، ثم ت�سدد ما اقتر�ضته عندما تتوافر 

موارد كافية؟‌‍.

ووا�ضح �إن ال��سؤال ذو �شقين، �شق متعلق بمحل النية ك�شرط في �صحة النيابة والتوكيل في الزكاة، والآخر متعلق 
بحكم الافترا�ض من مورد من موارد بيت المال لم�صلحة مورد �آخر.

وقبل الجواب عن ال�شق الأول؛ �أود �أن �أنبه بادئ بدئ �إلى �أن عدداً غير قليل من الفقهاء المتقدمين والمت�أخرين 
ذكروا من نظائر م��سألتنا هذه ما ي�صلح للاعتبار بها والقيا�س عليها، بل �إن بع�ضهم كاد يلام�سها وهو يتحدث عن 
�شرط التوكيل والنيابة في �صرف الزكاة. وهاكم جمعة من �أ�شتات الن�صو�ص التي وفقني الله تعالى للوقوف عليها 

و �ضم �أطرافها بع�ضاً �إلى بع�ض:

1- قال في »المب�سوط« )35/3(: و�إن ت�صدق رجل عنه ب�أمره من مال نف�سه جاز؛ لأن ال�صدقة تجزئ فيها 
النية؛ ف�أداء الغير ب�أمره ك�أدائه بنف�سه، وهذا لح�صول المق�صود به وهو �إغناء المحتاج، ثم لا يكون للم�ؤدي 
�أن يرجع عليه بدون ال�شرط، و�إن ت�صدق عنه بغير �أمره: لم يجره عن الزكاة لانعدام النية منه، وهذا لأن 

معنى الابتلاء مطلوب في العبادة وذلك لايتحقق ب�أداء الغير بدون �أمر من وجبت عليه الزكاة �إ.هـ.

2-ذكر �أكمل الدين البابرتي في »العناية« )221/2( عند قول �صاحب »الهداية«: ولو �أدى عن �أولاده الكبار �أو 
عن زوجته بغير �أمرهم �أجز�أه ا�ستح�ساناً؛ لثبوت الإذن عادة. قال: والقيا�س �أن لا ي�صح، كما �إذا �أدى الزكاة 
و�إن لم يوجد  الغير  ب�أداء  �أن ت�سقط  الم�ؤنة فيجوز  �أن ال�صدقة فيها معنى  �إذنهم، وجه الا�ستح�سان:  بغير 

الإذن �صريحاً. وفي العادة �أن الزوج هو الذي ي�ؤدي عن زوجته فكان الإذن ثابتاً عداة �إ.هـ.

3- وقال المحقق في »الفتح« )222/2( �شارحاً ما مر من كلام »الهداية«: �إن الثابت عادة لما كان كالثابت ن�صاً 
كان �أدا�ؤه مت�ضمناً اختيارها ونيتها، بخلاف الزكاة ف�إنها لا عادة فيها، ولو قدر فيها عادة قلنا بالأجزاء فيها 

�أي�ضاً �إ. هـ.

4- وقال في »الدر و�شرحه« )363/2(: ولو �أدى عن الزوجة والولد �أو عياله بغير �أمره جازللإذن عادة وعليه 
الفتوى �إ. هـ.

�إخراج  �إخراج الم�سافر، وجاز  5-وقال في »جواهر الإكليل« )143/1( عند قول �صاحب »المخت�صر«: وندب 
�أهله عنه، �أي: الم�سافر �إن اعتادوه، �أو �أو�صاهم به، وينزل الاعتياد والإي�صاء منزله النية، و�إلا لم تجز عنه 

لعدم النية �إ.هـ.

6- وقال القرافي في »الذخيرة« )158/3(: ف�إذا �أخرج �أهله وكان ذلك عادتهم، �أو �أمرهم: �أجز�أه، و�إلا تخرج 
على الخلاف فيمن اعتق عن غيره بغير �إذنه وعلمه، والإجزاء �أح�سن، لأنه حق مالي كالدين �إ.هـ.

7- وقال في »الفروق« )158/3(: الزكاة �إن �أخرجها �أحد بغير علم من هي عليه �أو غير �إذنه في ذلك ف�إن كان 
غير الإمام، فمقت�ضى قول �أ�صحابنا )المالكية( في الأ�ضحية: �أن الزكاة تجزئة، لأن كليهما عبادة م�أمور 
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بها مفتقرة للنية، و�إن كان لي�س من هذا القبيل لا تجزئ عن ربها لافتقارها للنية على ال�صحيح من المذهب 
لأجل �شائبة العبادة �إ.هـ.

فبمقت�ضى هذه الن�صو�ص والأقوال منطوقاً ومفهوماً يتبين ما ي�أتي:

�أ- الأمور بمقا�صدها.

ب- العبرة بمتعلق الحكم لا بما به يظهر.

ج-الثابت بالعادة كالثابت بالن�ص.

د- تنزل العادة منزلة النية.

هـ- يكتفي بوجود النية حكماً.

وعليه: �إذا �أذن النا�س للم�ؤ�س�سة الزكوية ونحوها، �أو كان هناك عرف وعادة ب�إخراج �صدقة الفطر عنهم ولو قبل 
الدفع والت�سليم جاز، ويرجع بيت الزكاة بما �أداه عليهم ب�شرط ذلك �أو عملًا بالعرف والعادة.

وهذا كله: على القول با�شتراط النية وهو مذهب جماهير الفقهاء، و�أما على القول بعدم �شرط النية - كما هو 
مذهب الأوزاعي وبع�ض مت�أخري المالكية - فيجزي فعل الغير فيها مطلقاً؛ قال القرافي في »الفروق«.

)191/3(: وعلى القول بعدم ا�شتراط النية فيها ينبغي �أن يجزئ فعل الغير فيها مطلقاً كالدين والوديعة �إ.هـ.

ولعل هذا القول هو المختار عند القرافي نف�سه كما ت�شعر بذلك عبارته في »الذخيرة« المارة �آنفا.

وبهذا: �صار الا�ستدلال ب�شرط النية عند المانعين من باب الا�ستدلال على الخ�صم بال�شرط محل النزاع.

�أي   - وجوانبها  �أبعادها  بكل  ال�صورة  في  الق�ضية  ترى هذه  �أن  المعمق  الفقهي  البحث  الق�صد من  كان  و�إذا 
ب�صورة مر�أوية - فيجدر بنا قبل الإقدام القاطع على المنع، الأخذ بالأناة والر�ؤية، و�إعمال الفكر والروية، ليجئ 

الحكم قدراً وفاقاً مع ما يعتمل الع�صر به من مو�ضوعية.

و�أرى �أن الت�ضييف في هذا وذاك مت�أثمين �إلى حد الحنق �أو الخنق لي�س من طبيعة فقه النوازل لا في واقع العلم 
ولا في دنيا النا�س. وبهذا يظهر الجواب عن ال�شق الأول.

و�أما الجواب عن ال�شق الثاني من ال��سؤال، المتعلق بحكم الاقترا�ض من مورد من موارد بيت المال لم�صلحة 
مورد �آخر، فقد ذهب ال�سادة الحنفية �إلى جواز ذلك حيث ن�صوا في كتبهم المعتبرة: �أن للإمام �أن ي�ستقر�ض من 
�أحد �أق�سام بيت المال لي�صرفه للآخر؛ ف�إن ق�صر كان الله تعالى عليه ح�سيباً، ثم �إذا ح�صل للذي ا�ستقر�ض له 
المال، يرد �إلى الم�ستقر�ض منه �إ.هـ مفاداً من »الحا�شية« )337/2 - 338( ومعلوم �أن الم�ؤ�س�سة الزكوة الر�سمية 

ممثلة فولي الأمر في هذا المعنى فت�أخذ حكمه.
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المطلب الثاني: في تحرير عزو الأقوال إلى أصحابها:
لقد كان من الباحث الكريم بع�ض الهنات في تحرير عزو الأقوال �إلى �أ�صحابها، وهي و�إن كانت مغمورة في بحر 

�أف�ضاله المواج، �إلا �أن الأمانة العلمية تقات�ضينا التنبيه �إلى ذلك، والع�صمة بيد الله تعالى فيما هنالك.

�أ - ذكر الباحث )�ص6( في �أثناء حديثه عن حكم زكاة الفطر: �أن للعلماء خلافاً فيها هل هي فر�ض �أم واجب؛ 
فالجمهور على �أنها واجبة، والحنفية على �أنها فر�ض … كذا قال.

قلت: وهذا وهم ظاهر؛ ف�إن الحنفية هم الذين ذهبوا �إلى �أنها واجبة، والجمهور على �أنها فر�ض، فانعك�س 
الأمر على الباحث ولعله من قبيل ت�صحيف النظر))).

على  لي�س  هنا؛  الجمهور  يثبته  الذي  الفر�ض  لأن  والجمهور،  الحنفية  بين  التحقيق  في  �أنه لا خلاف  على 
في  م�شاحة  ولا  ا�صطلاح،  انه  الأم��ر  فغاية  الحنفية،  عند  بالواجب  عنه  المعبر  وهو  منكره،  يكفر  وجه 

الإ�صطلاح))).

ب - ذكر الباحث )�ص9( تحت مبحث: هل يمنع الدين وجوب الزكاة؟: �أن مذهب ال�شافعية هو رواية عن �أبي 
حنيفة: �أن الدين لا يمنع وجوب زكاة الفطر.

�أبي  رواية عن  �إنه  و�أما   - المحتاج« )403/1(  »مغني  ال�شافعية ف�صحيح - كما في  �إنه مذهب  زما  قلت: 
حنيفة؛ فلم �أره في �شيء من كتبهم، بل الم�صرح به خلافه كما في »البحر الرائق« )360/2(.

ج- ذكر الباحث )�ص10( في �أثناء الكلام على وجوب �إخراج �صدقة الأقارب: انه يجب علىالأب - عند الحنفية 
- �صدقة فطر �أولاد ال�صغار، لوجود الولاية والم�ؤنة بطريق الكمال.

قلت: هذا التعميم يوهم �أنه المذهب عند الحنفية، ولي�س كذلك، بل  هو مذهب الإمام الرباني - محمد بن 
الح�سن ال�شيباني - وقول لزفر.

وذهب الإمامان �إلى �أن �صدقة فطر الأولاد ال�صغار واجبة على الأب �إذا كانوا فقراء لا مال لهم، وهو المذهب 
وعليه عامة المتون وبه يفتى))).

د- ذكر الباحث )�ص11(: �أنه روي عن �أحمد القول بوجوب �صدقة الفطر عن الجنين.. ثم قال: وال�صحيح عدم 
الوجوب.. ثم ا�ستثني �أن بع�ض العلماء ا�ستحق �إخراج الزكاة عنه.

�أنه �سمى هذا البع�ض، ف�إنه الإمام �أحمد نف�سه؛ فيكون القول بوجوب �صدقة الفطر عن الجنين  قلت: ولو 
و   )316/4( »المغني«  في  كما  الإيجاب  على  لا  الا�ستحباب   على  والمذهب  �أحمد،  عن  الروايتين  �إحدى 

»المبدع » )388/2( و »الإجماع« )�ص14(.

))) �إنما ذهبت �إلى هذه التعلة؛ لأن الم�صادر والمراجع التي �أحال �إليها الباحث هنا، قد �أطبقت بجميعها على عك�س ما ذكره؛ فحملت �أمره على ما ذكرته.
))) فتح القدير )218/2 - 219(.

))) راجع: فتح القدير )220/2 -221 وجامع �أحكام ال�صغار: )53/1(.
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هـ- ذكر الباحث �ص)23(: ق�صة رجوع الإمام الثاني القا�ضي �أبي يو�سف - رحمه الله تعالى - �إلى قول الجمهور 
»منتقى  �إلى  البحث  حا�شية  في  البيهقي؛ محيلًا  رواها  وقال:  بالم�شهورة  الق�صة  ونعت  ال�صاع  مقدار  في 

الأخبار و�شرحه نيل الأوطار«.

�أن الق�صة التي ذكرها المجد ابن تيمية رواها الدار قطني في  �إليه يتبين  �إلى المرجع الم�شار  وبالرجوع 
»�سننه« )151/2(: وفيها �إ�ساءة مالك القول في �أبي حنيفة بكلام يجل مثله عن �أن يفوه بمثله - و�شهادته 
لأبي حنيفة في الفقه مما طارت �شهرة في الآفاق، وبلغت ال�سبب الطباق- وهي ق�صة �إ�سناده مظلم كما قال 
ابن عبد الهادي في »التنقيح« )1486/2(. وقول ال�شوكاني يفي »�شرحه« )4/ 256(: هذه الق�صة م�شهورة 
�أي�ضاً- البيهقي ب�إ�سناد جيد؛ تخليط ظاهر، فحكاية الق�صة عند البيهقي )171/4(. تختلف  �أخرجها - 

عنها عند الدار قطني؛ فلي�س في ق�صة البيهقي ت�سمية مالك ف�ضلًا عن �إ�ساءته القول في �أبي حنيفة.

على �أن الق�صة عند البيهقي معلة من جهة الجهل ب�أعيان الرواة ورجال �أ�سانيدهم في الطبقات كلها، ومن 
جهة �أن مثل هذه الق�صة �ش�أنها الا�ستفا�ضة؛ لأن وقوع ذلك منه لعامة النا�س وم�شافهته �إياهم، مما يوهم 
�شهرة رجوعه، ولو كان لم يعمه محمد بن الح�سن في كبته، ف�إنه لم يذكر خلاف �أبي يو�سف لأبي حنيفة في 
الم��سألة ولو كان لذكره على المعتاد منه، وهو �أعرف بمذهبه. فيكون ذلك علة باطنة تناه�ض �صحة الخبر، 

ودليل �ضعف �أ�صل وقوع الواقعة لأبي يو�سف، وربما يكون ال�سند مركباً و�إن كان ابن الوليد ثقة))).

ولو �سلمنا بمخالفة �أبي يو�سف لأبي حنيفة م�سايرة لما في بع�ض كتب الحنفية، فلا يظهر - عند التحقيق - 
خلاف بين الإمامين، ف�إن خم�سة �أرطال وثلثاً برطل �أهل المدين، ت�ساوي ثمانية �أرطال برطل �أهل بغداد، 
حيث �أن رطل المدينة ي�ساوي ثلاثين �إ�ستاراً، والبغدادي ي�ساوي ع�شرين �إ�ستاراً، و�إذا قابلنا ثمانية بالبغدادي 

بخم�سة - وثلث بالمدين وجدناهما �سواء؛ فيكون الخلاف بينهما لفظياً في مقدار ال�صاع على القول به.

و�أبي حنيفة،  والنخعي  الح�سن  �آخر عن  بلد  �إلى  الفطر  نقل �صدقة  بكراهة  القول  الباحث )�ص30(  و- عمم 
�أن  و«البدائع« )75/2(على  »المغني« )131/4(  القرابة كما في  التعميم لا�ستثنائهم ذي  وال�صحيح عدم 

الكراهة عند الحنفية - هنا - كراهة في الأظهر كما في »الهدية العلائية«)�ص237- 238(.

ز- ذكر البحث )�ص30( �أنه على القول بعدم جواز نقل ال�صدقة، �إذا خالف المزكي ونقلها �أجز�أت في قول 
الأكثرين؛ لأنه دفع �إلى م�ستحقه فبرئ منه كالدين، وعند بع�ض ال�شافعية ورواية عن �أحمد لا تجزئ.

فقوله: عند بع�ض ال�شافعية، لي�س دقيقاً، بل هو الأ�صح عندهم كما في »المجموع« )221/6(. وهذا عندهم 
في غير الإمام وال�ساعي كما في »المجموع« - �أي�ضاً - )175/6(.

))) راجع: فتح القدير )230/2- 231 و�إحقاق الحق)�ص28-27(.
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الخاتمة وقد كففتها على بعض الملحوظات:
1- رجح الباحث )�ص11( ما ذهب �إليه الجمهور من وجوب زكاة فطر الزوجة والأقارب على الرجل �إذا وجبت 
نفقتهم، و�أيده بما رواه الدار قطني عن ابن عمر وفيه: ممن تمونون. قلت لا دليل في الحديث على ما رجحه، 
�إذ المراد بقوله: ممن تمونون: الم�ؤنة الكاملة بالولاية ال�شرعية، �ألا يرى �أنه لو مان �صغيراً لله تعالى لا لولاية 

�شرعية له عليه لم يجب �أن يخرج عنه �إجماعاً؛ لأنه متبرع والتبرع لا يكون �سبباً

للإ�ستحقاق بالاتفاق، �إلا رواية عن احمد، وحمل ذلك على الا�ستحباب لا على الإيجاب كما في »المغني« 
)4ر306(. على �أن �أ�سانيد الحديث كافة لا تخفو من مقال كما في »ن�صب الراية« )414-412/2(.

2- ذكر الباحث )�ص17( �أنه �إذا ولى تح�صيل زكاة الفطر وتوزيعها م�ؤ�س�سة زكوية فيلزمها �إخراجها ولو بعد 
العيد �إذا لم تتمكن من �صرفها في وقتها ال�شرعي.

قلت: هذا �صحيح، لكن ماذا عن الإثم في الت�أخير؟ لا وجه للقول بت�أثيم الموكل؛ فيبقى الإثم على الم�ؤ�س�سة، 
فكان لابد من تطلاب المخل�ص، ولا يكون فيما �أراه �إلا بالأخذ بما �سبق وبينته.

3- ذكر الباحث )�ص27( في �أثناء حديثه عن �إخراج الم�ؤ�س�سة الزكوية زكاة الفطر عيناً �أنه �إن كان ك�سوة �أو 
�أنه لايجوز وتعلته: �أن الحدث ورد في بيان  �شيئاً من حاجات الإن�سان ولي�س من المطعومات فالذي يظهر 
الغر�ض من زكاة الفطر �أنها)))طعمة للم�ساكين كما في حديث ابن عبا�س عند �أبي داود وابن ماجة، ولأن 

ال�سلف لم ينقل عن �أحد منهم �إخراج الك�سوة ونحوها و�إنما نقل عنهم �إخراج الدراهم كذا قال.

قلت: وقع للباحث هنا �أمران:

�أولًا: ا�ستدل على المنع بظاهر قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »طعمة للم�ساكين«، ثم �أرخ�ص في الدراهم معللًا 
بالنقل عن ال�سلف))).

والذي يظهر - عندي - �أنه لما جاز �صرف الدراهم بدل الأجنا�س المن�صو�ص عليها، جاز في القيم عموماً، 
لمحل اعتبار ال�شرع بها، والفارق ممنوع، ف�إما �أن يجوز في الكل �أو يمنع في الكل على �أن قوله: طعمة للم�ساكين.. 
خرج مخرج العادة �أو الغالب ولا �أثر له، ثم هو لبيان الحكمة لا العلة والحكم يدور مع �سببه وعلته، لا مع حكمته، 

نعم الأولى �إخراجها مالا لأنه �أو�سع على الفقير و�أنفع له.

ثانياً: ا�ستدل على المنع بعدم النقل عن ال�سلف، ولو �سلمنا به)))فغايته �أنه ا�ستدلال بمجرد الترك، وقد علم من 

))) كذا في الأ�صل، وال�صواب: �أنه؛ يرجع �إلى الغر�ض.
))) �أغفل الباحث ذكر الآثار الواردة عن ال�سلف في جواز �إخراج الدراهم في زكاة الفطر، و�إكمالًا لمادة البحث وتعميماً للفائدة �أ�شير �إلى �أن الحافظ 
ابن �أبي �شيبة عقد في م�صنفه بابا في �إعطاء الدراهم في زكاة الفطر )37/4-38 وفيه: ذكر كتاب الخليفة الرا�شد عمر بن عبد العزيز في 
�صدقة الفطر ن�صف �صاع عن كل �إن�سان �أو قيمته ن�صف درهم وفيه عن الح�سن الب�صري قال: لا ب�أ�س �أن تعطى الدراهم في �صدقة الفطر وعند 
�أبى �إ�سحاق ال�سبيعي - من الطبقة الو�سطى من التابعين �أدرك علياً وجماعة من ال�صحابة: �أدركتهم وهم يعطون في �صدقة الفطر الدراهم 

بقيمة الطعام.
))) لا ن�سلم بعدم النقل عن ال�سلف في ذلك، و�أين يروح الباحث بحديث البخاري - تعليقاً - عن معاذ في قوله لأهل اليمن: �إيتوني بعر�ض ثياب 
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قواعد ال�شرع الكلية �أن الترك بمفرده لا يدل على التحريم بله الكراهية و�إنما يفيد الترك �أن المتروك جائز تركه 
فقط، و�أما التحريم �أو الكراهة فهذا يحتاج �إلى دليل �آخر يفيد الحظر))).

4- ذهب الباحث )�ص28( �إلى عدم جواز دفع الم�ؤ�س�سة الزكوية زكاة الفطر عيناً فيما �إذا دفع المزكي نقوداً 
ولم ي�شترط عليها دفعها للفقراء نقوداً، ولي�س هنا كقرينة تدل على الر�ضا �أوعدمه.

قلت: بل الذي يظهر الجواز في هذه ال�صورة، لأن المق�صود دفع الحاجة ولا يختلف ذلك - بعد اتحاد قدر 
�أن لا يت�صرف بخلاف ما وكل  المالية - باختلاف �صور الأموال، ثم لا منا�سبة لذكره: الأ�صل في الوكيل 
فيه، و�أين المخالفة مع عدم ال�شرط، والأ�صل �أن الأحكام ال�شرعية تناط ب�أ�سباب مادية، وينبغي �أن لا ين�سب 

ل�ساكت قول.

قلت: فهذه روئ �أو ترائيات خل�صت �إليها مع قراءتي لبحث �أخي الفا�ضل المبنبل �أحمد بن حميد - �أخل�صه الله 
تعالى بخال�صة عقبى الدار - م�ستمنحاً �إياه عذراً ومعلناً �أن من ي�صلح على كمن ي�شاركني في الت�أليف.

بعض الملحوظات على بحث الأخ الدكتور محمد الشريف
1- ذيل الباحث )�ص10( م��سألة �شرط الن�سب - باعتبار ما رجحه - بقوله: وهذا هو الحق قلت: لو قلت هذا 
هو ال�صواب لكان �أحق ف�إن �أئمة الفقه والفتيا لم يعتادوا تذييل فتاويهم بقولهم: وهذا هو الحق، ولا �سيما 
غيرهم،  مع  الخلاف  مجال  ليف�سحوا،  ال�صواب  هو  وهذا  يقولون  و�إنما  الظنية،  الاجتهادية  الم�سائل  في 
وال�صواب يقابله الخط�أ وقد يقت�صر في م�سائل الاجتهاد. و�أما الحق فقد قالا تعالى) فماذا بعد الحق �إلا 

ال�ضلال( وظني �أنك لم ترد هذا.

2- ذكر الباحث )�ص15( في �آخر حديثه عن �صدقة الجنين عبارة �شذ �أبن حزم. قلت: لا يليق دعوى ال�شذوذ 
هنا من �سبقه �إليه وهو الإمام �أحمد كما في رواية �أبنه هاني عنه، وحملت على الا�ستحباب لا على الإيجاب،و 

لأحمد �أمام في هذه الم��سألة وهو �سيدنا عثمان ال�صحابي الأجل ر�ضي الله عنه.

3- ذكر الباحث )�ص20( في معر�ض رده على الأوزاعي ومن موافقته في عدم �شرط النية في الزكاة ب�أنهم 
�أجمع  الباحث بهذا الحديث، وقد  �أدري كيف حجم  بالنيات« قلت: ولا  الأعمال  »�إنما  محجوجون بحديث: 
العلماء على �إجراء وقوع بع�ض الأعمال بدون النية، كما �أ�سهمت في بيانه �أول التعقيب. وعلى مقت�ضى قول 
الأخ الباحث يلزم لزوماً بيناً �أن النية �شرط في جميع الأعمال القلبية، وما ت�صلح فيها النية وما لا ت�صلح 

فيها النيابة، وفي الو�سائل والأدوات كما في المقا�صد والغايات، ولا نعلم �أحداً قال به من �أهل العلم.

4- ذكر الباحث )�ص21( �أنه حتى على مذهب الأوزاعي في عدم �شرط النية في الزكاة لا ي�صح تخريج القول 
بجواز �إخراج الم�ؤ�س�سة الزكوية �صدقة الفطر قبل قب�ضها من �أ�صحابها، وراح في تعليله كل مذهب.

خمي�ص �أو لبي�س في ال�صدقة مكان ال�شعير والذرة، �أهون عليكم وخير لأ�صحاب النبي ] في المدينة. وهو عند الباحث في بحثه قبل �صفحه 
واحدة من دعواه هذه.

))) لقد حرر م��سألة الترك تحريراً علمياً �شيخ �شيوخنا العلامة الدراكة �سيدي �أبو الف�ضل عبد الله بن ال�صديق الغماري في ر�سالته المانعة النافعة، 
ح�سن التفهم والدرك لم�سالة الترك وهي مطبوعة متداولة.
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قلت: غاية ما في الأمر �أنه من قبيل دفع الدين قبل الا�ستحقاق والمطالبة، ولا خلاف فيه على �أن هناك فرقاً 
بين الدين الذي له مطالب من جهة العباد والدين الذي لي�س كذلك على تف�صيل مذكور في كتب الفقه. ثم 
�أنه كما جاز للأ�صيل �أن يخرج زكاة فطره قبل الا�ستحقاق جار ذلك للوكيل، بجامع �أن الوكيل كالأ�صيل في 
�أن الثابت عادة كالثابت  المعاو�ضات المالية، ف�إن قيل لابد من �صريح التوكيل، فالجواب فيما قدمته من 

ن�صاً، على �أن الإجازة اللاحقة كالوكالة ال�سابقة على مع عرف في تطرفات الف�ضولي.

5- قيد الباحث )�ص22( تجويز �شراء الطعام �أو الك�سوة �أو غير ذلك في �صدقة عيد الفطر بال�ضرورة قلت: ولا 
�أرى داعياً لهذا التقييد بعد الاتفاق على تجاوز الأجنا�س المن�صو�ص عليها �إلى كل ما يقع به التمليك، ولعله 

�أعدل الأقوال، ولا �سيما في زماننا هذا.

6- ذكر الباحث) �ص23( في م��سألة نقل �صدقة الفطر: �أنه لا يجوز نقلها �إلى �أبعد من م�سافة الق�صر وجوابي 
عن هذا: ما قاله ابن تيمية - كما في الاختيارات العلمية )�ص99( لي�س عليه دليل �شرعي.

البر  �أ�صناف  الفطر من خم�سة  �إخ��راج �صدقة  �أنه يجزئ  الفقهاء على  اتفق   �أنه  الباحث )�ص��25(  7- ذكر 
وال�شعير والتمر والزبيب و الأقط. و�أرى �إبدال عبارة: اتفق الفقهاء بل اتفق جمهور الفقهاء، مراعاة لمذهب 

الحنفية في �أن الافظ لا يجزئ �إلا باعتبار القيمة.

ولن ادع مقامي هذا حتى �أتوجه �إلى الله تعالى بالدعاء الخال�ص لمن رعي هذه الندوة المباركة ودعي �إليها، 
ولعموم الأخوة الم�شاركين. وح�سبي �أنني �أ��ضأت �شمعة في طريق البحث، والله تعالى ولي الر�شاد وال�سداد.

وصلى الله عليه وسلم على سيدنا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين، والحمد لله رب 
العالمين.

وكتبه  											         
عبد الرحمن الحلو 										        





231

 
المناق�شات





233

 الأستاذ خالد عبد الله الحسيني

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. �أ�شكر الباحثين الكريمين، والمعقب الفا�ضل. عندي ا�ستف�سارين، 
�أحمد ذكر عدم جواز ا�ستلام زكاة الفطر نقداً وتوزيعها عيناً.  �أحمد، والثاني للدكتور محمد، د.  الأول للدكتور 
�أقول �أننا في بيت الزكاة في دولة الكويت نقوم بذلك حيث ن�ستلم زكاة الفطر من �أول �شهر رم�ضان المبارك نقداً 
الثاني بالن�سبة للدكتور  �أما الا�ستف�سار  ونوزعها بعد ذلك عيناً، ف�أرجو بينان حكم ذلك؟ هذا الا�ستف�سار الأول، 
محمد ذكر �أنه يجوز للم�ؤ�س�سات الخيرية الر�سمية ت�أجيل توزيع زكاة الفطر �إلى ما بعد العيد �إذا لم نتمكن من 
توزيعها في وقتها، وبالن�سبة للم�ؤ�س�سات الخيرية الر�سمية ت�أجيل توزيع زكاة الفطر �إلى ما بعد العيد �إذا لم نتمكن 
من توزيعها في وقتها، وبالن�سبة للم�ؤ�س�سات غير الر�سمية - الأهلية - �أبدي عدم الجواز، فهل يجوز للم�ؤ�س�سات 

الأهلية �أن تدفع لبيت الزكاة ما توفر عندها من زكاة الفطر في �آخر يوم من �شهر رم�ضان ؟ و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

 مداخلة من الباحث د. محمد الشريف:

ذكرت �أننا يجب ان نفرق بين الم�ؤ�س�سات الأهلية، الم�ؤ�س�سات الر�سمية، الم�ؤ�س�سات الر�سمية تقوم مقام الإمام، 
والإمام وكيل عن الفقراء، ولا �أعلم خلافاً في ذلك، �أن الم�ؤ�س�سات الر�سمية وكيلة عن الفقراء، بينما الم�ؤ�س�سات 
الأهلية وكيلة عن المزكي، فكما لا يجوز للمزكي الت�أخير لا يجوز لوكيله الت�أخير، �أما الم�ؤ�س�سات الر�سمية يجوز لها 
الت�أخير لما ذكرت في حديث �أبي هريرة الذي قال ] في �آخره: »�صدقك وهو كذوب« �أن بع�ض الفقهاء ا�ستدلوا 
طريق  ع  ولو  �إذنا  اخذت  لو  الأهلية  الم�ؤ�س�سات  هذه  لكن  الزكاة،  توزيع  ي�ؤخر  كان   [ النبي  �أن  الحديث  بهذا 
الإعلان بال�صحف من المزكي �أنها ف حالة عجزها عن التوزيع تدفعها �إلى الم�ؤ�س�سات الر�سمية فجاز، لأن الوكيل 
لي�س له �أن يت�صرف �إلا بما قد وكل به، فالمزكي يعرف الم�ؤ�س�سة الر�سمية فلو �أراد �أن يدفع لها، لدفع �إليه مبا�شرة 
ولم يدفع للم�ؤ�س�سة الأهلية، فدفعه للم�ؤ�س�سة الأهلية دليل على �أن له غر�ضاً في هذا. ولي�سمح لي الأخوة �أن �أعر�ض 
وجهة نظري بالن�سبة لل��سؤال الأول، �أقول �إن الم�ؤ�س�سات الر�سمية تقوم مقام الإمام، وهي وكيلة عن الفقير، والفقير 
له �أهلية تامة لا ولاية لأحد عليه، فمثلًا �إذا طلب زكاة الفطر عيناً لأنه ينتفع، جاز للم�ؤ�س�سة الزكوية �أن تول النقد 
�إلى عين، �أما �أن تت�صرف الم�ؤ�س�سة الر�سمية من تلقاء نف�سها فلا يجوز لها ذلك لأنها وكيلة عن الفقير، و�إن �أعلنت 

ذلك في ال�صحف، �أما الم�ؤ�س�سات الأهلية �إن �أعلنت فيجوز لها لأنها وكيلة عن المزكي. والله �أعلم.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور خالد المذكور

ورد في  انه  والمعقب على ما قدموا، وخا�صة  الباحثين  �أ�شكر  ر�سول الله.  وال�سلام على  وال�صلاة  الحمد لله 
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ت�ضاعيف البحثين ت�سا�ؤلات كثيرة والتي و�ضعت من قبل الأمانة العامة للهيئة بالن�سبة للق�ضايا المعا�صرة التي يكثر 
الت�سا�ؤل عنها، وذكر الباحثان الفا�ضلان في بحثيهما �أن من ن�سي �إخراج زكاة الفطر �أو لم يتمكن من �إخراجها 
في موعدها يجب عليه ق�ضا�ؤها، لكن د. محمد ال�شريف ذكر في بحثه �أن ق�ضا�ؤها يكون على الفورية، وا�ستدل 
على ذلك بقوله ]: »من نام عن �صلاة ن�سيها، فلي�صلها �إذا ذكرها« و�أن �أت�ساءل ما الدليل على الفورية، الواردة 
في الحديث بالن�سبة لل�صلاة، لكن ورد عن زكاة الفطر �أن من �أدها بعد ال�صلاة - �صلاة العيد - فهي �صدقة من 
ال�صدقات، فهي لا تكون زكاة فطر بعد �صلاة العيد، فهل هناك دليل �آخر على الفورية، هذا هو ت�سا�ؤلي، وجزاكم 

الله خير.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور عيسى زكي

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. عدي بع�ض ملاحظات. فيما يتعلق بمو�ضوع: �إخراج زكاة الفطر 
بمبالغ متوقعة قبل ا�ستلامها من المزكين فعلًا، �أعتقد نحن �أمام علاقة ثلاثية الأطراف تجمع بين المزكي، وبيت 
مال الزكاة، والفقير، و�أعتقد �أن بيت مال الزكاة الر�سمي، وكذلك اللجان الأهلية الم�أذون لها من ولي الأمر ت�صبح 
ر�سمية وت�أخذ �صفة العاملين عليها، وهذا ما انتهت �إليه الندوة الرابعة. وبالتالي ف�إن المزكي في �أي وقت يدفع 
للجنة الر�سمية �أو الأهلية الم�أذون لها تكون قد برئت ذمته لأنه �أو�صلها لولي الأمر. ومن ناحية �أخرى لا �أعتقد �أن 
علاقة المديونية هنا بين المزكي وبين بيت مال الزكاة، بل علاقة المديونية تن�ش�أ - كما كان معمولًا به في بيت 
الزكاة - بين �أق�سام بيت الزكاة، وكان الر�أي المعمول به هو قيا�س �أق�سام بيت مال الزكاة - يعني بنود الميزانية 
من زكاة وخيرات - قيا�ساً على بيت المال و�أخذاً بر�أي الحنفية �أنه يجوز الإقترا�ض من بيوتات المال لتغطية عجز 
�إحداها من الآخر. ف�أعتقد �أن هذه العملية المحا�سبية جائزة على ر�أي الحنفية، وبالتالي عندما ي�أخذ بيت الزكاة، 
من �أي بند ليدفع زكاة المال فله �أن ي�سدد العجز عندما يتلقى فعلًا �أموال الزكاة، وبمجرد دفع المزكي زكاته لبيت 

الزكاة تبر�أ ذمته بذلك كما قلت.
وهناك نقطة تتعلق ببحث د. محمد ال�شريف عندما قرر في بحثه �أن م�صرف زكاة الفطر ي�شمل جميع م�صارف 
زكاة المال، ثم وجدت �أنه ا�ستثنى غير الم�سلم، مع �أن غير الم�سلم قد ي�شمله �سهم الم�ؤلفة قلوبهم، فما وجه هذا 

الا�ستدلال؟
�أننا نحتاج هذا  �أنا �أعتقد  هناك ملاحظة على تعقيب ال�شيخ عبد الرحمن في رف�ضه التعبير بكلمة ال�شذوذ، 
المعيار �أو المقيا�س في نقدنا لأراء العلماء، وال�شذوذ لي�س جارحاً في �صاحب الر�أي، ال�شذوذ ا�ستعمله المحدثون 
عند مخالفة الثقة لمن هم �أوثق منه، ولي�س طعناً فيه و�إنما هو تقييم لر�أيه، وهذا المقيا�س نحتاجه في تقييم بع�ض 
فعندما  الأمة،  ولم�صالح  ال�شرعية  للمقا�صد  �صريحة  مخالفة  فيه  بها  والأخذ  ال�شاذة  المعا�صرة  الفقهية  الآراء 

نحكم على �أقوالهم ب�أنها �شاذة لي�س تجريحاً« في �أ�شخا�صهم و�إنما تقييما لأقوالهم. و�شكراً.
وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته
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الدكتور عمر الأشقر

الحمد لله وكفى، و�صلاة على عباده الذين ا�صطفى. �أولًا ال�شكر الجزيل للأخوة الباحثين والأخ المعقب.

�أفراد قبل  �أو عن  �أقوام  �أن تخرج زكاة الفطر عن  وتعليقي على نقطة واحدة فقط. �صورة الق�ضية المطروحة 
ان ي�أذنوا �أو قبل �أن يدفعوا. فمثلًا يتفق مع �أنا�س في فل�سطين �أخرجوا لنا 10000 دينار �صدقة فطر قبل �أن تجمع 
ثم  الأ�ضاحي  ب�شراء  يقومون  للوقت  ك�سباً  الأ�ضاحي،  في  �أي�ضاً  يحدث  وهذا  المزكي،  من  الفطر  زكاة  الم�ؤ�س�سة 
يجمعون النقود من الم�ضحين. و�أرى �أن هذا غير جائز في العبادات، العبادات الظاهرة ال�صلاة وال�صوم والزكاة 
نية  مو�ضوع  في  الحنفية خالفوا  العبادة،  ركن  نية خرم  تكن هناك  لم  و�إذا  النية،  العبادات من  في  لابد  والحج. 
الطهارة فقط، طهارة الو�ضوء والغ�سل. �أما ق�ضية �إخراج الزكاة بدون نية الإمام ال�شافعي رحمة الله عليه وبع�ض 
العلماء قالوا بها عندما يجبر الإمام �إن�سان لا يخرج الزكاة �أن يخرجها، قالوا لا ت�أخذ منه مرة �أخرى لأنه �أدها بدون 

نية، فهذا مو�ضع اتفاق بين العلماء �أن العبادات الظاهرة �إذا خرمنها من النية ت�صبح بدون م�ضمون. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

 الدكتور محمد عثمان شبير

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. بالن�سبة للقول ب�إخراج القيمة في زكاة الفطر، الخلاف وا�ضح 
ومعروف، لكن �إذا قلنا بوجوب �إخراج العين، �سي�ؤدي هذا �إلى �صعوبة في التوزيع، وبالتالي �سنحتاج �إلى �إخراج 
زكاة الفطر قبل ت�سلمها من المزكين. لكن �إذا قلنا بجواز �إخراج زكاة الفطر نقداً فهذا يحل م�شكلة �إخراج الزكاة 
بالمبالغ المتوقعة قبل ت�سلمها من المزكين فعلًا. لذلك �إخراج القيمة �أمر ترجحه م�صلحة الفقراء وم�صلحة العمل 
والجهات الزكوية التي تقوم على جمع الزكاة بالن�سبة لق�ضية النية، �أقول هل الزكاة عبادة مح�ضة مثل ال�صلاة لا 
يمكن تجاوز مو�ضوع النية فيها، �أم �إنها عبادية مالية يمكن �أن يتجاوز فيها بالن�سبة للنية بالن�سبة لا�ستلام زكاة 
الفطر نقداً وتوزيعها عيناً �أظن �أن هذا جائز، فك�أن المزكي يوكل الجهة التي تقوم بجمع الزكاة ب�شراء ما يجب 

عيناً ولا �إ�شكال في هذا. والله اعلم. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد نعيم ياسين

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، عندي هدف رئي�سي لطلب الكلمة و�أهداف ثانوية، الهدف الرئي�سي 
هو ال�شكر والتقدير لل�شيخ عبد الرحمن الحلو، مع كامل �شكري وتقديري للباحثين الفا�ضلين، لكن �أخ�ص بال�شكر 
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ال�شيخ عبد الرحمن الحلو، بل ي�ستحق �أن ي�سمى عبد الرحمن الع�سل، لتحقيقاته وتخريجاته ودقة فهمه، بالإ�ضافة 
�إلى حلاوة لفظه وعباراته. وقد كفاني الكلام في حكم ما يقوم به بيت الزكاة في دولة الكويت من �إخراج الزكاة 
الفطر بالمبالغ المتوقعة قبل ت�سلمها من النا�س فعلًا لتحقيق م�صالح معتبرة كما ذكر لي الأخوة في بيت الزكاة، 
و�أ�ؤكد ما ذكره ف�ضيلته من �أن كثير من الفقهاء يجيزون النيابة في الزكاة �سواء وكل النائب �أم لم يوكل في ذلك، 
وعقد الإمام القرافي فرقتين في كتابة »الفروق« لهذه الم��سألة وتحدث عن الأفعال التي ت�صح بدون توكيل والأفعال 
التي ت�صح بتوكيل، وذكر جواز �إخرراج العبادات المالية من زكاة وكفارات و�أ�ضاحي وزكاة الفطر عن الأ�صدقاء 
�إلى مرتبة الاعتياد، والثقة بينه وبين  �أن �صنيع بيت الزكاة ي�صل  �أن يخرج عنهم، و�أعتقد  وعمن اعتاد الإن�سان 
الزكاة يو�صل هذه  �أن بيت  النا�س من  يعلم  لما  الثقة بين �صديق و�صديقه فهي تزي عليه  �إن لم تماثل  المزكين 
الأموال عنهم لم�ستحقيها في وقتها المحدد. والإمام ال�شاطبي رحمه الله ف�صل في هذه الم��سألة �أي�ضاً في مبحث: 
ما ت�صح فيه النيابة، ومالا ت�صح فيه النيابة في كتابة »الموافقات« ولعله ت�أثر بالقرافي فيما ذهب �إليه. ولي�س فقط 
فقهاء المالكية الذين يقولون بهذا، بل ر�أيت في خاتمة كتاب »القواعد« لابن رجب الحنبلي مبحث تكلم فيه عن 
ت�صرفات الف�ضولي ثم �أخذ يعدد ما ي�صح فيه ت�صرف الف�ضولي وذكر منها المعاملات المالية، وذكر في العبادات 
المالية قولين للحنابلة، بع�ضهم قال تتوقف على �إجازة المالك مثل الزكاة، وبع�ضهم قال ت�صح بدون �إجازة. ف�أنا 
مع ما ذهب �إليه ال�شيخ عبد الرحمن ومع ما يقوم به بيت الزكاة والم�ؤ�س�سات الخيرية والزكوية الأخرى ما دامت 

الحاجة تدعو لذلك. و�أكرر �أن الهدف الأ�سا�سي من كلمتي هو �شكر ال�شيخ عبد الرحمن الحلو مرة �أخرى.
اجتهادات  في  القول  ب�سطوا  �أنهم  الرحمن،  عبد  ال�شيخ  و�أي�ضاً  الكريمين  الباحثين  تخ�ص  ملاحظة  وعندي 
البلد  �أهل  �أن يخرج من غالب قوت  و�أنه ممكن  �أن تخرج منه زكاة الفطر،  الفقهاء وقيا�ساتهم في نوع ما يجوز 
�سواء �أخرج منه زكاة الفطر، و�أنه ممكن �أن يخرج من غالب قوت �أهل البلد �سواء منه ال�سلف �أم لم يخرجوا منه. 
فاجتهدوا في نوع ما يمكن �أن يخرج لكنهم ح�سب ما �أعلم - لم يجتهدوا في مقدار زكاة الفطر، قد �أكون جريئاً 
في هذه الم��سألة لكني �أطرحها للبحث، و�أحاديث النبي ] حددت لنا معياراً، وهو الإغناء في هذا اليوم - يوم 
العيد، فماذا نفعل لو �أ�صبح ال�صاع )5ر2 كغم من الأرز تقريباً( لا تغني �أحداً والر�سول ] يقول: »�أغنوهم في 

هذا اليوم«. هذا من الأحكام التي تتغير بتغير الواقع �أم لا ؟
�أما بالن�سبة لما ي�صنعه بيت الزكاة من ت�أخير دفع �صدقة الفطر �إلى ما بعد العيد �أقرب �إلى تحقيق مق�صد 
�صدقة الفطر، فابن قدامة نقل عن ابن �سيرين النخعي جواز ت�أخيرها عن يوم العيد بل نقل عن �إمامه الإمام �أحمد 
بن حنبل ر�ضي الله عنه �أن �سئل �إذا �أخرج ال�شخ�ص زكاة الفطر ولم يعطها؟ قال نعم �إذا �أعدها لقوم، واتباع ال�سنة 

�أولى من الت�أخير.
ونقطة �أخيرة تتعلق بال�شيخ عبد الرحمن وهي ترجيحه لمذهب الحنفية في غنى المزكي يوم العيد وليلته وهو 
�أن يملك الن�صاب وذكر الحديث: »�أغنوهم في هذا اليوم« وقال �إن الإغناء لا يكون �إلا من الغني. اقول �إن الغنى 
والفقر �أمران ن�سبيان، ف�أنا فقير لمن هو �أغنى مني، وكذا الفقير غني لمن هو فقره مدقع، لذلك قال النبي ] 
في بع�ض الروايات: »�أغنوهم عن طواف هذا اليوم« فالمق�صود �إعنا�ؤهم في يوم العيد وليلته )24 �ساعه (، لذلك 

�أنا مع الجمهور في �أنه يخرجها من عنده فائ�ض في يوم العيد وليلته عن حاجته وحاجة من يعول. و�شكراً.
وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته
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الدكتور عبد الستار أبو غدة

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، كنت �أريد �أن �أ�شير �إلى هذه النقطة التي �أ�شار �إليها د. محمد نعيم 
وهي فكرة الف�ضالة وت�صرف الفظولي، وقد �أغناني عن ذلك، ولكن �أريد �أن �أ�ضيف مثلًا �آخر من باب ال�صدقات، 
و�إلا  بها  ف�إن جاز  بها  ت�صدق  ب�أنه  يخبره  �إذا  ثم  �إخراجها عن �صاحبها،  نية  باللقطة على  الملتقط  ت�صدق  وهو 
�ضمنها، وهذا عند من لم ير له �أنه تملكها. وكما �أ�شار د. محمد نعيم �أن هذه العبادة عبادة مالية وفيها معنى 
الم�ؤنة، والعبادات المالية التي فيها معنى الم�ؤنة �أو فيها معنى العقوبة كالكفارات مثلًا لها و�ضع خا�ص، فت�صرف 
بيت الزكاة في �صدقة الفطر بال�صورة المذكورة به �شواهده. �أما كون بيت الزكاة يخرج عن مجهولين فهذا �أي�ضاً 
فيه �شيء من الت�سامح لأن ه�ؤلاء المجهولون خ�ص�صوا وهم المتعاملون مع بيت الزكاة، وب�إمكان بيت الزكاة �أن 
يخت�صر هذه الجهالة ب�أن يخرج عن كل من تعامل معه في العام الما�ضي، ثم يخبرهم ب�أنني قد �أخرجت عنكم ف�إن 

�أجازوا فبها و�إلا كانت من ال�صدقات العامة التي يخرجها بيت الزكاة. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد رأفت عثمان

الحمد لله وكفى، و�صلاة على عباده الذين ا�صطفى. �أ�شكر الأخوين الباحثين والمعقب. وعندي ملاحظة على 
ما �أ�شار �إليه ال�شيخ عبد الرحمن الحلو وهي نقل ر�آي الحنفية في زكاة الفطر �أنها فر�ض. �أقول ربما الحنفية ر�أوا 
�أنها محل �إجتماع، باعتبار �أن الاجماع مفاده قطعي، وهم يفرقون بين الفر�ض والواجب بالدليل، ف�إذا كان الدليل 
قطعياً عبروا عما يفيده بالفر�ض، و�إذا كان ظنياً كخبر الآحاد عبروا عما يفيده بالواجب. لكن يعكر على هذا �أن 
بع�ض مت�أخري المالكية يرون �أن زكاة الفطر �سنة، وبالتالي لي�ست في نطاق الإلزام. و�أي�ضاً عندما نقل ال�شيخ عبد 
الرحمن عن الحنفية �أنها فر�ض، قال بان هذا ا�صطلاح ولا م�شاحة في الإ�صلاح، وقد ي�شعر هذا ب�أن التعبير في 
ب�أن منكر  يقولون  والواجب، فهم  الفرق  بين  بالتفريق  والحنفية عندهم ثمرة  له ثمرة،  لي�س  الواجب  �أو  الفر�ض 

الواجب لي�س كافراً، ويكفروا من ينكر الفر�ض، لأن الفر�ض دليله قطعي.

وملاحظة �أخيرة نطق ف�ضيلته ا�سم العالم ابن راهويه، ابن داهويه، والأ�سماء توقيفية لا تنطق ح�سب ال�شكل، 
فهي راهويه ك�سيبويه ونفطويه. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور منذر قحف

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �سيد المر�سلين. عندي ��سؤال على ما ذكره الباحثين الكريمين 
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من �أن الأف�ضل �أن يوزع المزكي زكاة فطره بنف�سه، ما هو دليل ذلك هل هو دليل عقلي؟ �أم هناك دليل من الن�ص 
بهذه الأف�ضلية خا�صة مع وجود جوانب �أخرى ترجح التوزيع الم�ؤ�س�سي �سواء كان �أهلي �أم حكومي، لقدرتهم على 
التو�صل للم�ستحقين وتقدير حاجتهم الفعلية وغير ذلك، واحتمال الخط�أ الجماعي �أقل من احتمال الخط�أ الفردي، 

والحديث ال�صحيح ما معناه �أن رجل ت�صدق فو�ضعها في يد زانية، وغني … الخ.

�آراء وا�ضحة بالن�سبة لزكاة من لا نية له، كال�صبي والمجنون،  بالن�سبة لمو�ضوع النية، عندنا في فقه الزكاة 
فه�ؤلاء لا تكليف عليهم ولا نية لهم ومع ذلك �أوجب الجمهور الزكاة في مالهم. ما �أريد قوله �أن مو�ضوع النية في 

الزكاة مت�سامح فيه عن غيره من العبادات.

�أما بالن�سبة للتمييز بين الم�ؤ�س�سات الأهلية والم�ؤ�س�سات الحكومية، فعلى الرغم من وجهاة هذا التمييز، و�أن 
�أن  ينبغي  لا  هنا  �أقول  الحكومية.  كالم�ؤ�س�سة  الفقير  عن  وكيلة  ولي�ست  الزكاة  دافع  عن  وكيلة  الأهلية  الم�ؤ�س�سة 
ي�صدر ر�أي فيه �شيء من الت�ضييق قد يفوت م�صالح كثيرة، فمثال الم�سلمون الذين لي�س عندهم م�ؤ�س�سات زكوية 
بلدان  في  يعي�شون  الثلث  هذا  من  و�أكثر  الإ�سلامية،  الدول  حدود  خارج  يعي�شون  الآن  الم�سلمين  فثلث  حكومية، 
�أكثريتها �إ�سلامية �إلا �أن د�ساتيرها �أو نظمها في الحكم �إما �أنها تن�ص مبا�شرة، �أو تطبق فعلًا العلمانية فما عدا 
دول �شمال �أفريقيا تن�ص د�ساتير الدول الإ�سلامية في �أفريقيا على العلمانية، وكذلك �أندوني�سيا وتركيا، ففي هذه 
الأحوال كيف ن�ضيق على الم�ؤ�س�سات الأهلية بجعلها وكيلة عن المزكي وما يتبع ذلك من الأحكام التي ذكرها د. 

محمد ال�شريف والحمد لله رب العالمين.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

المستشار حمد بدر المنياوي

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. تقديري الوافي للباحثين الكريمين على ما بذلاه من جهد موفق، 
و�شكري الخا�ص لف�ضيلة المعقب على تعقيبه المو�ضوعي. �أح�سب �أن �أهم م��سألة عملية في مجال البحث في زكاة 
�إلقاء ال�ضوء  �إلقاء ال�ضوء ال�شرعي على دور الم�ؤ�س�سة الزكوية في مجال البحث في زكاة الفطر هي  الفطر هي 
ال�شرعي على دور الم�ؤ�س�سة الزكوية في زكاة الفطر، ولنقل دورها في تحمل زكاة المزكين وفي �أدائها لم�ستحقيها، 
ولعل من ال�سهل ا�ستنباط وا�ستخلا�ص بع�ض المبادئ التي ا�ستقر عليها الجمع الكريم، ويمكن عن طريق بع�ض 
هذه المبادئ �أن ن�ستخل�ص تو�صية  تعر�ض على ح�ضراتكم. �أولًا: ما يت�صل بالعلاقة التي تربط الم�ؤ�س�سة الزكوية 
بالمزكي وبالم�ستحق، نجد �أن الباحث الكريم د. �أحمد �أطلق هذه العلاقة فجعل وكيلة الم�ؤ�س�سة عن الفقير في 
قب�ض الزكاة. ونجد الباحث الآخر د. محمد يقول ب�أن الم�ؤ�س�سة الزكوية �إذا كانت ر�سمية ف�إنها نائبة عن الإمام، 
�أما �إذا كانت �أهلية ف�إنها تعتبر وكيلة عن المزكي �إن كانت م�ؤذونة من الحاكم لأنها متطوعة. وا�ست�أذن الباحث 
الكريم بالقول ب�أن و�صف التطوع في نظري لي�س هو الو�صف المنا�سب لتعليل طبيعة الم�ؤ�س�سة الزكوية، ومن ناحية 
�أخرى فلا حجر على الحاكم �أو من يقوم مقامه �أن يقر �أن تح�صيل الم�ؤ�س�سة الأهلية وتوزيعها بمثابة قب�ض هذه 
الم�ؤ�س�سة عن الفقير وك�أن الفقير قد قب�ض، وهذه الأمور اتفق عليه البع�ض من ال�سادة الم�شاركين، و�آثار د. منذر 
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بع�ضاً من الم�سائل العلمية التي تبررها، وا�ستخلا�صاً من ذلك �أرى �أن لي�س هناك ما يمنع �أن تكون الم�ؤ�س�سة وكيلة 
�أنها مخولة بالقب�ض والتوزيع. ثانياً: الت�سليم للم�ؤ�س�سة الزكوية  �أهلية، طالما  �أم  �أكانت ر�سمية  عن الفقير �سواء 
بالطبيعة �سالفة البيان باعتبارها وكيلة عن الطرفين لي�ستتبع جواز �إخراجها الزكاة قبل �أن تتلقاها، لأن الزكاة 
كما قال الباحثان لابد فيها من تحديد ال�شخ�ص المزكي. ثالثاً: يجوز للم�ؤ�س�سة الزكوية طبقاً لمذهب ال�شافعية �أن 
تتلقى الزكاة من �أول �شهر رم�ضان، وهذا ما علمته اليوم �أن بيت الزكاة في دولة الكويت ي�سير عليه. رابعاً: يجب 
الإخراج قبل العيد بثلاثة �أيام على الأكثر، ف�إذا لم ت�ستطيع م�ؤ�س�سة ذلك لعدم وجود الفقير، فلا ب�أ�س من �إرجاء 
�إخراج الزكاة لما بعد العيد لهذه ال�ضرورة، وهذا �أمر ورد في البحثين وا�ستقر عليه الأمر في كثير من �آراء ال�سادة 
المتحدثين، ولعل �سنده حديث �أبو هريرة الذي  ذكره د. محمد ال�شريف، على �أن هذا الإرجاء يجب ان ي�ستمر حتى 
نجد الوقت المنا�سب للإخراج، وهو الأيام الثالثة الأخيرة من رم�ضان التالي، لأن زكاة الفطر جعلت بق�صد �إغناء 
الفقير في �أيام العيد، ف�إذا فات الميعاد المنا�سب لأداء زكاة الفطرة ولإخراجها فلا ب�أ�س - �إذا كانت هناك �ضرورة 
اقت�ضت هذا الفوات - �أن ن�ؤخر الإخراج �إلى مثل هذا الوقت من ال�سنة القادمة، وبالتالي يجوز لبيت الزكاة، ويجوز 
لم�ؤ�س�سة الزكاة �أهلية كانت �أو ر�سمية �أن ت�ستثمر هذه الأموال - بناء على الفتوى ال�صادرة في الندوة الثالثة �إلى 
�أن يحين موعد �صرفها في ال�سنة القادمة. وبالن�سبة لمو�ضوع �إخراج الم�ؤ�س�سة الزكوية زكاة الفطر نقداً �أو عيناً، 
�أقول يفتر�ض �أن المزكي والمتلقي لا يمانعان في ان تكون نقداً او عيناً، مالم ين�صا على �أحدهما �صراحة فيفتر�ض 

�أنهما موافقان �أن تخرج ح�سب الم�صلحة التي تراها م�ؤ�س�سة الزكاة عيناً �أو نقداً.

الفطر  المخولة قب�ض زكاة  الزكوية  الم�ؤ�س�سة  الآتي:  الاقتراح  ا�ستخل�ص  التي ذكرتها  المبادئ  لهذه  وتطبيقاً 
وتوزيعها، �أهلية كانت �أو ر�سمية، لاب�أ�س من �أن تتلقى هذه الزكاة في �أول رم�ضان، ولها �أن تخرجها نقوداً �أو طعاماً، 
مالم يمنعها من ذلك �شرط للمزكي �أو طلب من المتلقي، ويجب �أن يتم الإخراج في الأيام الثالثة الأخيرة من �شهر 
�إلى الأيام المماثلة من �شهر  رم�ضان الذي تلقت فيه الزكاة، ف�إن حالت دون ذلك �ضرورة، جاز �إرجاء الإخراج 
رم�ضان التالي. على انه لا يجوز للم�ؤ�س�سة �أن تدفع زكاة قبل تح�صيلها لأنه لا يعرف فيها ال�شخ�ص الذي تدفع عنه 

الزكاة. والله �أعلم. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد الزحيلي

الباحثين الكريمين والمعقب الفا�ضل. بالن�سبة  �أ�شكر الأخوة  الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. 
�أنه لا مبرر �شرعي لها ولا  �إلى �أهليه وحكومية وما يترتب على ذلك من �أحكام �أرى  لتق�سيم الم�ؤ�س�سات الزكوية 
فائدة منها. �أما الفرق بين الفر�ض والواجب فهو خلاف بين الحنفية والجمهور، ولي�س المراد من لا م�شاحة في 
الجمهور  �أما  �آثار على ذلك،  ويرتبون  والواجب  الفر�ض  بين  يفرقون  فالحنفية  ذاتهم،  الحنفية  الإ�صطلاح عند 
فيرون ان الفر�ض والواجب مترادفان، وبالتالي هو ا�صطلاح عندهم يخالف الحنفية ولا م�شاحة في الإ�صطلاح. 
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مو�ضوع �إعطاء زكاة الفطر بعد ال�صلاة، حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنه يقول » من �أداها قبل ال�صلاة فهي زكاة 
مقبولة، ومن �أداها بعد ال�صلاة فهي �صدقة من ال�صدقات » فمن هنا �أخالف �سعادة الم�ست�شار في مو�ضوع ت�أجيلها 

ل�سنة ثانية، وكان الر�سول ] يحث على الإ�سراع ب�إخراجها. و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد الأشقر

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. بالن�سبة لق�ضية النية يجب �أن نراعيها حيداً في جانب العبادات، 
وتلم�س المنافذ للتخلي عن �شرط النية بعيد عن وجهة النظر التي ت�ؤيد �إكرام الإن�سان بعبادة ربه والح�صول على 
وما  الزكاة  تجمع  التي  والأهلية  الر�سمية  الم�ؤ�س�سات  بين  التفريق  في  ال�شريف  محمد  د.  �أوافق  والثواب.  الأجر 
يترتب على ذلك من �آثار ذكرها ف�ضيلته في بحثه الكريم. �أما كون الم�ؤ�س�سات الأهلية لي�ست وكيلة عن الفقراء 
كما ذكر، ف�أخالفه في هذه الجزئية و�أرى انها وكيلة عن الفقير بمجرد �صدور الترخي�ص الذي ي�سمح لها بمزاولة 
ن�شاطها لأنه بمثابة توكيل من الحكومة، كما لو وكل الإمام �شخ�صاً لي�س له �صفة ر�سمية لجمع الزكاة من المكان 
الفلاني �أ�صبح وكيلًا عن الإمام. ما ذكره د. محمد نعيم حول �إعادة النظر في تقدير ال�صاع، �أقول �إن الفقير لا 
ت�أتيه زكاة الفطر من جهة واحدة، بل من عدة جهات �أو �أ�شخا�ص، فيجتمع له كفايته و�أكثر، �أما الإخراج في كفارة 
اليمين مثلًا غير مقدر بال�صاع بل كما قال تعالى: ﴿ۉ  ې  ې  ې   ې﴾، اما الإخراج في زكاة الفطر 

فهي مقدرة بال�صاع النبوي. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور عمر الأشقر

الم�ؤ�س�سات الحكومية والأهلية هناك  الحمد لله وكفى، و�صلاة على عباده الذين ا�صطفى. بالن�سبة لمو�ضوع 
فرق جوهري كنت �أ�شرت �إليه في بحث العاملين عليها الذي قدمته للندوة الرابعة، وقلت: �إذا وكل �إن�سان �إن�سان ب�أن 
يخرج زكاة ماله ف�ضاعت من الوكيل فلا تبر�أ ذمة الموكل، �أما �إذا �أعطى المزكي زكاته �إلى العاملين عليها بر�آت 
ذمتها ولو هلكت. فهناك �أحكام رئي�سية في الفرق ما بين �أن �أعطي زكاة مالي لإن�سان �أنا �أوكله في توزيعها ولي�س له 

�صفة ر�سمية من قبل الحاكم، وبين �أن �أعطيها للحاكم �أو من يعنيه الحاكم لا�ستلامها عنه.و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،
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ردود الباحثين والمعقب
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الدكتور أحمد بن حميد

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الخلق والمر�سلين محمد بن عبد الله وعلى �آله و�صحبه 
ومن والاه.

�أ�شكر كثيراً الأخوة المناق�شين، و�أخ�ص بال�شكر ف�ضيلة ال�شيخ عبد الرحمن الحلو على ملحوظاته القيمة، بارك 
�أن هذا  �أعلمه  والذي  اليوم  في هذا  �أغنوهم  الأخ��وة، حديث:  �أل�سنة  على  كثيراً  تكرر  وبعلومه.  به  ونفع  فيه  الله 
�أبداً. مو�ضوع النية في العبادات، �أقول �إن جانب العبادات يجب �أن يحتاط  الحديث �ضعيف لا ي�صلح للإحتجاج 
فيه، ولو فتحنا هذا الباب، باب الأخذ بالآراء ال�شاذة وترك �أقوال الجماهير العلماء، ل�سمعنا من يقول �إن �أكل الثلج 
في رم�ضان جائز، ولقال البع�ض �إن البع�ض �إن رمي الجمرات في الحج يحدث فيه ازدحام �شديد ومهلكة، وبع�ض 
الفقهاء يقول بالت�سبيح فنكتفي بالت�سبيح. فما �أريد قوله �إن فتح هذا الباب ي�ؤدي �إلى فو�ضى في العبادات. ت�سائل 
البع�ض عن الدليل عما ذكرته في بحثي من �أن يوزع المزكي زكاته بنف�سه �أف�ضل. �أقول �إن الدليل هو �أن الأ�صل من 
�أن الإن�سان يتحقق من �أن زكاته و�صلت لم�ستحقيها، ومن يتولى توزيعها بنف�سه فهو متحقق من ذلك. والوكيل جائز 
لكن تحققه لا يكون يقينياً بل ظنياً. عقب ال�شيخ عبد الرحمن على ما ذكرته في البحث من �أن �إخراج زكاة من غير 
الطعام لا يجوز، وقال لأنه لا فرق بين الطعام والدراهم وغيرها. �أقول: بل بينهما فرق دل عليه الحديث: »طعمه« 
ف�أرى  من غير المنا�سب �إعطاء الفقير كر�سياً مثلًا عن زكاة الفطر. �أكتفي بهذه الملاحظات نظراً ل�ضيق الوقت 

مع جزيل ال�شكر لجميع الأخوة المناق�شين، و�أخ�ص �أخي ال�شيخ عبد الرحمن بارك الله فيه وفي عمله.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،

الدكتور محمد الشريف

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله

�أ�شكر الأ�ستاذ المعقب ال�شيخ عبد الرحمن الحلو، وكل الأخوة المناق�شين.

��سأركز في ردي على ق�ضيتين �أ�سا�سيتين. الأولى: ق�ضية ا�شتراط النية، هنا �أريد �أن �أ�شير �إلى نقطة منهجية 
مهمة وهي �أن كتب الأ�صول والقواعد الفقهية لا تعتبر مرجعاً في الفتوى، وهذا لا خلاف فيه، ولهذا نجد في كتب 
لتقرير الحكم. والنقل  القاعدة ولي�س  لتبين  �أمثلة ويعتبرونها �شاذة، ويذكرونها  �أنهم يذكرون  القواعد والأ�صول 
عن القرافي في »الفروق« �أقول �إن المالكية لا يرت�ضون النقل عنه يتعقبان ابن الن�شاط لان القرافي قد مات قبل 
�أن يحرر الفروق، لذلك كثر خطئه رحمة الله عليه بالن�سبة للمذهب، �أما كتابه، �أما كتابة » الذخيرة« فقد ذكرت 
يقولون  �أنهم  المالكية  من  المت�أخرين  بع�ض  عن  نقل  ثم  بالزكاة(  النية  )وت�شترط  ين�ص  القرافي  �أن  بحثي  في 
بعدم ا�شتراط النية. ثم نقل عن بع�ض المت�أخرين من المالكية �أنهم يقولون بعدم ا�شتراط النية، قالها من باب 
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�إذا وجت عليه قبل  والمرتد  والممتنع  والمجنون  لل�صغير  بالن�سبة  يقا�س عليها، وكذلك  ال�ضرورات لا  ال�ضرورة، 
ردته، كلها من باب ال�ضرورات، وكما قلت ال�ضرورات لا يقا�س عليها، لأنها خروج عن �أ�صل القواعد، �أما الإقترا�ض 
من مورد �آخر من موارد بيت المال فلي�س من هذا الباب، فكل هذه الأموال هي من م�صالح الم�سلمين وملك لبيت 

المال فات�صرف فيه للإمام بح�سب الم�صلحة.

�إنما هنا بيت الزكاة يخرج الزكاة عن مجهول، ف�إما �أن نعتبره قد تبرع من مال الزكاة عن مجهولين، وهو لا 
يملك هذا، وحتى �إن �صح ما نقل عن الأوزاعي ب�أنه يعتبر بمنزلة الدين يجب �أن يكون من يخرج عنه معلوماً حتى 

يرجع عليه بحقه، كيف يرجع على مجهول؟

الق�ضية الثانية تتعلق بما ذكره الأخوة من عدم التفريق بين الم�ؤ�س�سات الر�سمية والأهلية.

فهل يجوز لهذه الم�ؤ�س�سة ان تطالب ب�أجرة ن بيت المال لأنها قامت بهذه الوظيفة تطوعاً منها ؟ �أما البلاد التي 
لا تحكم الإ�سلام، �أو البلاد غير الإ�سلامية التي يعي�ش فيها م�سلمون فنحن قد قررنا في فتاوي الندوة الرابعة �أن 

من يختارهم الم�سلمون هناك يقومون مقام الإمام او النائب عنه، و�أكتفي بهذا ل�ضيق الوقت. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الشيخ عبد الرحمن الحلو

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. �أريد �أن �أبين جملة �أمور. �أولها م��سألة ال�شذوذ، �أعرف ان علماء 
في  وذكرت  منا�سبة،  بلا  �إطلاقه  هنا  ت�أبيته  والذي  منا�سبة،  في  �أطلقوه  لكن  الإطال�ق  هذا  مثل  الحديث جوزوا 
تعقيبي: عبارة الباحث و�شذ ابن حزم والحال �أن ابن حزم هنا متابع لرواية عن الإمام �أحمد �أخرجها عنه ابنه 
هانئ في م�سائله المعروفة، ولكليهما �أي�ضاً �سلف عن �سيدنا عثمان ر�ضي الله تعالى عنه، وهو مخرج عن عثمان 
ب�إ�سناد جيد. فهل يليق في هذه المنا�سبة �أن نقول �شذ ابن حزم والحال �أنه متابع لأحمد، و�أحمد له �سند عن �صحابي 
�أجل هو عثمان لنخل�ص �إلى القول ب�أنه �شذ عثمان، هذا ما ت�أبيته. �أما م��سألة النية ف�إن د. عمر لم يكن حا�ضراً �أول 
التعقيب، وقد ذكرت في فاتحة التعقيب تف�صيلًا - �أظنه - ح�سناً فيما ت�شترط فيه النية من الأعمال وما لا ت�شترط 
فيه النية، وينبغي �أن نفتق �أذهاننا على م��سألة جد هامة وهي �أن العبادات و�إن كانت مفتقرة �إلى نية �إلا انه ثمة 
خلاف بين العبادات المالية المح�ضة كالزكاة، والعبادات البدنية المح�ضة كال�صلاة وال�صيام، والعبادات التي 
هي بين بين كالحج، هذا الذي �أردت �أن �أنبه �إليه و�أدلل عليه، ولم �أرد �أن �أثري الخلاف في هذه الم��سألة، وذكرت 
�أن العبادات كلها مفتقرة �إلى نية، وبينت �أن مذهب الحنفية كمذهب غيرهم لابد من النية في الزكاة، لكن حاولت 
�أن �آخذ من بع�ض ن�صو�ص الحنفية ب�ضم �أطرافها بع�ضاً �إلى بع�ض كما ذكرت، و�أعني ما ذكرت، الباحث لاحظ 
عبارة ال�سرخ�سي مبتورة عما جاء في عبائر مثل البابرتي والمحقق ابن الهمام وابن عابدين في الحا�شية وهذا 
لا يليق، �أنا قلت �إذا �ضمننا �أطراف بع�ض هذا الكلام �إلى بع�ض نخل�ص �إلى �أن الثابت بالعادة كالثابت ن�صاً، ف�إذا 
اعتاد بيت الزكاة في دولة الكويت �أن يخرج عن النا�س والنا�س على �إلف ومعرفة بهذا فما المانع منه؟ ولا �أرى �أنه 
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ي�شترط �إعلام كل فرد على حدة، ولنا في هذه الم��سألة ما ي�شابهها في اللقطة، �ألم ين�صوا في اللقطة خا�صة في 
مجلة الأحكام العدلية ا،ه يكتفي بالتعريف في المجلات وال�صحف ال�سيارة، ف�إذا كان هناك معرفة ب�أن بيت الزكاة 
يخرج عنهم قبلًا ما المانع منه؟ هذه عادة ثابتة فت�أخذ حكم النية حكماً. �أ�شكر د. محمد نعيم على �إطرائه الكريم 
و�أقول �إن ما عندي غي�ض من في�ضكم، وما مثلي في هذا ومثلكم �إلا كما قال القائل: كالبحر يمطره ال�سحاب وماله 

ف�ضل عليه لأنه من ماءه

ق�ضية الفرق بين الفرق والواجب عند الحنفية، �أعرف �أن هناك فرقاً جوهرياً بين الفر�ض والواجب عندهم، 
لكن ما ذكرته هنا في م��سألة �صدقة الفطر قلت: والخلاف هنا على التحقيق لي�س خلافاً جوهرياً، و�إنما هو خلاف 
لفظي، باعتبار �أن الفر�ض الذي �أثبته الجمهور على جهة لا يكفر منكره، وهذا المعنى هو �أحد نوعي الواجب عند 
الحنفية، وعليه فلا م�شاحة في الإ�صطلاح، لأنه لا م�شاحة في الإ�صطلاح بين الفر�ض والواجب. �أما ما لفت �إليه 
الباحث الكريم د. محمد ال�شريف من المنع من الإفتاء بما في كتب القواعد والأ�شباه والنظائر، نعم ذكر ذلك 
غير واحد من العلماء ولابن عبادين كلام طيب في ر�سالة »ر�سم المفتي« في هذا المعنى، �إلا �أنه ذكر تعليلًا للمنع 
وهو �أن هذه الكتب ل�شدة الإيجاز و�شرحوه وف�صلوه تف�صيلًا ح�سناً كافياً فما المانع في �أن نفتي بما فيها؟ على زن 
ابن ال�شاط نقل كلام القرافي و�أقره، والقرافي في الذخيرة و�إن ذكره نقلًا عن بع�ض مت�أخري المالكية �إلا �أنه قال: 
وهو الأح�سن لأنه كالدين. اما بالن�سبة لم��سألة لفظ الأ�سماء التي ذكرها د. محمد ر�أفت عثمان �أحب �أن �أبين ما 
يلي، نقل �شيخ الإ�سلام الحافظ بن حجر الع�سقلاني عن الحافظ المحدث ابن ر�شيد - بالت�صغير - في رحلته 
�أن علماء العربية ينطقونها  … الخ، وجملة ما ذكره  �أن للعلماء خلافاً في نطق كلمة راهويه و�سيبويه ونفطويه 
راهويه و�سيبويه ونفطويه، بينما علماء الحديث ينطقونها راهويه و�سيبويه … الخ قال لأنهم كرهوا كلمة »ويه« لما 
روي في الحديث » ويه » ا�سم �شيطان، والحديث على ما قيل فيه �إلا �أن �سنة المحدثين �أنهم ينطقون كذلك. وهذا 
الكلام الذي ذكره الحافظ ونقله عنه ال�سيوطي في »تدريب الراوي« �سبقه �إليه الإمام النووي في »تهذيب الأ�سماء 
واللغات« و�سبق النووي الزمخ�شري في ربيع الأبرار« وذكر فائدة حلوة وهي �أن كلمة » ويه« لغة عند الب�صريين تدل 

على الت�صغير، ف�إذا �أرادوا �أن ي�صغروا مثل كلمة فيل قالوا: فيلويه. و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته
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الجل�سة الرابعة
مو�ضوع زكاة الحلي

بحث د. عمر سليمان الأشقر
بحث د. محمد عثمان شبير

تعقيب د. محمد نعيم ياسين
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زكاة الحلي
بحث د. عمر سليمان الأشقر

مقدمة
الحمد لله الواحد الأحد، الفرد ال�صمد، الذي لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفواً �أحد، وال�صلاة وال�سلام على 
الم�صطفى المختار الذي �أنار الله به العقول، وفتح به القلوب، وعلى �أ�صحابه الذين جاهدوا في الله حق جهاده، 

وعلى من �سلك �سبيلهم، و�سار م�سارهم �إلى يوم الدين، وبعد:

ف�إن حكم الزكاة في الحلي من الذهب والف�ضة امتد فيه الخلاف من عهد ال�صحابة �إلى اليوم، وبع�ض الم�سلمين 
يقعون في حيرة عندما تتعار�ض عندهم فتاوى �أهل العلم بين موجب للزكاة وعدم موجب لها، ولي�ست هذه الحيرة 
ق�صراً على العوام، بل �أنها ت�صيب بع�ض �أهل العلم، حتى �إنك ترى الواحد منهم يقول اليوم ب�أحد القولين، ثم نراه 
تحول �إلى القول الآخر بعد زمن، وقد �أ�صابت هذه الحيرة الإمام ال�شافعي، حتى �أنه احتاج �إلى �أن ي�ستخير الله في 

هذه الم��سألة.

وقد كنت �أتطلع �إلى بحث الم��سألة بتعمق م�ست�شعراً �شدة حاجة الم�سلمين لمعرفة الحكم ال�شرعي لهذه الم��سألة، 
مع عموم البلوى بها، فلما طلبت مني الأمانة العامة للهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة �إعداد بحث في هذا المو�ضوع، 
ليعر�ض على الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة المزمع �إقامتها في ل�شهر �آذار )مار�س( من عام 1996م 

�صادف عندي قبولًا لإعداد هذا البحث.

وقد اعتكفت على درا�سة هذا المو�ضوع مدة لي�س بالق�صيرة، وحاولت �أن �أ�ستق�صي القول فيه مقرراً �أن �أوفيه 
حقه من الدرا�سة والبحث. 

وقد طال البحث وتعدى الحدود العليا للمقدار الذي حددته الأمانة العامة من ال�صفحات، ولكني لم �ألتفت �إلى 
ذلك رغبة في �أن �أ�صل �إلى البحث في هذه الم��سألة التي يطال فيها الخلاف. 

العلماء من تزكية حلي الذهب والف�ضة، وعر�ضت في �ضمن ذلك  البداية الحلي، ثم بينت موقف  عرفت في 
مذاهب الأئمة الأربعة فيه. 

ثم عر�ضت بتو�سع �أدلة الموجبين، ثم �أدلة القائلين بعدم الوجوب، مورداً الاعترا�ضات التي �أعتر�ض بها على كل 
دليل، لأ�صل في النهاية �إلى قبول الا�ستدلال �أو �أرف�ضه، وفق المنهج العلمي في الا�ستدلال والنقد الذي ا�ستفادناه 

من �أهل العلم من قبلنا. 

وقد رجعت في كل ذلك �إلى كل ما ا�ستطعت الو�صول �إليه من مراجع فقهية وحديثيه، وقبل ذلك �إلى تف�سير 
القر�آن الكريم. 
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�أن ا�ستوفيت الكلام على حكم تزكية الحلي من الذهب والف�ضة، عر�ضت لم�سائل عديدة تكثر الحاجة  وبعد 
�إليها، بع�ضها ورد في مخطط البحث الذي اقترحته الأمانة العامة، وبع�ضها �أ�ضفته من عندي. 

�آمل �أن يفيد هذا البحث في اتخاذ قرار يكون �أقرب �إلى الحق وال�صواب، والله هو الهادي والموفق �إلى �سواء 
ال�سبيل، والحمد لله رب العالمين.
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تعريف الحلي

الحلي ب�ضم الحاء وك�سر اللام وت�شديد الياء وجمع حلي بفتح الحاء و�سكون اللام، ا�سم لما يتزين به من م�صاغ 
الذهب والف�ضة والل�ؤل�ؤ ونحوها))).

ئج   ی   یی   ی   ئى   ئى    ئى      ئې   ﴿ئې   الجنة  �أه��ل  نعيم  �صفة  في  تعالى  ق��ال 

ئح﴾)))، وقال: ﴿ ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې﴾))). 
والحلية: واحدة الحلي. مثل لحية ولحى)))قال تعالى مبيناً منته على عباده في ا�ستخراج الحلية من البحر: ﴿ۋ  

ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې﴾))). 
﴿ھ  ھ  ھ  ے   �إ�سرائيل باتخاذهم من حليهم عجلًا من الذهب عبدوه من دون الله:  وذم الله بني 

ے  ۓ  ۓ   ڭ    ڭ  ڭ  ڭ﴾))).

المذاهب في حكم زكاة الحلي

اتفق �أهل العلم على وجوب الزكاة في الذهب والف�ضة عدا الحلي المباح ا�ستعماله ف�إنهم اختلفوا في حكمه.

قال �أبو عبيد: »اجمع الم�سلمون على الدنانير الم�ضروبة �أن الزكاة واجبة عليه كالدراهم«))).

فيهما  و�سواء  والإجماع،  الن�صو�ص  الم��سألة  ودليل  بالإجماع،  والف�ضة  الذهب  الزكاة في  »تجب  النووي:  وقال 
الم�سكوك والتبر والحجارة منهما، وال�سبائك وغيرهما من جن�سها �إلا الحلي المباح على �أ�صح القولين«))).

والاختلاف في تزكية الحلي قديم يعود �إلى عهد ال�صحابة، يقول �أبو عبيد: »اختلف في هذا الباب �صدر هذه 
الأمة وتابعوهم فمن بعده«))).

وقال الترمذي: »اختلف �أهل العلم  في زكاة الحلي، فر�أى بع�ض �أهل العلم من �أ�صحاب النبي ] والتابعين في 
الحلي زكاة ما كان منه ذهب وف�ضة، وقال بع�ض �أ�صحاب النبي ] لي�س في الحلي زكاة)1)).

))) راجع ابن الأثير.النهاية في غريب الحديث:345/1، �أبو البقاء الكفوي: الكليات �ص260
))) �سورة الحج:23

))) �سورة الإن�سان: 21.
))) ابن الأثير. النهاية في غريب الحديث: 354/1.

))) �سورة النحل: 14.
))) �سورة الأعراف: 148.

))) �أبو عبيد. الأموال: �ص606.
))) النووي: المجموع: 6/6.

))) �أبو عبيد. الأموال:�ص605.
)1)) الترمذي.ال�سنن: 29/3.
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القائلون بالوجوب:
قال بوجوب زكاة الحلي من الذهب والف�ضة من ال�صحابة ابن م�سعود)))(، وعبد الله بن عمرو بن العا�ص)))، 
وعمر بن الخطاب)))، وابن عبا�س)))، وعزا الترمذي القول به �إلى �سفيان الثوري وعبد الله بن المبارك))).وعزاه 
ابن قدامة �إلى �سعيد بن الم�سيب، و�سعيد بن جبير، وعطاء، ومجاهد، وعبد الله بن �شداد، وجابر بن زيد وابن 

�سيرين، وميمون بن مهران، والزهري، والثوري))).

القائلون بعدم الوجوب:
وذهب �إلى القول بعدم الوجوب جمع من ال�صحابة والتابعين وفقهاء الأم�صار فمن بعدهم. فمن ال�صحابة: ابن 
عمر)))وعائ�شة)))وجابر بن عبد الله)))، و�أن�س بن مالك)1))ومن القائلين به من بعد ال�صحابة القا�سم بن محمد، 

وال�شعبي، وقتادة، ومحمد بن علي، وعمرة و�أبو عبيد، و�إ�سحاق بن راهوية و�أبو ثور)1)).

موقف الأئمة الأربعة من زكاة الحلي.
1- مذهب الإمام أبي حنيفة وأصحابه: 

ذهب الإمام �أبو حنيفة و�أ�صحابه و�أتباعه �إلى وجوب الزكاة في الحلي، يقول محمد بن الح�سن: »ما كان من 
حلي من ذهب وف�ضة ففيه الزكاة، �إلا �أن يكون ذلك ليتيم �أو يتيمة لم يبلغا فلا تكون في مالها زكاة، وهو قول 

�أبي حنيفة«)1)).

))) بعبد الرزاق. الم�صنف: 83/4، البغوي، �شرح ال�سنة 50/6. الخطابي معالم ال�سنن: 176/2
))) الم�صادر ال�سابقة.

))) البغوي �شرح ال�سنة: 50/6. الخطابي. معالم ال�سنن: 176/2. قال الزيلعي رواه البخاري في تاريخه، وقال: هو مر�سل ن�صب الراية:374/2.
))) البغوي: �شرح ال�سنة:50/6 الخطابي. معالم ال�سنن: 176/2.

))) الترمذي: ال�سنن: 29/3/3.
))) ابن قدامة المغني: 220/4. وعزاه �إليهم با�ستثناء عبد الله بن �شداد البغوي في �شرح ال�سنة: 50/6 والخطابي في )معالم ال�سنن: 176/2 
رباح،  �أبي  عبن  وعطاء  جبير،  بن  و�سعيد  �سيرين  ابن  �إلى  المجموع  في  النووي  وعزاه  مهران.  بن  وميمون  �شداد،  بن  الله  عبد  با�ستثناء 
ومجاهد، وال�صحيح �أن ه�ؤلاء يقولون بوجوب الزكاة، فقد حكاه عنهم ابن المنذر كما قال النووي نف�سه في المجموع: 46/6، وابن عبد البر 

في الا�ستذكار: 71/9.
))) الترمذي، ال�سنن:29/3. البغوري. �شرح ال�سنة 49/6، عبد الرزاق، الم�صنف:84/4. الخطابي، معلم ال�سنن: 176/2.

))) الترمذي. ال�سنن 29/3، البغوي، �شرح ال�سنة:49/6، عبد الرزاق. الم�صنف: 82/4. الخطابي. معالم ال�سنن: 176/2. ونقل النووي عن البيهقي 
�أنه �صحح �إ�سناده �إلى جابر: )المجموع:34/6 وكذا �صححه الألباني في الإرواء

عن  النووي  ونقل  ال�سنن.176/2.  معالم  الخطابي.   .82/4 الم�صنف:  الرزاق.  عبد   .49/6 ال�سنة:  �شرح  البغوي.   .29/3 ال�سنن:  الترمذي.   (((
البيهقي �أنه �صحح �إ�سناده �إلى جابر: )المجموع34/6 وكذا �صححه الألباني في الإرواء

)1)) الترمذي. ال�سنن 39/3 البغوي. �شرح ال�سنة:49/6.
)1))  ابن قدامة: 220/4. عزاه البغوي. �شرح ال�سنة:49/6�إلى القا�سم وال�شعبي و�إ�سحاق فقط.

)1)) محمد بن الح�سن، موط�أ مالك برواية محمد بن الح�سن: 141/2. وانظر: حا�شية ابن عابدين: 298/2. وعزا القول بوجوب تزكية الحلي �إلى 
�أبي حنيفة: الخطابي في معالم ال�سنن: 176/2. والرافعي في العزيز �شرح الوجيز:19/6. والقرطبي في الجامع لأحكام القر�آن:136/8. والنووي 

في المجموع: 46/6.)13 ابن قدامة المغني:220/4
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2- مذهب الإمام مالك: 
عزا بان قدامة �إلى الإمام مالك القول بوجوب تزكيته عاماً واحدا)))، وهذا العزو غير �صحيح ف�إن الذي ن�ص عليه 

الإمام مالك، ونقله عنه علماء مذهبه عدم وجوب الزكاة فيه، وهو قول �أ�صحابه وعلماء مذهبه لا يختلفون عليه.

يقول مالك في موطئه: » من كان عنده تبر �أو حلي من ذهب �أو ف�ضة، لا ينتفع به للب�س ف�إن عليه فيه الزكاة في 
كل عام يوزن في�أخذ منه ربع ع�شرة، �إلا �أن ينق�ص من ون ع�شرين ديناراً عيناً، �أو مائتي درهم، ف�إن نق�ص من ذلك 
فلي�س فيه زكاة. و�إنما تكون فيه الزكاة �إذا كان �إنما يم�سكه لغير اللب�س، ف�أما التبر والحلي المك�سور الذي يريد �أهله 

�إ�صلاحه ولب�سه، ف�إنما هو بمنزلة المتاع الذي يكون عند �أهله، فلي�س على �أهله فيه زكاة«))).

وقال ابن عبد: »لم يختلف قول مالك و�أ�صحابه في �أن الحلي المتخذ للن�ساء لا زكاة فيه«))).

وفي مخت�صر خليل: »ولا زكاة في حلي جائز و�إن كان لرجل«))).

3- مذهب الشافعي وأصحابه: 
نقل النووي عن الفوراني �أن مذهب ال�شافعي في القديم وجوب الزكاة في الحلي، وقوله في الجديد عدم وجوب 
الزكاة فيه، وغلط الننوي الفوراني فيما عزاه �إلى ال�شافعي، وقال: هو غلط �صرحي، وال�صواب الم�شهور ن�صه في 

القديم لا يجب، وفي الجديد قولان ن�ص عليهما في الأم))).

و�سار القرطبي على خطا الفوراني قال: »قول ال�شافعي في العراق: لا زكاة فيه. ووقف فيه بعد ذلك بم�صر.

وقال: ا�ستخير الله فيه«))).

�أقول: والذي في الأم قول ال�شافعي: »وقد قيل: في الحلي �صدقة، وهذا ما ا�ستخير الله فيه«))).

وا�ستخارة ال�شافعي فيه تدل على �أن الأدلة تكاف�أت عنده في الم��سألة فاحتاج �إلى الا�ستخارة، ف�إنه كان يرى عدم 
وجوب الزكاة فيه في العراق، وكان يرى �أن الدلالة التي تدل على وجوب الزكاة فيه �ضعيفة.

يقول النووي: »قال ال�شافعي في القديم: وقال بع�ض النا�س في الحلي زكاة، وروي فيه �شيئاً �ضعيفاً«

قال البيهقي: وك�أنه �أراد حديث عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده، وال�شافعي كان كالمتوقف في روايات عمرو بن 

))) ابن قدامة. المعني:220/4.
))) مالك بن �أن�س. الموط�أ: �ص171 ال�سيوطي: تنوير الحوالك �شرح موط�أ مالك: 245/1.

))) ابن عبد البر، الا�ستذكار: 68/9، 9،70.
�إلى مالك القول بعدم وجوب الزكاة فيه: الترمذي في �سننه  ))) الدردير. ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك �إلى مذهب مالك: 624/1 وعزا 

3،29، والرافعي في العزيز �شرح الوجيز:19/6. والنووي في المجموع:46/6. والخطابي في معالم ال�سنن: 176/2
))) النووي. المجموع: 36/6. ورد ابن عبد البر في الا�ستذكار:72/9 على من قال بهذا القول. وذكر �أن مذهب ال�شافعي القديم في العراق برواية 

الح�سن بن محمد الزعفراني عدم وجوب الزكاة فيه
))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن: 136/8.

))) ال�شافعي. الأم: 35/2.
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�شعيب عن �أبيه عن جده، �إذا لم ين�ضم �إليه ما ي�ؤكدها، لأنه قيل: �إن رواياته عن �أبيه عن جده �أنها �صحيفة كتبها عبد 
الله بن عمرو«))).ويبدو �أن ال�شافعي اطلع بعد ا�ستقراره في م�صر على علم لم يكن عنده من قبل، فتكاف�أت الأدلة 
عنده، فا�ستخار الله في هذه الم��سألة، ولذلك تراه يذكر بع�ض الم�سائل، ويذكر �أنه الحكم على قول من قال بوجوب 

الزكاة كذا، وعلى قول الذين لا يقولون بالزكاة القول كذا، و�أن الم��سألة الفلانية يجب فيه الزكاة على القولين.

ا�ستخار  »قد  الربيع:  يقول  الحلي،  في  الزكاة  وجوب  بعدم  قوله  على  بقي  ا�ستخارته  بعد  ال�شافعي  �أن  ويبدو 
ال�شافعي الله عز وجل فيه، فاخبرنا �أنه لي�س فيه زكاة)))ولذا ف�إن �أهل العلم يذكرون لل�شافعي في الم��سألة قولين، 
قولين  الحلي  زكاة  في  ال�شافعية  عند  المذهب  في  ف�إن  ذلك  وعلى  قوليه))).  �أظهر  هو  الوجوب  بعدم  القول  و�أن 
بعدم  القول  �صحح  »وممن  والقديم«))).  البويطي  في  ال�شافعي  ن�ص  وهذا  تجب،  لا  عندهم  �أ�صحهما  م�شهورين 
الوجوب من ال�شافعية المزني، وابن القا�ص في المفتاح، والبندنيجي، والماوردي، والمحاملي، والقا�ضي �أبو الطيب 
في المجرد، والدارمي في الا�ستذكار، والغزالي في الخلا�صة والرافعي في كتابيه، و�آخرون لا يح�صون، وبه قطع 
جماعات، منهم المحاملي في المقنع، و�سليم الرازي في الكافيه، والم�صنف في عيون الم�سائل، والجراجاني في 

كتابيه: التحرير والبلغة، وال�شيخ ن�صر المقد�سي في الكافي«))).

4- مذهب الإمام أحمد وأصحابه: 
قال �أبو داود: »�سمعت �أحمد قال: »الحلي لي�س فيه زكاة«. و�سمعته مرة �أخرى قال: »زكاته �أن يعار ويلب�س«))). 
ويذكر علماء الحنابلة عن الإمام �أحمد رواية �أن فيه الزكاة))). �إلا �أن الرواية الأرجح عند الحنابلة �أنه لا زكاة فيه، 

وعدوا هذه الرواية هي ظاهر المذهب))).

أدلة الذين أوجبوا الزكاة في الحلي:
بالن�صو�ص  بالوجوب  القائلون  ا�ستدل  الأم��وال:  في عموم  الزكاة  توجب  التي  العامة  الن�صو�ص  الأول:  الدليل 

العامة الآمرة ب�أخذ الزكاة من الأموال كقوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ﴾))).

ف�إن قيل: �إن الر�سول ] �أخذ الزكاة من بع�ض الأموال دون بع�ض، فنقول: هذا �صحيح، وقد �أخذ الزكاة من 
جن�س الأموال التي منها الحلي، وهي الذهب والف�ضة.

))) النووي. المجموع:34/6.
))) ال�شافعي. الأم:35/2.

))) البغوي، �شرح ال�سنة:50/1، النووي.ا لرو�ضة: 260/2، ال�شربيني. معنى المحتاج:390/1، الخطابي. معالم ال�سنن:176/2.
))) النووي. المجموع 35/6.

))) النووي.المجموع: 35/6، 36
))) �أبو داود. م�سائل الإمام �أحمد: �ص78.

))) ابن قدامة. المغني:200/4. المجد ابن تيمية. المحرر:217/1.
دليل  �شرح  المر�آب  نيل  تغلب  �أبي  ابن  �سبق.  لما  بالإ�ضافة  وانظر في مذهب الحنابلة  المبدع:367/2،  ابن مفلح.  المغني 220/4.  ابن قدامة.   (((
الطالب: 251/2 وعزا لأحمد القول بعدم وجوب الزكاة فيه: الترمذي في �سننه 29/3 والخطابي 29/3 والخطابي في معالم ال�سنن:176/2 

والرافعي في العزيز �شرح الوجيز: 19/6. والنووي في المجموع:46/6. والقرطبي في الجامع لأحكام القر�آن 136/8.

))) �سورة التوبة: 103
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الدليل الثاني: الن�صو�ص العامة الدالة على وجوب الزكاة في الذهب والف�ضة:

1- كقوله تعالى: ﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  
ڑ﴾ )))والحلي داخلة في الن�ص القر�آن الكريم، ففي �صحيح م�سلم عن �أبي هريرة قال: قال ر�سول الله 
�إذا كان يوم القيامة �صفحت له �صفائح من  �إلا  ]: )ما من �صاحب ذهب ولا ف�ضة لا ي�ؤدي منها حقها 
نار، ف�أحمي عليها في نار جهنم، فيكوي بها جنبه وجبينه وظهره، كلما ردت �أعيد عليه في يوم كان مقداره 
خم�سين �ألف �سنه، حتى يق�ضى بين العباد، فيرى �سبيله، �إما �إلى الجنة،و�إما �إلى النار())). ودلالة الحديث 

كدلالة الآية في غاية الظهور والبيان، فالحلي المبحوث عن حكمها هي حلي الذهب والف�ضة.

2- روي �أبو �سعيد الخدري عن النبي ] قال: )لي�س فيما دون خم�سة �أو �سق �صدقة، ولا فيما دون خم�س ذود 
�صدقة، ولا فيما دون خم�س �أواقي �صدقة())).

3- عن ابن عمر وعائ�شة »�أن النبي ] كان ي�أخذ من كل ع�شرين دينار ف�صاعداً ن�صف دينار، ومن الأربعين 
ديناراً دينارا«))). ووجه الا�ستدلال بهذين الحديثين و�أمثالهما �أن الر�سول ] عد الزكاة غير واجبة عما 

نق�ص عن المقدار المحدد، ف�إن بلغه ففيه الزكاة، فدخل في ذلك الحلي من الذهب والف�ضة.

الاعتراضات على هذا الاستدلال:
اعتر�ض الذين لم يوجبوا الزكاة على ا�ستدلال الموجبين بما ذكرناه من �أدلة ب�أمور:

الإعترا�ض الأول: �أن الن�صو�ص الموجبة للزكاة في عموم الأموال وفي الذهب والف�ضة خ�ص منها الحلي، والحق 
�أحاديث  �إما  به  احتجوا  فما  الن�صو�ص،  هذه  يخ�ص�ص  �صحيح  واحد  بدليل  ي�أتوا  لم  الوجوب  بعدم  القائلين  �أن 
�آثار عن  �أنه لا قيا�س مع الن�ص، و�إما  �ضعيفة لا تقوى على الا�ستدلال، و�أما قيا�س في مواجهة الن�ص، والقاعدة 
بع�ض ال�صحابة، قابلها �آثار عن �صحابة �آخرين �أوجبوا الزكاة فيها، وهم �أكثر عدداً، فلي�س قول واحد من الفريقين 

بحجة على الفريق الآخر. و�سي�أتي مزيد تف�صيل في ذلك كله.

الذهب  من  الحلي  بعمومها  ت�شمل  لا  والف�ضة  الذهب  بزكاة  الآم��رة  الن�صو�ص  �إن  قالوا:  الثاني:  الإعترا�ض 
ودنانير،والحلي  دراهم  الم�ضروب  هو  زعمهم  في  الزكاة  فيه  تجب  الذي  والف�ضة  بالذهب  المراد  لأن  والف�ضة، 
�أنهم لو  �إلى وجوب الزكاة دندنوا كثيراً حول هذا الا�ستدلال مع  لي�ست كذلك. وقد ر�أيت كثيراً من الذين ذهبوا 
�أمعنوا النظر لرف�ضوا الا�ستدلال به، لأنه ي�ؤدي �إلى نتائج لا ي�سلمون بها. و�أول من فتح باب القول في هذا النوع 
] بال�صدقة الرقة من بين الف�ضة،  �أبو عبيد  ف�إنه قال: »خ�ص ر�سول الله  من الا�ستدلال فيما اطلعت عليه - 
و�أعر�ض عن ذكر ما �سواها. فلم يقل: �إذا بلغت الف�ضة كذا ففيها كذا، ولكنه ا�شترط الرقة من بينها، ولا نعلم هذا 
الا�سم في الكلام المعقول عند العرل يقع �إلا على الورق المنقو�شة ذات ال�سكة ال�سائرة في النا�س. وكذلك الأواقي 

))) �سورة التوبة:34
))) جامع الأ�صول 554/4

))) رواه البخاري في �صحيحه:271/3., وم�سلم واللفظ له: 673/2 ورواه الن�سائي: �صحيح �سنن الن�سائي:522/2.
))) �صحيح ابن ماجه: 298/1. ورقم الحديث: 1448
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لي�س معناها �إلا الدراهم، كل �أوقية �أربعون درهما«))). وقد تناقل كثير من الذين قالوا لي�س في الحلي زكاة قول 
�أبي عبيد هذا م�ستدلين به على عدم وجوب الزكاة فيها. و�أول من ر�أيته نقله عنه ابن عبد البر في الا�ستذكار، 
�أبو عبيد: والرقة عند العرب: الورق المنقو�شة ذات ال�سكة ال�سائرة بين النا�س«))). وقال ابن قدامة:  قال: »قال 
»و�أما الأحاديث ال�صحيحة التي احتجوا بها فلا تتناول محل النزاع، لأن الرقة هي الدراهم الم�ضروبة«)))ثم نقل 
كلام �أبي عبيد الذي �سبق ذكره. وو�سع ال�شيخ الدكتور يو�سف القر�ضاوي هذا الا�ستدلال وقعده، وا�ست�شهد بكلام 
�أبي عبيد، قال ال�شيخ القر�ضاوي: » الن�صو�ص التي �أوجبت الزكاة في الف�ضة والذهب �إنما لاحظت فيهما اعتبار 
بالورق  الف�ضة  ولهذا عبرت عن  الثمنية،  اعتبار  فيهما  �إنما لاحظت  والذهب  الف�ضة  ولهذا عبرت عن  الثمنية،  
والرقة، وهي النقود الف�ضية، وعبرت عن الذهب بالدنانير، وهي النقود الذهبية، حتى الآية الكريمة التي تقول: 
﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ﴾)))يدل ذكر الكنز والإنفاق فيها على �أن 
المراد بالذهب والف�ضة فيها: النقود، لأنها  هي التي تكنز وتنفق، �أما الحلي  المعتاد والم�ستعمل، فلا تعتبر كنزاً، 
كما �أنه لي�س معداً للإنفاق بطبيعته«))). ثم نقل كلام �أبي عبيد الذي �سبق نقله عنه.وقد ر�أيت ابن خزيمة ذهب 
مذهباً �أبعد من مذهب �أبي عبيد ومن تابعه، ف�إنه لم يكتف ب�إخراج الحلي من الن�صو�ص التي احتج بها الموجبون، 
بل جعل هذه الأدلة حجة تدل على عدم الوجوب، وفي ذلك يقول: »باب ذكر الدليل على �أن الزكاة غير واجبة على 
الحلي، �إذا �إ�سم الورق في لغة العرب الذين خوطبنا بلغتهم لا يقع على الحلي الذي هو متاع ملبو�س«))). ثم �ساق 

الأحاديث الموجبة للزكاة في الورق �أو الرقة �إذا بلغت خم�س �أواقي))).

وقال ال�شوكاني: » ولا ي�صح ا�ستدلال من ا�ستدل على وجوب الزكاة في الحلية بما ورد من ذكر الزكاة في الورق 
والزكاة في الرقة في الأحاديث لأنه قد ثبت في كتب اللغة - ال�صحاح والقامو�س وغيرهما - �أن الورق والرقة ا�سم 
للدراهم الم�ضروبة، فلا ي�صح الا�ستدلال بهذين اللفظين على وجوب الزكاة في الحلية، بل هما يدلان بمفهومهما 
على عدم وجوب الزكاة في الحلية بما ثبت في ال�صحيحين وغيرهما من حديث �أبي �سعيد مرفوعاً بلفظ: )لي�س 
فيما دون خم�س �أواق من الورق �صدقة( و�أخرجه م�سلم �أي�ضاً من حديث جابر، ووجه عدم �صحة الا�ستدلال بهذا 
�أنه قد بينه بقوله »من الورق«، هي الدراهم الم�ضروبة كما عرفت، فلا تدخل في ذلك الحلية. بل مفهوم الحديثين 

يدل على عدم وجوبها في الحلية«))).

الرد على هذا الاعترا�ض:وهذا الا�ستدلال يحتاج �إلى وقفة، ف�إن الإ�ستدلال به - كما ر�أيت - راجح عند بع�ض �أهل 
العلم قديماً وحديثاً، ولم �أر �أحداً من القائلين بالوجوب �شمر عن �ساعده لبيان ما في هذا الا�ستدلال من خلل.

)))  �أبو عبيد الأموال: �ص606.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:71/9.

))) ابن قدامة. المغني:221/4. وفعل مثله ابن مفلح في المبدع: 2/،368.
))) �سورة التوبة:34.

))) القر�ضاوي. فقه الزكاة:295/1.
))) ابن خزيمة )�صحيح ابن خزيمة: 34/4(.

))) ابن خزيمة. �صحيح ابن خزيمة: 34/4.
))) ال�شوكاني. ال�سيل الجرار:21/2.
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الرد على هذا الاستدلال من وجوه:
الأول: عدم �صحة القول ب�أن المراد بالرقة الم�ضروب من الف�ضة فح�سب:

�أنا لا �أنكر �أن بع�ض علماء اللغة قالوا ب�أن الرقة هي الم�ضروب من الف�ضة فح�سب، ولكن الم�ستنكر �أن يقال كما 
قال �أبو عبيد: �إنه لا يعلم �أن ا�سم الرقة في الكلام المعقول عند العرب يقع �إلا على الورق المنقو�شة ذات ال�سكة 

ال�سائرة بين النا�س.

ولأظهر ما في هذا القول من عدم الدقة �أ�سوق ما ذكره بع�ض �أئمة اللغة في تعريف الرقة.

الخيل  لكم عن �صدقة  »عفوت  �آخر:  وفي حديث  الع�شر«  ربع  الرقة  »وفي  الزكاة  »في حديث  الأثير:  ابن  قال 
والرقيق، فهاتوا �صدقة الرقة« يريد الف�ضة والدراهم الم�ضروبة منها. و�أ�صل اللفظة الورق، وهي الدراهم الم�ضروبة 
خا�صة، فحذفت الواو وعو�ض منها الهاء. و�إنما ذكرناها ها هنا حملًا على لفظها، وتجمع الرقة على رقات ورقين. 

وفي الورق ثلاث لغات: الورق والورق والورق«))).

و�أما  خا�صة  الدراهم  وقيل:  الف�ضة  كل  وهو  ال��ورق،  هي  القاف،  وتخفيف  الراء  بك�سر  »الرقة  النووي:  وقال 
قول �صاحب البيان: قال �أ�صحابنا: الرقة هي الذهب والف�ضة فغلط فاح�س، ولم يقل �أ�صحابنا ولا �أهل اللغة ولا 
غيرهم �أن الرقة تطلق على الذهب، بل هي الورق، وفيه الخلاف الذي ذكرته، و�أ�صلها ورقة بك�سر الواو كالزنة 

من الوزن«))).

وقال ابن منظور: »الورق والورق والرق والرقة: الدراهم مثل كبند، وكبد، وكلمة وكلمة، لأن فيهم من ينقل ك�سرة 
الراء �إلى الواو بعد التخفيف، ومنهم من يتركها على حالها.

وفي ال�صحاح: الورق الدراهم الم�ضروبة، وكذلك الرقة، والهاء عو�ض من الواو.

وفي الحديث في الزكاة: في الرقة ربع الع�شر، وفي حديث �آخر: »عفوت لكم عن �صدقة الخيل والرقيق، فهاتوا 
�صدقة الرقة«، يريد الف�ضة والدراهم الم�ضروبة منها، وحكي في جمع الرقة رقات.

قال ابن �سيده: وربما �سميت الف�ضة ورقاً. يقال: �أعطاه �ألف درهم  رقة لا يخالطها �شيء من المال غيرها.

و�أن�شد رجز  المال كله،  الورق:  الورق.  الكثير  الوراق: الرجل  الورق والرقة الدراهم خا�صة.  الهيثم:  �أبو  وقال 
العجاج: وثمر ورقي، �أي مالي.

وقال �أبو عبيدة: الورق الف�ضة، كانت م�ضروبة كدراهم �أو لا. �شمر: الرقة العين، يقال: هي من الف�ضة خا�صة. 
ابن �سيده: والرقة الف�ضة والمال، عن ابن الأعرابي، وقيل: الذهب والف�ضة، عن ثعلب. وفي حديث عرفجة: لما 
قطع �أنفه اتخذ �أنفاً من ورق ف�أنتن عليه، ف�أتخذ �أنفاً من ورق، بفتح الراء �أراد الرق الذي يكتب فيه لأن الف�ضة، قال: 
وكنت �أح�سب �أن قول الأ�صمعي �إن الف�ضة لا تنتن �صحيحاً حتى �أخبرني بع�ض �أهل الخبرة �أن الذهب لا يبليه الثرى، 

))) ابن الأثير. النهاية في غريب الحديث: 25/2.
))) النووي. المجموع:3/6.
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ولا ي�صدئه الندى، ولا تنق�صه الأر�ض، ولا ت�أكله النار، ف�أما الف�ضة ف�إنها تبلى وت�صد�أ ويعلوها ال�سواد وتنتن«))).

من خلال ما نقلته يتبين بوضوح أن لأئمة اللغة في الرقة ثلاثة أقوال:
الأول: ما قاله �أبو عبيد �أنها الدراهم الم�ضروبة فح�سب، وهذا قول الجوهري في ال�صحاح، و�أبوالهيثم.

والثاني: �أنها الف�ضة م�ضروبة وغير م�ضروبة، وهذا قول ابن �سيده، و�أبو عبيدة، و�شمر، وابن الأعرابي والنووي، 
ويمكن �أن يفقه من كلام ابن الأثير �أنه يذهب هذا المذهب، وقد يفقه من كلامه �أن مذهبه الأول.

والثالث: �أنها المال ذهباً كان �أو ف�ضة، وهو قول ثعلب، وهذا القول هو الذي �أنكر النووي على بع�ض �أ�صحابه من 
ال�شافعية القول به.

وبهذا التف�صيل يتبين �أن قول �أبي عبيد لي�س محققاً ولا دقيقاً في تقرير ما ذهب �إليه من �أن الرقة هي الم�ضروب 
من الف�ضة فح�سب، ومما يح�سم الق�ضية، ويدل على بطلان هذا القول الن�صو�ص التي �أطلقت �أ�سم الورق على غير 
الم�ضروب ومنه الحلي فمن ذلك ما رواه م�سلم في �صحيحه عن حن�ش قال: »كنا مع ف�ضالة بن عبيد في، غزوة، 
فطارت لي ولأ�صحابي قلادة فيها ذهب وورق وجوهر«))). ف�أنت ترى �أنه �أطلق على الحلي من الف�ضة ورق�أ. وفي 
حديث عبد الله بن عمر عند البخاري: »�أن ر�سول الله ] اتخذ خاتماً من ورق«))). وفي حديث �أن�س بن مالك عند 
البخاري وم�سلم �أنه »ر�أى في يد ر�سول الله ] خاتماً من ورق يوماً واحداً، ثم �إن النا�س ا�صطنعوا الخواتيم من 

ورق ولب�سوها«))).

واتخذ �أحد ال�صحابة وا�سمه عرفجة �أنفاً من ورق، وحديثه رواه �أبو داود والترمذي والن�سائي و�أحمد))).

�أيبقى - بعد هذه الن�صو�ص الم�صرحة ب�إطلاق �أ�سم الورق على الف�ضة غير الم�ضروبة ومنها الحلي - لأحد �أن 
يقول كما قال �أبو عبيد: »ولا نعلم في الكلام المعقول عند العرب يقع �إلا على الورق المنقو�شة ذات ال�سكة ال�سائرة 

في النا�س«. �إن عدم العلم لي�س دليلًا على العلم، فغيره علم ما لم يعلمه، والحق �أحق �أن يتبع.

لقد �صدق ابن الهائم وبر حين قال كما قال النووي من قبله: »الذهب والف�ضة �أعم مطلقاً من الدراهم والدنانير 
ل�صدقهما على غير الم�ضروب كال�سبائك والتبر والحلي«))).

الوجه الثاني: قول �أبو عبيد »الأواقي لي�س معناها �إلا الدراهم، كل �أوقية �أربعون دينار« غير �صحيح ك�سابقه، 
فالوقية وزن يوزن به، والموزون قد يكون دراهم م�ضروبة، وقد يكون غير م�ضروب، ووزن الدراهم يختلف من زمن 
�إلى زمن، ومن مكان �إلى مكان، �أماالوزن فهو مقدر معروف. قال الرافعي: »ذكر ال�شيخ �أبو حامد الغزالي وغيره 

))) ابن منظور. ل�سان العرب: 911/3.
))) م�سلم. �صحيح م�سلم: 1214/3. ورقم الحديث 1591

))) البخاري. �صحيح البخاري:324/10. ورقمه 5874.
))) ال�صواب - كما قرره ابن حجر في الفتح: 320/10 �أنه خاتماً من ذهب. فالر�سول ] لب�س خاتم ذهب يوماً ثم تركه واتخذ خاتماً من ورق.

))) البخاري �صحيح البخاري318/10. ورقمه: 5868. �صحيح م�سلم. 1658/3. ورقمه 3093.
))) �أحمد بن محمد بن الهائم. نزهة النفو�س في بيان حكم التعامل بالفلو�س: �ص33.
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�أن المثقال لم يختلف في جاهلية ولا �إ�سلام، و�أما الدراهم ف�إنها كانت مختلفة الأوزان«))). وقد اطال الخطابي 
و�ضبط  الإ�سلام  في  �أمرهما  ومبد�أ  والدينار،  الدرهم  بيان حقيقة  في  النووي  عنه  فيما حكاه  ال�سنن  معالم  في 
مقدارهما، ومما قاله: »الوزن الذي يتعلق به حق الزكاة وزن �أهل مكة، وهي دراهم الإ�سلام المعدلة منها الع�شرة 
ب�سبعة مثاقيل، قيل: لأن الدراهم مختلفة الأوزان في البلدان، فمنها البغلي، وهو ثمانية دوانيق، والطبري �أربعة 
دوانيق، ومنها الخوارزمي وغيرها من الأنواع، ودراهم الإ�سلام في جميع البلاد �ستة دوانيق، وهو وزن �أهل مكة 
الجاري بينهم، وكان �أهل المدية يتعاملون بالدراهم عدداً وقت قدوم النبي ] المدينة«))). وهذا الذي نقلته يدل 

على �أن الاعتبار في زكاة الذهب والف�ضة الوزن دون العدد.

الوجه الثالث: هذا الاعترا�ض اعترا�ض عجيب وغريب من القائلين به، ف�إن طرد القول به يلزمهم القول بما 
ب�أن الرقة هي الدراهم الم�ضروبة  �إلى م�صادمة الإجماع والأدلة المتفق عليها. فالقول  لا يرونه، كما ي�ؤدي بهم 
فح�سب، و�أن الأواقي هي الدراهم الم�ضروبة، و�أن الزكاة في الذهب والف�ضة ملحوظ فيهما اعتبار الثمنية، يلزمهم 
بق�صر الزكاة في الذهب والف�ضة على الدنانير والدراهم الم�ضروبة دون غيرها، وهم جزماً لا يقولون بذلك، ف�إن 
جميع �أهل العلم يوجبون الزكاة فيه �إذا كان محرماً �أو مكنوزاً بق�صد الانتفاع، �أو بهدف الاتجار به، ومن �أهل العلم 
ي�ستدلون  والم�ضروب«)))فكيف  التبر  بين  النقدين، لا فرق  الزكاة في  الرافعي: »تجب  من ين�ص على هذا كقول 

بدليل يو�صلهم �إلى خلاف ما يرونه، خلاف ما هو متفق عليه.

الوجه الرابع: رهبت الن�صو�ص من كنز الذهب والف�ضة، وهم الا�سمان الأعمان، فتخ�صي�ص ذلك بالم�ضروب 
منهما تخ�صي�ص بغير مخ�ص�ص، قال تعالى: ﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾))). وما ذكره ف�ضيلة الدكتور يو�سف القر�ضاوي �أن الذي يكنز من الذهب والف�ضة 

هو الم�ضروب منهما غير �صحيح، و�سي�أتي بيانه في الوجه التالي.

الوجه الخام�س: دعواهم �أن ملحظ ال�شارع في �إيجاب الزكاة في الذهب والف�ضة كونهما �أثماناً، وهذا �إنما يكون 
في الم�ضروب منهما.

يرد عليه بأمور:
1- �أن الذهب والف�ضة خلقهما الله ثماناً بالطبيعة، يقول محمد علاء الدين الح�صفكي: »الذهب والف�ضة خلقاً 
الدين  علاء  محمد  يقول  بالطبيعة،  �أثماناً  الله  خلقهما  والف�ضة  فالذهب  كانا«))).  كيف  فيزكيهما  �أثماناً 
الح�صفكي: »الذهب والف�ضة و�إن جعلا حلياً لا يخرجان عن كونهم �أثماناً. ومما يدل على �صحة هذا القول 
للدنانير الذهبية الم�ضروبة عروة، ثم ينظمنها قلادة يتحلين  الن�ساء من تجعل  ر�أينا في زماننا من  �أننا 
بها، وذكر ابن مفلح �أنه يجوز للمر�أة التحلية بدراهم ودنانير معراة، وفي مر�سلة وجه، وعلى ذلك ت�سقط 

))) الرافعي. العزيز �شرح الوجيز: 5/6
))) راجع تتمة الكلام في مجموع النووي:14/6

))) الرافعي العزيز �شرح الوجيز:5/6
))) �سورة التوبة 53.

))) محمد علاء الدين الح�صفكي. الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار. انظر حا�شية ابن عابدين: 298/2.
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الزكاة))). فماذا يقول الذين ي�ستدلون ب�أن الزكاة لا تجب في غير الم�ضروب في هذه ال�صورة؟ هل يوجبون 
ال�شافعية بوجوب  نعم هناك قول عند  والدراهم.  الدنانير  بالم�ضروب من  �إذا تحلين  الزكاة  الن�ساء  على 

الزكاة فيه، و ملحظ هذا القول �أنهن تحلين بالم�ضروب، و الم�ضروب فيه الزكاة.

2- ترك النا�س اليوم ا�ستعمال الذهب والف�ضة قيما للأ�شياء فهل يقال: يجوز كنزها؟ فاليوم الدنانير والدراهم 
الم�ضروبة التي تعتبر قيماً للأموال غير موجودة في الغالبية العظمى من دول العالم، ولكن الذهب والف�ضة 

ولكن الذهب والف�ضة لم يفقداً قيمتهما، ولا يزالان حتى اليوم مخزناً للقيم

الدليل الثالث: النصوص المصرحة بوجوب تزكية الحلي من الذهب والفضة:
غير  ب�أنها  الأح��ادي��ث  ه��ذه  على  اعتر�ض  وق��د  الحلي،  في  ال��زك��اة  �إي��ج��اب  في  �صريحة  �أح��ادي��ث  ع��دة  وردت 
�صحيحة، وت�أولها بع�ضهم ت�أويلًا بعيداً، و��سأذكر هذه الأحاديث، وبيان ما اعتر�ضوا به عليها، والإجابة على تلك 

الاعترا�ضات.

1- فمن ذلك ما رواه الترمذي في �سننه، قال: حدثنا ابن لهيعة، عن عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده، �أن 
امر�أتين �آتتا ر�سول الله ]. وفي �أيديهما �سواران من ذهب. فقال لهما )�أت�ؤديان زكاته؟( قالتا: لا.قال: فقال لهما 
ر�سول الله ]: )�أتحبان �أن ي�سوركما الله ب�سوارين من نار؟( قالتا: لا. قال )ف�أديا زكاته(. وعقب الترمذي على 
هذا الحديث بقوله: وهذا حديث قد رواه المثنى بن ال�صباح، عن عمرو بن �شعيب، نحو هذا والمثنى بن ال�صباح، 

وابن لهيعة، ي�ضعفان في الحديث.

ولا ي�صح في هذا الباب عن النبي ] �شيء.ورواه الن�سائي في �سننه قال: �أخبرنا: �إ�سماعيل بن م�سعود، قال: 
حدثنا خالد، عن ح�سين، عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، عن جده �أن امر�أة من �أهل اليمن �أتت ر�سول الله ] وبنت 
�أن ي�سورك  لها في يد ابنتها م�سكتان)))غليظتان من ذهب. فقال: )�أت�ؤدين زكاة هذا( قالت: لا. قال: )�أي�سرك 
الله عز وجل بهما يوم القيامة �سوارين من نار؟( قال: فخلعتهما، ف�ألقتهما، �إلى ر�سول الله ]، فقالت: هما لله 
ولر�سوله ]. �أخبرنا محمد ابن عبد الأعلى، قال: حدثنا المعتمر بن �سليمان، قال: �سمعت ح�سيناً قال: حدثني 
عمرو بن �شعيب، قال: جاءت امر�أة ومعها بنت لها �إلى ر�سول الله ] وفي يدا ابنتها م�سكتان، نحوه مر�سل، قال 

�أبو عبد الرحمن: خالد �أثبت من المعتمر))).

الإعتراضات:
لهيعة،  ابن  الترمذي من طريق  رواه  به �ضعيف)))، فقد  الم�ستدل  الحديث  ب�أن  الا�ستدلال  اعترا�ض على هذا 
والمثنى بن ال�صباح، كلاهما عن عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده، وابن لهيعة والمثنى بن ال�صباح كما يقول 
ابن  والمثنيي  لهيعة،  ابن  �إلا من طريق  الحديث  يبلغه  لم  الترمذي  �أن  ويبدو  الحديث))).  في  ي�ضعفان  الترمذي 

))) ابن مفلح. المبدع:373/2.
))) الم�سكة بتحريك ال�سين: واحة الم�س: وهي �أ�سورة من ذبل �أو عاج، ف�إذا كانت غير ذلك �أ�ضيفت �إلى ما هي منه، فيقال: من ذهب، �أو ف�ضة �أو 

غيرهما، ابن الأثير جامع الأ�صول: )608/4(.
))) �سنن الن�سائي: 38/2.

))) �ضعفه الترمذي كما ر�أيت. وابن قدامة في المغني، وابن مفلح في المبدع: 368/2، ونقلًا القول بت�ضعيفه عن �أبي عبيد.
))) �سنن الترمذي: 29/3.
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ال�صابح، كما لم تبلغه الأحاديث الأخرى الداخلة على �إيجاب الزكاة في الحلي، ولذا حكم عليه بال�ضعف، وقرر �أنه 
لم ي�صح في تزكية الحلي حديث. والقاعدة عند �أهل العلم �أن من حفظ حجة على من لم يحفظ، فحديث الترمذي 
عن عمرو بن �شعيب رواه الن�سائي م�سنداً ومر�سلًا، ورواه �أبو داود �أي�ضاً، من غير طريق ابن لهيعة، وابن ال�صباح، 
وقد �سبق �سياق رواية الن�سائي، �أما رواية �أبي داود فهي: حدثنا �أبو كامل وحميد بن م�سعدة �أن خالد بن الحارث 
حدثهم، حدثنا ح�سين، عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، عن جده، �أن امر�أته �أتت ر�سول الله ] ومعها ابنة لها، وفي 
يد ابنتها م�سكتان غليظتان من ذهب، فقال: لها: ) �أتعطين زكاة هذا( ؟ قالت: لا، قال: )�أي�سرك �أن ي�سورك الله 
بهما يوم القيامة �سوارين من نار؟( قال فخلعتهما ف�ألقتهما �إلى النبي ] وقالت: هما لله عز وجل ولر�سوله))). 
وقال بعد ت�صحيحه له: و�إنما �ضعف الترمذي هذا الحديث لأنه عنده فيه �ضعيفان: ابن لهيعة وابن ال�صحاح. وقد 
�صحح ابن القطان �إ�سناد حديث �أبي داود، وقال المنذري في مخت�صره: �إ�سناد حديث �أبي داود لا مقال فيه، ف�إن �أبا 
داود رواه عن �أبى كامل الجحدي، وحميد �أبن م�سعدة، وهما من الثقات، احتج بهما م�سلم. وخالد بن الحارق �إمام 
فقيه، احتج به البخاري وم�سلم، وكذلك ح�سن بن ذكوان المعلم احتجاجه في )ال�صحيح(، ووثقه ابن المديني، 

وابن معين، و�أبو حاتم، وعمرو بن �شعيب، فهو من قد علم، وهذا �إ�سناد تقوم به الحجة �إن �شاء الله تعالى))).

وقال المنذري �أي�ضاً: »لعل الترمذي ق�صد الطريقين اللذين ذكرهما، و�إلا فطريق �أبي داود لا مقال فيها«))). 
الن�سائي ي�ضعف الحديث، فقد رواه خالد بن  المعتمر رواه عن الح�سين عن عمرو بن �شعيب مر�سلًا عند  وكون 
الحارث عنه م�سنداً، وخالد - كما يقول الن�سائي - �أثبت من المعتمر. وممن �صحح الحديث �أمير الم�ؤمنين في 
داود  �أبي  »لفظ  وقال:  داود،  �أبي  لفظ  �ساق  ثم  له،  الترمذي  ت�ضعيف  ذكر  ف�إنه  الع�سقلاني،  حجر  ابن  الحديث 
�أخرجه من حديث ح�سين المعلم«))). وهو ثقة، عن عمرو، وفيه رد على الترمذي حيث جزم ب�أنه لا يعرف �إلا من 
حديث ابن لهيعة، والمثني بن ال�صباح، عن عمرو، وقد تابعهم حجاج بن �أرط�أة« ))). وقال في الميزان »الح�سين بن 
ذكوان المعلم �أحد الثقات والعلماء، �ضعفه العقيلي بلا حجة، ووثقه ابن معين و�أبو حاتم، وقال يحيى القطان مرة: 
فيه ا�ضطراب«))). �أقول: وقد ح�سن ال�شيخ نا�صر الدين الألباني �إ�سناده، فذكره في ال�صحاح من كبت ال�سنن)))، 
وحكم عليه بالح�سن، وقال في �إرواء الغليل: »�إ�سناده �إلى عمرو عند �أبي داود والن�سائي و�أبي عبيد جيد، و�صححه 
ابن القطان«))). و�صحح الحديث ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي، ورد ت�ضعيف الترمذي له، قال: »وهذا الحديث 
�أقل درجاته الح�سن، وبه تعلم  �أبو داود والن�سائي من طريق ح�سين المعلم، عن عمرو ابن �شعيب:  الذي �أخرجه 
�أن قول الترمذي - رحمه الله -: لا ي�صح في الباب �شيء. غير �صحيح، لأنه لم يعلم برواية ح�سين المعلم له عن 
ابن لهيعة، والمثنى بن ال�صباح، وقد  �إلا من طريق  ب�أنه لم يرو عن عمرو بن �شعيب  عمرو بن �شعيب؛ بل جزم 

))) �سنن �أبي داود: 128/2.
))) الزيلعي، ن�صب الراية:370/2.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) ابن حجر، تلخي�ص الحبير: 176/2.
))) ابن حجر، تلخي�ص الحبير: 176/2.

))) انظر تعليق محقق �أموال �أبي عبيد في الهام�ش: �ص600.
))) �صحيح �سنن �أبي داود: 290/1. ورقمه: 1382. و�صحيح �سنن الن�سائي: 523/2. و�صحيح �سنن الترمذي: 198/1. ورقمه 518.

))) الألباني، ارواء العليل: 296/3.
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تابعهما حجاج بن �أرط�أة والجميع �ضعاف«))).�أقول: ويقوي هذا الحديث الأحاديث الآتية في زكاة الذهب والف�ضة، 
وقد �أ�شار البيهقي �إلى هذا الا�ستدلال، �أي تقوية الحديث الأحاديث الأخرى فيما نقله عنه الحافظ ابن حجر في 
تلخي�ص الحبير))). وذكر البيهقي فيما نقله عنه النووي �أن ال�شافعي كان متوقفاً في روايات عمرو بن �شعيب عن 

�أبيه عن جده انه �صحيفة، كتبها عبد الله بن عمرو.

قال البيهقي: وقد ذكرنا في كتاب الحج ما يدل على �صحة �سماع عمرو من �أبيه، و�سماع �أبيه من جده: عبد الله 
بن عمرو«))).

تأويلات غير مرضية:
وت�أويل بع�ض الذين  لا يوجبون الزكاة في الحلي الحديث بت�أويلات بعيدة، كقول ابن قدامة: »ويحتمل �أنه �أراد 

بالزكاة �إعارته«))).

هذا ت�أويل لا يحتمله الن�ص، وهو ت�أويل غير مر�ضي.

2- روي �أبو داود قال: حدثنا حد بن �إدري�س الرازي، حدثنا عمرو بن الربيع ابن طارق، حدثنا يحيى بن �أيوب، 
عن عبد الله بن �أبي جعفر، �أن محمد بن عمرو ابن عطاء اخبره، عن عبد الله بن �شداد بن الهاد، �أنه قال: دخلنا 
على عائ�شة زوج النبي ]، فقالت: »دخل علي ر�سول الله ]، فر�أى في يدي فتخات من ورق)))، فقال »ما هذا يا 

عائ�شة« فقلت �صنعتهن �أتزين لك يا ر�سول الله. 

يا عائ�شة؟ قال: ) �أت�ؤدين زكاتهن( قلت: لا، �أو ما �شاء اله، قال: »هو ح�سبك من النار«))). و�أورده الألباني في 
�صحيح �سنن �أبي داود، وحكم عليه بال�صحة))). 

وبين في »�إرواء الغليل« �أنه �أخرجه �أبو داود، والدار قطني، والحاكم، والبيهقي، وذكر �أن الحاكم قال: »�صحيح 
على �شرط ال�شيخين«. 

ووافقه الذهبي، و هو كما قالا))). 

وذكر ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط مخرجيه من كتب ال�سنة، ثم قال: »و�إ�سناده عند �أبي داود والن�سائي ح�سن، وهو 
حديث �صحيح، وقول الترمذي رحمه الله: »ولا ي�صح في هذا عن النبي ] �شيء« غير �صحيح، لأنه قد �صح عند 

غيره، كابي داود والن�سائي وغيرهما))). 

))) محمد الأمين ال�شنقيطي. �أ�ضواء البيان: 452/2.
))) ابن حجر الع�سقلاني. تلخي�ص الحبي: 176/2.

))) النووي. المجموع: 34/6.
))) ابن قدامه. المغني:221/4.

))) الفتخات جمع فتخة، وهي حلقة لا خ�ص لها، تجعله المر�أة في �أ�صابع رجلها، وربما و�ضعتها في يديها، جامع الأ�صول. ابن الأثير: 609/4.
))) �أبو داود. ال�سنن:129/2.

))) الألباني �صحيح �سنن �أبي داود:291/1.
))) الألباني: �إرواء الغليل: 296/3.

))) �شعيب الأرنا�ؤوط، انظر تحقيقه لجامع الأ�صول لابن الأثير، هام�ش:608/4.
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والقول ب�ضعف الحديث فيه ما فيه، ف�أنت ترى �أن الحاكم �صححه، وقال هو على �شرط ال�شيخين، ووافقه الذهبي 
على قوله، ووافقهما الألباني على قولهما فيه، ويبدو �أن هذا ما يراه الحافظ الزيلعي، ف�إنه قال في هذا الحديث: 
»�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك عن محمد بن عمرو الحافظ الزيلعي، ف�إنه قال في هذا الحديث: »اخرجه الحاكم 
في الم�ستدرك  عن محمد بن عمرو بن عطاء به، وقال �صحيح على �شرط ال�شيخين، ولم يخرجاه«)))وكذا قال ابن 

حجر: »و�إ�سناده على �شرط ال�صحيح«))). 

ثم ذكر �إخراج الدار قطني للحديث، وت�ضعيف له، وبين �سبب ذلك، ورد عليه، فقال: »�أخرجه الدار قطني في 
)�سننه( عن محمد بن عطاء به، فن�سبه �إلى جده دون ابيه، ثم قال: ومحمد بن عطاء مجهول. انتهى.

قال البهيقي في المعرفة: وهو محمد بن عمرو بن عطاء، لكنه لما ن�سب �إلى جده ظن الدر قطني �أنه مجهول، 
ولي�س كذلك. انتهى. 

وتبع الدار قطني في تجهيل محمد بن عطاء عب الحق في �أحكامه، وتعقبه ابن القطان، فقال: �إنه لما ن�سب في 
�سند الدار قطني �إلى جده خفي على الدار قطني �أمره، فجهله، مجهولًا، وتبعه عبد الحق في ذلك، و �إنما هو محمد 

بن عمرو بن عطاء �أحد الثقات، وقد جاء مبيناً عند �أبي داود«))). 

ف�إن قيل: كيف تروي عائ�شة ر�ضي الله عنها عن الر�سول �صلى الله  عليه و�سلم هذا الحديث الذي يدل على 
وجوب الزكاة في الحلي، ثم هي تحلي بنات �أخيها يتامى في حجرها، ولا تخرج منه الزكاة؟ قال الحافظ البيهقي 
م�ست�شكلاتً ذلك فيما نقله عنه المنذر�سي: »ابن القا�سم بن محمد، وابن �أبي مليكة عن عائ�شة في تركها �إخراج 
الزكاة من الحلي، مع ما ثبت من مذهبها �إخراج الزكاة عن �أموال اليتامى موقعاً ريباً في هذه الرواية المرفوعة، 

فهي لا تخالف النبي ] �إلا فيما علمته من�سوخاً«))).

الحلي  زكاة  ترك  في  الوعيد  هذا  من  مثله  ت�سمح  عائ�شة  تكون  �أن  العقول  في  »ي�ستحيل  البر:  عبد  ابن  وقال 
وتخالفه، ولو �صح ذلك عنها علم �أنها قد علمت الن�سخ من ذلك«))). 

ولا يمكن �أن يظن بال�صديقة تعمدها مخالفة ما �سمعته من الر�سول ]، ولكن دعوى الن�سخ تحتاج �إلى دليل و�إلا 
ف�أين الدليل النا�سخ؟.. وال�صواب من القول �أن عائ�شة لم تكن تزكي ذلك الحلي  لأنه كان قليلًا، لا يبلغ الن�صاب.

روي عبد الرزاق عن الثوري عن عبد الرحمن بن القا�سم عن �أبيه »�أن عائ�شة كانت تحلي بنات �أخيها بالذهب 
و الل�ؤل�ؤ ولا تزكيه، وكان حليهم يومئذ ي�سيراً«))). 

))) الزيلعي، ن�صب الراية:371/2.
))) ابن حجر. تلخي�ص الحبير: 178/2.

))) الزيلعي. ن�صب الراية:371/2.
))) المنذري. مخت�صر �سنن �أبي داود:176/2.

))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:75/9.
))) عبد الرزاق. الم�صنف: 83/4.
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وقد ورد عن عائ�شة من قولها �أنه ترى وجوب الزكاة في الحلي، وهو موافق لما روته عن الر�سول ] من وجوب  
الزكاة فيه، وقول المرء �أقوى من فعله، ف�إن الفعل له احتمالات عديدة، �أما القول فهو مظهر ر�أي �صاحبه، خا�صة 

�إذا كان �صريحاً. 

روي الدار قطني من حديث عمرو بن �شعيب عن عروة عن عائ�شة �أنها قالت: »لا ب�أ�س بلب�س الحلي �إذا �أعطي زكاته«. 

وقد قوي ابن حجر هذا القول من عائ�شة بما روته عن الر�سول ] في حديث الفتحات))).

تأويل بعيد:
نقل الحافظ المنذري عن البيهقي �أن بع�ض �أهل العلم زعم �أن �إيجاب الر�سول ] لن يقر من ر�آه يلب�سه من 

الرجال، فلما �أمرهن بتزكيته، كان ذلك �إقراراً منه على جواز لب�سهن �إياه.

3- روي �أبو داود في �سننه قال: »حدثنا محمد بن عي�سى، حدثنا عتاب، يعني ابن ب�شير، عن ثابت ابن عجلان، 
عن عطاء عن �أم �سلمة، قالت: »كنت �ألب�س �أو�ضاحاً من ذهب، فقلت: يا ر�سول الله، �أكنز هو؟ قال: »ما بلغ 

�أن ت�ؤدي زكاته فزكي، فلي�س بكنز«))). 

وقد بين الزيعلي رواة الحديث كما بين من �صححه، ورد على الذين �ضعفوه فقال: 

»�أخرة الحاكم في )الم�ستدرك(، عن محمد ابن مهاجر، عن ثابت به، وقال: �صحيح على �شرط البخاري، ولم 
البيهقي في )�سننهما(  �أديت زكاته فلي�س بكنز()))، وكذلك رواه الدار قطني، ثم  انتهى. ولفظه: )�إذا  يخرجاه 
قال البيهقي))): تفرد به ثابت بن عجلان، قال في )تنقيح التحقيق(: وهذا لا ي�ضر، ف�إن ثابت بن عجلان روي له 
البخاري، ووثقه ابن معين، وقال ابن القطان في )كتابه(: روي عن القدماء �سعيد بن جبير، وعطاء، ومجاهد، 
وابن �أبي مليكة، و ر�أى �أن�س ابن مالك، قال الن�سائي فيه ثقة، وقال �أبو حاتم: �صالح الحديث، وقول عبد الحق فيه: 

لا يحتج به، قول لم يقله غيره، انتهى كلامه.

في  قال  الثقات،  على  الحديث  ي�ضع  حبان:  ابن  قال  مهاجر،  بن  محمد  )التحقيق(:  في  الجوزي  ابن  قال 
)التنقيح(: وهذا وهم قبيح، ف�إن محمد بن مهاجر الكذاب لي�س هو هذا، فهذا الذي يروي عن ثابت بن عجلان 
ثقة �أ�شمى، �أخرج له م�سلم في )�صحيحه( ووثقه �أحمد، وابن معين، و�أبو زرعة، ودحيم، و�أبو داود، وغيرهم، وقال 
الن�سائي: لي�س به ب�أ�س، وذكره ابن حبان في الثقات، وقال: كان متقناً، و�أما محمد بن مهاجر الكذاب، ف�إنه مت�أخر 

في زمان ابن معين وعتاب بن ب�شير وثقه ابن معين، وري له البخاري متابعة، انتهى كلامه. 

قال ال�شيخ رحمه الله في )الإمام(: وقول العقيل في ثابت بن عجلان: لا يتابع على حديثه تحامل منه، �إذ لا 
ي�سمى بهذا �إلا من لي�س معروفاً بالثقة، ف�أما من عرف بالثقة فانفراده لا ي�ضره، وكذلك ما نقل عن الإمام �أحمد 

))) ابن حجر. تلخي�ص الحبير:178/2.
))) الحافظ المنذري. مخت�صر �سنن �أبي داود: 176/2.

))) �أبو داود، ال�سنن:129/2. ورقمه: 1565. و الأو�ضاح جمع و�ضح وهو نوع من الحلي، وقيل: الخلخال.
))) البيهقي: 140/4.
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ر�ضي الله عنه �أنه �سئل عنه، �أكان ثقة ف�سكت، �إذا لا يدل ال�سكوت على �شيء، وقد يكون �سكوته لكونه لم يعرف 
حاله، ومن عرف مجة على من لم يعرف، �أو لأنه لا ي�ستحق ا�سم الثقة عنده، فيكون �إما �صدوقاً �أو �صالحاً، �أو لا 
ب�أ�س به، �أو غير ذلك من م�صطلحاتهم ولما ذكره ابن عدي في )كتابه( لم ي�سمه ب�شيء، وقول عبد الحق �أي�ضاً لا 

يحتج به. تحامل �أي�ضاً، وكم من رجل قد قبل روايته لي�سوا مثله، والله �أعلم، انتهى«))).

4- احتجوا بما رواه البخاري في �صحيحه عن زينب امر�أة عبد الله قالت: »كنت في الم�سجد، فر�أيت النبي ] 
فقال.: )ت�صدقن ولو من حليكن(. 

وكانت زينت تنفق على عبد الله و�أيتام في حجرها. فقالت لعب الله: �سل ر�سول الله ]: �أيجزي عني �أن �أنفق 
] فوجدت  �إلى النبي  ]. فانطلقت  �أنت ر�سول الله  �أيتام في حجري من ال�صدقة؟ فقال: �سلي  عليك، وعلى 
امر�أة من الأن�صار على الباب حاجتها مثل حاجتي. فمر علينا بلال فقلنا: »�سل النبي ] �أيجزي عني �أن �أنفق 

على زوجي و�أيتام لي في حجري ؟ وقلنا لا تخبر بنا. 

فدخل ف��سأله فقال) من هما؟ ( قال؟ زينب. قال: �أي الزيانب؟ قال: امر�أة عبد الله قال: )نعم، ولها �أجران: 
�أجر القرابة و�أجر ال�صدقة«))). 

وهذا الحديث ي�ستدل به القائلون بالوجوب، والقائلون بعدم الوجوب، فالقائلون حملوا ال�صدقة في الحديث 
�أو  على الواجبة كما يقول ابن حجر، لقولها: »�أتجزي عني«؟. وبه جزم المازري))). ولا �صحيح �أن �أخذ الوجوب 

عدمه من الحديث لي�س بيناً، وما �سبق من الأحاديث الدالة على الوجوب فيه الغنية.

الدليل الرابع: الاحتجاج بالآثار الواردة عن الصحابة في ذلك:
1- روي عبد الرزاق في م�صنفه قال: »عن معمر عن �إبراهيم عن ابن م�سعود قال: ��سألته امر�أة عن حلي لها 
فيه زكاة؟ قال: �إذا بلغ مائتي درهم فزكيه. قالت: �إن في حجري يتامى لي، �أف�أدفعه �إليهم ؟ قال: نعم))). وروي عن 

الثوري، عن حماد عن �إبراهيم، عن علقمة، قال: قالت امر�أة عبد الله بن م�سعود لي حلياً ف�أزكيه.

 قال: �إذا بلغ مائتي درهم فزكيه. قالت: في حجري بني �أخ لي يتامى، �أف�أ�ضعه فيهم؟ قال: نعم«))). 

وقد نقلنا من قبل �أن القول بوجوب زكاة الحلي نقل عن عدد من ال�صحابة منهم بالإ�ضافة �إلى ابن م�سعود وعمر 
بن الخطاب، وعبد الله بن عمرو بن العا�ص، وابن عبا�س وي�ضاف �إليهم رواة الأحاديث الدالة على الوجوب. ولكن 
هذه الآثار لا تعد دليلا يجب الأخذ به، لأنه ثبت عن غيرهم من ال�صحابة القول بعدم الوجوب، فهي م��سألة خلاف 

بين ال�صحابة، ولي�س قول فريق منهم حجة على من خالفه.

))) الزيلعي، ن�صب الراية:372/2.
))) البخاري في �صحيحه: 238/3، ورقمه 1467 وهو في �صحيح م�سلم: كتاب الزكاة 12، وفي ي�سنن الترمذي: 28/3 ورقمه:635. 

))) ابن حجر. فتح الباري: 330/3.
))) عبد الرزاق. الم�صنف:83/4. ورقمه 7055.
))) عبد الرزاق. الم�صنف: 83/4. ورقمه 7056.



268

أدلة القائلين بعدم الوجوب:
ا�ستدل القائلون بعدم الوجوب بعدة �أدلة، وهي:

أولًا: الأحاديث:
ا�ستدلوا)))بما رواه عافية بن �أيوب، عن الليث بن �سعد، عن �أبي الزبير، عن جابر، عن النبي ] انه قال: )لي�س 

في الحلي زكاة(. 

قال ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي رحمه الله تعالى: روي البيهقي هذا الحديث في معرفة ال�سنن والآثار، وقال 
فيه: وهذا الحديث لا �أ�صل له، �إنما روي عن جابر من قوله غير مرفوع، والذي يروي عن عافية بن �أيوب، عن الليث، 
عن �أبي الزبير، عن جابر مرفوعاً لا �أ�صل له، وعافية بن �أيوب مجهول، فمن احتج به مرفوعاً: كان مغرراً بدينه، 

داخلًا فما نعيب به المخالفين من الاحتجاج برواية الكذابين، والله يع�صمنا من �أمثال هذا. 

قال مقيده: عفا الله عنه - ما قاله الحافظ البيهقي، رحمه الله تعالى من �أن الحكم برواية عافية المذكور  لهذا 
الحديث مرفوعاً من جن�س الاحتجاج برواية الكذابين فيه نظر، لأن عافية المذكور لم يقل فيه �أحد �إنه كذاب، 
وغاية ما في الباب �أن البيهقي ظن �أنه مجهول، لنه لم يطلع على كونه ثقة، واطلع غيره على �أنه ثقة فوثقه، فقد 
نقل ابن �أبي حاتم توثيقه، عن �أبي زرعة؛ قال ابن حجر في )التخلي�ص(: عافية بن �أيوب قيل �ضعيف، وقال ابن 

الجوزي، ما نعلم فيه جرحاً، وقال البيهقي، مجهول، ونقل ابن �أبي حاتم توثيقه عن �أبي زرعة. 

ولا يخفى �أن من قال: �أنه مجهول يقدم عليه من قال: �إنه ثقة؛ لأنه اطلع على ما لم يطلع عليه مدعي �أنه مجهول. 
ومن حفظ حجة على من لم يحفظ، والتجريح لا يقبل مع الإجمال: فعافية هذا وثقة �أبو زرعة، والتعديل والتجريح 

يكفي فيهما واحد على ال�صحيح في الرواية دون ال�شهادة ؛ قال: العراقي في )�ألفيته(: 

بالواحد اك���ت���ف���اءه���م  ج��رح��اً، وت��ع��دي�لاً خ�لاف الشاهد وص���ح���ح���وا 
والتعديل يقبل مجملًا بخلاف الجرح، للاختلاف في �أ�سبابه.

قال العراقي في )�ألفيته(:

أن تنقلاوص��������ح��������ح��������وا ق��������ب��������ول ت�����ع�����دي�����ل ل����ه  ذك�����ر لأس����ب����اب  ب��ل�ا   
أيهما ج��������رح  ق����ب����ل  ي����������روا  ل����ل����خ����ل����ف ف�������ي أس�����ب�����اب�����ه ورب�����م�����اول��������م 
ي��ق��دح كما ف��ل��م  ال��ج��رح  ب�����ال�����رك�����ض فمااستفسر  ش����ع����ب����ة  ف������س������ره 
كشيخي الصحيح مع أهل النظره�����ذا ال������ذي ع��ل��ي��ه ح���ف���اظ الأثر

وهذا هو ال�صحيح، فلا �شك �أن قول البيهقي في عافية، �إنه مجهول �أولى منه بالتقديم قول �أبي زرعه: �إنه ثقة 
لأن من حفظ حجة على من لم يحفظ، و�إذا ثبت الإ�ستدلال بالحديث المذكور، فهو ن�ص في محل النزاع.

))) ابن قدامة. المغني:221/4. ابن مفلح. المبدع:367/2.
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وي�ؤيد ما ذكر من توثيق عافية المذكور �أن ابن الجوزي مع �سعة اطلاعه، و�شدة بحثه عن الرجال، قال: �إنه لا 
يعلم فيه جرحاً«))). 

و�أورد ال�شيخ نا�صر الدين الألباني هذا الحديث في �إرواء الغليل، وتكلم على �إ�سناده وتو�صل من خلال البحث �أن 
عافية بن �أيوب غير مجهول كما قرره ال�شيخ ال�شنقيطي، و لكنه لم ي�صححه كما فعل ال�شيخ ال�شنقيطي،  بل حكم 
عليه بالبطلان، وعلته عنده �إبراهيم بن �أيوب الراوي له عن عافية، فقد ذكره �أبو العرب في »ال�ضعفاء«، ونقل عن 
�أبري الطاهر �أحمد بن محمد بن عثمان المقد�سي �أنه قال: »�إبراهيم بن �أيوب حوراني �ضعيف. قال �أبو العرب: 

وكان �أبو الطاهر من �أهل النقد والمعرفة بالحديث بم�صر. قال �أبو حاتم: لا �أعرفه«.

فهذه هي علة الحديث، و�إن الباحث المدقق ليعجب من ذهول كل من تكلم على الحديث عنها، وان�صرافهم 
�إلى تعليله بما لي�س بعلة قادحة. وذلك كله م�صداق لقول القائل: »كم ترك الأول للآخر« وللحديث علة �أخرى وهي 
الوقف، فقال ابن �أبي �شيبة )27/4(: عبدة بن �سليمان، عن عبد الملك، عن �أبي الزبير، عن جابر، قال: لا زكاة 

في الحلي. قلت: �إنه يكون فيه �ألف دينار؟ قال« يعار ويلب�س«.

قال:  دينار  بن  عمرو  تابعه  وقد  بال�سماع،  �صرح  قد  الزبير  و�أبو  م�سلم،  �شرط  على  �صحيح  �سند  وهذا  قلت: 
»�سمعت رجلًا ي��سأل جابر بن عبد الله عن الحلي: �أفيه الزكاة؟ فقال جابر: لا، فقال: و�إن كان يبلغ �ألف دينار؟ 

فقال جابر: كثير«.

�أخرجه ال�شافعي )239/1( و�أبو عبيد )1275/442( و�إ�سنادهما �صحيح على ال�شيخين. و�أخرجه الدار قطني 
)205( من طريق �أبي حمزة عن ال�شعبي عن جابر قال: »لي�س في الحلي زكاة«. وبهذا ال�سند عن ال�شعبي عن فاطمة 

بنت قي�س �أن النبي ] قال: )في الحلي زكاة( وقال الدار قطني: »�أبو حمزة هذا ميمون، �ضعيف الحديث«.

�أن ال�صواب وقفه على جابر. و�أن في الباب ما يخالفه وهو  �أن الحديث رفعه خط�أ، و  قلت: فتبين مما تقدم 
حديث فاطمة بنت قي�س مرفوعاً، وهو و�إن كان �ضعيف الإ�سناد فقد جاءت له �شواهد قوية ت�شهد له بال�صحة«))).

الدليل الثاني: عدم الزكاة فيهما لكونهما غير معدان للنماء:
ف�إذ قطع  ال�سائمة،  والإبل  البقر  للنماء، كما تجب في  لأنهما معدان  والف�ضة،  الذهب  الزكاة في  قالوا: تجب 
النماء في الذهب والف�ضة با�ستعمالهما ف�إن الزكاة لا تجب فيهما، كما �أنه �إذا قطع النماء في الإبل والبقر فاتخذت 
للعمل فلي�س فيها زكاة. وقالوا: �إن العرو�ض التي لا تجب فيها الزكاة �إذا اتخذت للتجارة وجبت فيها الزكاة، لأنها 

�أ�صبحت محلًا للنماء.

وجعلوا الذهب والف�ضة المتخذة حلياً كالثياب والأثاث الذي يملكه المرء، وهذا لا زكاة فيه.

و��سأ�سوق هنا بع�ض عباراتهم التي ا�ستدلوا بها لمذهبهم:

قال ابن قدامة معللًا لعدم وجوب الزكاة في الحلي: »لأنه مر�صد لا�ستعمال مباح، فلم تجب فيه الزكاة كالعوامل 
))) محمد الأمين ال�شنقيطي. �أ�ضواء البيان:446/2.

))) الألباني. �إرواء الغليل:295/3.



270

وثياب القنية«))).وقال ابن �أبي تغلب » لأنه معدول به عن الا�سترباح �إلى ا�ستعمال مباح، ف�أ�شبه ثياب البذلة وعبيد 
الخدمة، والبقر العوامل »))).

وقال المزني: »قال ال�شافعي في غير كتاب الزكاة في الحلي زكاة، وهذا �أ�شبه ب�أ�صله، لأن �أ�صله �أن في الما�شية 
زكاة، ولي�س على الم�ستعمل منها زكاة فكذلك الذهب والورق فيهما الزكاة، ولي�س في الم�ستعمل منهما زكاة«))).

وقال: ابن عبد البر:)الحلي الحلي لا زكاة فيه �إذا كان متخذا للن�ساء، لأنه لا يطلب به �شيئا من النماء())).

بمحل  لي�ست  وهي  العرو�ض،  في  الزكاة  �أوجب  لما  النماء  ق�صد  �إن  فقالوا:  علما�ؤنا:  »�أما  العربي:  ابن  وقال 
الزكاة، كذلك ق�صد قطع الماء في الذهب والف�ضة باتخاذها حلياً ي�سقط الزكاة، ف�إن ما �أوجب مالا يجب، ي�صلح 

لإ�سقاط ما وجب، وتخ�صي�ص ما عم و�شمل«))).

قال: القرطبي ق�صد النماء يوجب الزكاة في العرو�ض، وهي لي�ست بمحل لإيجاب الزكاة، كذلك قطع النماء في 
الذهب والف�ضة باتخاذها حليا للقنية ي�سقط الزكاة))).

ال�شنقيطي:  ال�شيخ  يقول  كما  العك�س  بقيا�س  الم�سمى  هو  والقرطبي  العربي  ابن  ذكره  الذي  الا�ستدلال  وهذا 
»و�ضابطه: هو �إثبات عك�س حكم �شيء ل�شيء �آخر لتعاك�سهما في العلة، ومثاله؛ حديث م�سلم: )�أي�أتي �أحدنا �شهوته 
وله فيها �أجر؟ قال: �أر�أيتم لو و�ضعها في حرام �أكان عليه وزر؟( الحديث، ف�إن النبي ] في هذا الحديث: �أثبت 
في الجماع المباح �أجراً، وهو حكم عك�س حكم الجماع الحرام، لأن فيه الوزر؛ لتعاك�سها في العلة؛ لأن علة الأجر 

في الأول �إعفاف امر�أته ونف�سه. وعلة الوزر في الثاني كونه زنى.

ومن �أمثلة هذا النوع من القيا�س عند المالكية: احتجاجهم على �أن الو�ضوء لا يجب من كثير القيء؛ ب�أنه لما لم 
يجب من قليله لم يجب من كثيره عك�س البول؟ لما وجب من قليله وجب من كثيره.

ومن �أمثلته عند الحنفية ؛ قولهم: لما لم يجب الق�صا�ص من �صغير المثقل؛ لم يجب من كبيره، عك�س المحدد 
لما وجب من �صغيره وجب من كبيره.

ووجه هذا النوع من القيا�س في هذه الم��سألة التي نحن ب�صددها؛ هو �أن العرو�ض لا تجب في عينها الزكاة، 
ف�إذا كانت للتجارة والنماء؛ وجبت فيها الزكاة، عك�س العين: ف�إن الزكاة واجبة في عينها، ف�إذا �صيغت حلياً مباحاً 
للإ�ستعمال، وانقطع عنها ق�صد التنمية بالتجارة، �صارت لا زكاة فيها، فتعاك�ست �أحكامهما لتعاك�سهما في العلة، 

ومنع هذا النوع من القيا�س بع�ض ال�شافعية، وقال ابن محرز: �إنه �أ�ضعف من قيا�س ال�شبه«))).

))) ابن قدامة، المغني:122/2. وقال مثله ابن مفلح في المبدع:367/2.
))) ابن �أبي تغلب نيل الم�آرب: 25/1.
))) المزني مخت�صر المزني: 239/1.

))) ابن عبد البر. الا�ستذكار: 69/9.
))) ابن العربي.�أحكام القر�آن:919/2.

))) القرطبي. الجامع لأحكام القر�آن: 126/8.
))) محمد الأمين ال�شنقيطي. �أ�ضواء البيان:449/2.
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ونحن نتفق مع الذين جعلوا علة وجوب الزكاة في الذهب والف�ضة �أنهما معدان للنماء، ولكننا نخالفهم في �أن 
ما جعل حلياً من الذهب والف�ضة قد قطع عن النماء.

�إن اتخاذ الذهب والف�ضة حلياً لا يغير من واقع الأمر �شيئاً، فالذهب هو الذهب، �سواء كان م�ضروباً دنانير، �أم 
م�صنوعاً، �سبائك ذهبية، �أم م�صوغاً حلياً، فهو مخزن للقيم في كل �أحواله، ولا تتغير قيمته في �أي حال كان فيها، 
ولذلك ر�أينا �أن ال�شارع ربط الزكاة بوزنه لا قيمته، وحرم بيع الذهب بالذهب، والف�ضة بالف�ضة �إلا وزناً بوزن، لا 

فرق في ذلك بين م�ضروب وغير م�ضروب. 

وكثير من الن�ساء اليوم وقبل اليوم يجعلن الحلي ذخيرة، يثقن به �أكثر من وثوقهن بالعملة الورقية،و كثير من 
الرجال يحولون �أموالهم �إلى حلي ادخاراً للمال لوقت الحاجة، ومتى احتاجت �صاحبة الحلي �أو �صاحبه يجد الحلي 

كنزاً �صالحاً للتحول للإنفاق والتجارة بدون عناء. 

و ها هي الدنانير والدراهم لا وجود لها اليوم، فقد �أ�صبحت النقود عملات ورقية، وبقي الذهب والف�ضة في 
كل �أو�ضاعهما ناميين، �أفيجوز �أن يقا�س الحلي في هذه الحال على ثياب الإن�سان و�أثاثه الذي يناله البلى، وي�صعب 

تحويله في كثير من الأحيان �إلى نقد �إلا ب�شق الأنف�س. 

وقيا�س الذهب والف�ضة على العوامل من البقر والإبل قيا�س مع الفارق، فالعمل يغير من طبيعة البقر والغنم، 
وطول الا�ستعمال يبليها، ويردها �إلى �أرذل العمر، وينق�ص قيمتها، وا�ستعمال الذهب والف�ضة حلياً لا تتغير فيه، ولا 

يغير من قيمته.

الثالث: الاستدلال بالآثار الثابتة عن الصحابة:
وقد �أورد منها الإمام مالك �أثر عائ�شة و�أثر ابن عمر، وقد �ساقهما ابن عبد البر في الا�ستذكار، قال ابن عبد البر: 

»ذكر فيه مالك عن عبد الرحمن بن القا�سم، عن �أبيه: �أن عائ�شة زوج النبي ] كانت تلي بنات �أخيها يتامى 
في حجرها لهن الحلي. فلا تخرج من حليهن الزكاة. 

عن نافع، �أن عبد الله بن عمر كان يحلي بناته وجواريه الذهب. ثم لا يخرج من حليهن الزكاة«))). 

وروي عبد الرزاق عن ابن عمر انه قال: لي�س في الحلي زكاة)))وروي عن عمرو بن دينار قال: »��سألت جابر بن 
عبد الله عن الحلي هل فيه زكاة؟ قال: لا. قلت: و�إن كان �ألف دينار؟ قال: �ألف كثير«))).

تأويل غير مقبول:
قال ابن عبد البر: ت�أول من �أوجب الزكاة في الحلي �أن عائ�شة وابن عمر لم يخرجا الزكاة من حلي اليتامى، لأنه 
لا زكاة في �أموال اليتامى ولا ال�صغار. وت�أولوا في الجواري �أن ابن عمر كان يذهب �إلى �أن للعبد ملك، ولا زكاة على 

المالك حتى يكون حراً، فا�ستدلوا على مذهب ابن عمر في ذلك، لأنه كان ي�أذن لعبيده بالتحلي بالذهب«))).

))) الإمام مالك. الموط�أ: �ص170،171. ابن عبد البر الا�ستذكار: 67-66/9.
))) عبد الرزاق. الم�صنف 87/4.

))) الم�صدر ال�سابق وقد نقلت فيما �سبق ت�صحيح ال�شيخ نا�صر الدين الألباني لحديث جابر
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:68/9.
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ورد ابن عبد البر هذا الت�أويل قائلًا:

�أنه كان لا يخرج  »وما ت�أولوه على عائ�شة وابن عمر بعيد خارج عن ظاهر حديثهما، لأن في حديث ابن عمر 
الزكاة مما كان يحلي به بناته من الذهب والف�ضة، فلي�س في هذا يتيم ولا عبد.

وروي ابن عيينة عن عبد الله بن عمر، عن نافع، عن ابن عمر �أنه كان ينكح النبت له على �ألف دينار، يحليها 
منه ب�أربع مائة دينار، فلا يزكيه«))). ومع �صحة هذه الآثار عن ال�صحابة �إلا �أنها لا تعد دليلًا لما �سبق بيانه من �أن 

ال�صحابة اختلفوا في الم��سألة، فلي�س قول فريق منهم حجة على من خالفه.

رابعاً: احتج المالكية على عدم الوجوب بعمل أهل المدينة:
يقول �أبو عمر ابن عبد البر: »لم يختلف قول مالك و�أ�صحابه في �أن في الحلي المتخذ للن�ساء لا زكاة فيه، و�أنه 

العمل المعمول به في المدينة«))).

وقال: »انت�شر في المدينة عند علمائها �أنه لا زكاة في الحلي«))).

�أقول: كيف يكون عمل �أهل المدينة ترك تزكية الحلي، وقد خالف في ذلك جمع من ال�صحابة، ف�أوجبوا فيه 
الزكاة كما �سبق بيانه؟!! 

�إن هذه لي�ست م��سألة اتفاقية عند �أهل المدينة وعند ال�صحابة حتى يحتج لها بعمل �أهل المدينة، يقول ال�شيخ 
محمد الأمين ال�شنقيطي: 

»وما ادعاه بع�ض �أهل العلم من الاحتجاج لذلك بعمل �أهل المدينة، فيه �أن بع�ض �أهل المدينة مخالف في ذلك، 
والحجة بعمل �أهل المدينة عند من يقول بذلك، كمالك« �إنما هي في �إجماعهم على �أمر لا مجال للر�أي فيه، لا �إن 

�إختلفوا، �أو كان من م�سائل الاجتهاد))).

القول الراجح:
من خلال ما قدمناه من درا�سة يترجح لنا وجوب تزكية الحلي من الذهب والف�ضة، ويظهر رجحان هذا القول 

من وجوه:

1- دلالة الن�صو�ص ال�صريحة على وجوب الزكاة في �أ�صل الذهب والف�ضة، وهي دليل على �أن الحلي من نوع ما 
وجبت الزكاة في عينه))). يقول الخطابي: »الظاهر من الكتاب ي�شهد لقول من �أوجبها، والأثر ي�ؤيده، ومن 

�أ�سقطها ذهب �إلى النظر، ومعه طرف من الأثر، والاحتياط �أدا�ؤها، والله �أعلم«))).

))) الم�صدر ال�سابق.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:69/9.

))) الم�صدر ال�سابق:69/9.
))) محمد الأمين. ال�شنقيطي. �أ�ضواء البيان: 450/2.
))) محمد الأمين. ال�شنقيطي. �أ�ضواء البيان:455/2.

))) الخطابي. معالم ال�سنن: 176/2.
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2- لم يثبت حديث واحد عن النبي ] في عدم وجوب الزكاة في الحلي، و�صح عدة �أحاديث مرفوعة توجب 
الزكاة فيه.

3- �إن من ثبت عنه القول بوجوب زكاة الحلي من ال�صحابة �أكثر ممن ثبت عنهم القول بعدم وجوب الزكاة فيه، 
فقد �صح عن ابن م�سعود، و عبد الله بن عمرو بن العا�ص، و�أ�سماء بنت يزيد، و�أم �سلمه.

4- بع�ض من روي عنه القول بعدم الوجوب كعائ�شة روي عنها القول بوجوبه، وت�أكد عنها هذا القول بروايتها 
الوجوب عن الر�سول ].

5- »ما دل على الوجوب مقدم على ما دل على الإباحة للإحتياط في الخروج من عهدة الطلب كما تقرر في 
الأ�صول«))).

6- �إخراج الزكاة في الحلي �أحوط لأن )من اتقى ال�شبهات فقد ا�ستبر�أ لدينه وعر�ضه( )دع ما يريبك �إلى ما 
لا يريبك))).

الشروط التي يجب توافرها في الحلي عند من يقول بعدم وجوب:
ا�شترط الذين لم يوجبوا الزكاة في حلي الذهب والف�ضة �شروطاً لابد من توافرها فيه وهي:

1- �أن يكون المق�صد من اقتنائه التزين به.

2- �أن يكون الحلي مباحاً، ولذا ف�إن الزكاة واجبة في المحرم منه.

3- �أن يكون معداً للإ�ستعمال �أو الإعارة واختلفوا في المعد للكراء.

و�سي�أتي بيان هذه ال�شروط في كلامنا على الم�سائل المتعلقة بزكاة الحلي.

))) محمد الأمين ال�شنقيطي،�أ�ضواء البيان:455/2.
))) الم�صدر ال�سابق: 457/2.
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المسالة الأولى
أثر النية في إيجاب الزكاة أو سقوطها

الذهب  حلي  في  الزكاة  وجوب  بعدم  القائلين  عند  �سقوطها  �أو  الزكاة  وجوب  في  كبيراً  �أث��راً  للنية  �أن  لا�شك 
والف�ضة. فالمر�أة التي تنوي بالحلي الذي تقتنيه التزين به، لا زكاة عليها فيه، �أما �إذا كانت تق�صد �إدخاره واكتنازه، 

�أو الإنفاق منه، �أو التجارة به، ونحو ذلك ف�إن الزكاة واجبة فيه.

و�إذا اتخذته امر�أة للتزين به ثم تغيرت نيتها ب�أن ق�صدت به التجارة �أو الانتفاع، وجب عليها �أن تبد�أ به حولًا 
من يوم ق�صدها ذلك، وكذلك �إن كانت اتخذته للتجارة ثم حولت نيتها فجعلته للزينة، فلا زكاة عليها فيه، وانقطع 
عدم  نوت  و�إن  فيه،  زكاة  فلا  �إ�صلاحه  نوت  �إذا  �إ�صلاحه  يمكن  الذي  المك�سور  والحلي  نيتها،  تغير  منذ  الحول 
�إ�صلاحه ففيه الزكاة كما �سي�أتي بيانه.�أما �إذا كانت الحلية محرمة ك�أواني الذهب والف�ضة وكالرجل يتخذ لنف�سه 
حلية الن�ساء ف�إن اتخاذه زينة وحلية لا ت�سقط الزكاة فيه، كذلك ال�صائغ الذي يبيع وي�شتري الحلي لا ت�سقط عنه 

الزكاة، و�إن كان نوي مع التجارة فيه �إعارته و�إلبا�سه ن�ساءه، ونحو ذلك.

التهرب من الزكاة:
والذي يق�صد باتخاذه الحلي التهرب من الزكاة لا ت�سقط عنه الزكاة، يقول القرطبي: »�أوجب الليث بن �سعد 

الزكاة فيما �صنع حلياً ليفر به من الزكاة، و�إ�سقاطها فيما يلب�س ويعار«))).

وجاء في المغني لابن قدامة: »من اتخذ حلية فراراً من الزكاة لا ت�سقط عنه«))).

وقال ابن �أبي تغلب: »و�إنما لم تجب زكاة الحلي �إذا كان مالكها غير فار بها من الزكاة«))).

وهذا القول مذهب كل القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي، لا يختلفون عليه.

))) القرطبي. الجامع لأحكام القر�آن: 147/8.
))) ابن قدامة. المغني: 222/2.

))) ابن �أبي تغلب. نيل الم�آرب:251/2.
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حكم تزكية الحلي المكسور
إذا انكسر الحلي فله ثلاث حالات:

يوجب  لم  واجبة عند من  فيه غير  والزكاة  للك�سرهنا،  ت�أثير  ا�ستعماله، فلا  ك�سره  يمنع  �أن لا  الأولى:  الحالة 
الزكاة فيه، وعلى ذلك ن�ص فقهاء المذاهب الثلاثة))).

الحالة الثانية: �أن يته�شم ته�شماً يمنع ا�ستعماله، فالزكاة واجبة فيه في هذه الحالة عند �أهل المذاهب الثلاثة، 
به جمهورهم  الذي قطع  ال�شافعية  المذهب عند  �أن  �إلا  الوجوب،  بعدم  يقول  ال�شافعية  قول �ضعيف عند  وهناك 

وجوب الزكاة فيه))).

الحالة الثالثة: �أن يمنع ك�سره ا�ستعماله، ولا يزيله عن حاله، ولكن لا يمكن ا�ستعماله �إلا بعد �إ�صلاحه، ويرى 
الإمام مالك �أنه لا زكاة فيه �إذا ق�صد �أهله �إ�صلاحه، وفي ذلك يقول: »ف�أما التبر والحلي المك�سور الذي يريد �أهله 

�إ�صلاحه ولب�سه ف�إنما هم بمنزلة المتاع يكون عند �أهله، فلي�س على �أهله فيه زكاة«))). 

ومذهب ال�شافعي فيما نقله عنه ابن عبد البر وجوب الزكاة فيه على كل حال، ف�إنه قال: »�إذا انك�سر الحلي، 
فكان على �أهله �إ�صلاحه والا�ستمتاع به زكي، لأنه قد يخرج عن حد التجمل«))). 

والذي ر�أيته في الأم �أنه تجب فيه الزكاة �إذا نوت �صاحبة الحلي �أن تجعله مالًا كنزاً، ف�إن لم تنو ذلك فلا تزكية 
نوت �إ�صلاحه �أو لم تنوه، وفي ذلك يقول: »و�إذا انك�سر حليها، ف�أرادت �إ�صلاحه �أو لم ترده فلا زكاة فيه في قول من 

لم ير في الحلي زكاة، �إلا �أن تريد �إذا انك�سر �أن تجعله مالا تكتنزه، فتزكيه))). 

وهذه الحال فيها تف�صيل في مذهب ال�شافعية، يقول الرافعي: »الثالثة وهي المذكورة في الكتاب)))�أن ينك�سر 
بحيث يمنع الا�ستعمال، لكن لا يحوج �إلى �صوغ جديد، بل يقبل الإ�صلاح باللحام، ف�إن ق�صد جعله تبرا �أو دراهم �أو 
ق�صد  �أن يكتنزه انعقد الحول عليه من يوم الإنك�سار، و�إن ق�صد �إ�صلاحه فوجهان �أظهرهما: �أنه لا زكاة فيه، و�إنما 
تمادت عليه �أحوال الدوام �صورة الحلي، وق�صد الإ�صلاح والثاني: يجب لتعذر الا�ستعمال و�إن لم يق�صد لا هذا ولا 
ذاك ففيه خلاف، منهم من يجعله وجهين، ويقول بترتيبهما على الوجهين فيما �إذا ق�صد الإ�صلاح، وهذه ال�صورة 
�أولى ب�أن تجري في الحول، ومنهم من يجعله قولين �أحدهما �أنه تجب الزكاة لأنه غير م�ستعمل في الحال ولا معد 
له )و�أظهرهما( المنع لأن الظاهر ا�ستمراره على ما �سبق من ق�صد الا�ستعمال. وذكر في البيان �أن هذا هو الجديد 
والأول القديم ف�إذا جمعت بين ال�صورتين قلت في الم��سألة ثلاثة �أوجه كما ذكر في الكتاب )ثالثها( وهو الأظهر 

))) الدردير.ال�شرح ال�صغير:624/1.النووي.المجموع:37/6. ابن قدامة. المغني 223/4
))) الم�صدر ال�سابق.

))) الإمام مالك. الموط�أ: �ص171.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:72/9.

))) ال�شافعي. الأم: 35/1.
))) لعله يريد بالكتاب الأم.



277

الفرق بين �أن يق�صد الإ�صلاح وبين �ألا يق�صد �شيئاً، ومو�ضع الخلاف عند الجمهور ما �إذا لم يق�صد جعله تبرا �أو 
دراهم و�إن كان لفظ الكتاب مطلقاً))).

والذي يظهر لي وجوب الزكاة فيه ما لم تنو �إ�صلاحه.

المسألة الثالثة
أن يكون معداً للإستعمال

لم ي�شترط �أحد من الذين اطلعت على �أقوالهم من �أهل العلم �أن يكون الحلي م�ستعملًا طيلة العام �أو �أكثره �أو 
�أثناء العام، وكل الذي ن�صوا عليه �أن يكون معداً للإ�ستعمال))). ولا  �أن ي�ستعمل عدداً من المرات في  �أو  ن�صفه، 
�شك �أنه لابد من ا�شتراط تمكنها من ا�ستعماله، ف�إن كانت لا تقدر على ا�ستعماله ل�سبب من الأ�سباب ف�إنه لا يكون 
معداً للإ�ستعمال، ومن �أمثلة ذلك �إذا و�ضعت حليها �أمانة عند �أهلها �أو جيرانها، ثم �سافرت، وم�ضى عليه عام �أو 
�أعوام، ف�إن الزكاة تجب فيه لعدم تمكنها من ا�ستعماله، وكذلك لو رهنته عند من لم يمكنها من ا�ستعماله طيلة 
العام، ومثل ذلك يقال في حلي المر�أة كانت ت�ستعمله �صغيرة، ولا ت�ستطيع ل�صغره حال كبرها كالخواتم والأ�ساور 

والخلاخيل، ومن ذلك المر�أة الهرمة التي لا ت�ستطيع �أن ت�ستعمل الحلي لعجزها عند ا�ستعماله.

المسألة الرابعة
أن يكون مباحاً غير محرم الاستعمال

وهذا ال�شرط متفق عليه عند القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي، يقول البغوي: »و�أما الحلي المحظورة، فلم 
يختلفوا في وجوب الزكاة فيه، فمن المحظور الأواني والقوارير من الذهب والف�ضة للرجال والن�ساء جميعا«)))

وقال الرافعي: »�أما المحظور فتجب فيه الزكاة بالإجماع«))). وقال ابن قدامة: »لا زكاة في الحلي المباح المعد 
للإ�ستعمال في ظاهر المذهب، ف�أما الحلي المحرم والآنية ففيه الزكاة«))).

تبح  ا�ستعماله مما لم  ال�شريعة  �أحلت  يبينون فيها ما  ال�شرط وقفة طويلة،  المذاهب يقفون عند هذا  وفقهاء 
ا�ستعماله من حلي الذهب والف�ضة للرجال والن�ساء. 

ولم يق�صر الذاهبون هذا المذهب الإباحة على من يجوز له لب�سه، ولكنهم �أجازوا لمن لا يحل له لب�سه �أن يعده 
لمن يجوز له ا�ستعماله. 

))) الرافعي. الوجيز:26/6وانظر هذا التف�صيل عند النووي. في المجموع:6/ 27.
))) راجع النووي.المجموع:32/6.ابن قدامة. المقنع:331/1. ابن مفلح: المبدع:367/2

))) البغوي .�شرح ال�سنه : 49/6
))) الرافعي. �شرح الوجيز:23/6.وانظر في مذهب ال�شافعية: مغني المحتاج:390/1.

))) ابن قدامة: المقنع:330/1. وانظر في مذهب الحنابلة:نيل الم�آرب: 251/1.المحرر:271/1.
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فالرجل لا زكاة عليه فيما �أعده من حلي ليحلي به زوجته وبناته و�إمائه، ولا زكاة في ما �أباحته ال�شريعة من حلي 
الرجال �إذا �أعدته المر�أة لزوجها �أو �أولادها وغلمانها))). 

ف�إن اتخذ الرجل لنف�سه حلي الن�ساء ف�إنه يحرم عليه، وتجب فيه الزكاة، وكذلك �إن اتخذت المر�أة حلي الرجال 
لنف�سها حرم عليها ووجبت فيها الزكاة. 

ولكن الذين �أوجبوا الزكاة في حلي الرجال تتخذه الن�ساء عليهم �أن يثبتوا حرمة لب�س الن�ساء لل�سيوف والمناطق 
ونحوها حتى ي�صح لهم القول بتحريمها عليهن، فالن�ساء لا يحرم عليهم اتخاذ ال�سيوف والرماح، و�إن احتاجت 

المر�أة للقتال قاتلت لذا ف�إن القول بتحريم ذلك عليها بعيد.

المحظور من الذهب والفضة نوعان:
والمحظور من الذهب والف�ضة الذي لا يجوز اتخاذه حلية نوعان كما يقول الرافعي)))

الأول: محظور لعينه، كالأواني و الق�صاع والملاعق والمجامر ونحوها.

والثاني: محظور باعتبار الق�صد، كاتخاذ الرجال حلي الن�ساء، واتخاذ الن�ساء حلي الرجال كما �سبق بيانه. 

السبب في وجوب الزكاة في الحلي المحظور:
ب�أن المحظور �شرعاً كالمعدوم ح�ساً، ولم  قال الرافعي: »وعلل في الكتاب وجوب الزكاة في الحلي المحظور 
يرد به �إلحاق  المحظور بالمعدوم على الإطلاق، لكن المراد �أن الحكم المخ�صو�ص ب�ضرب من التخفيف و�إطلاق 
البيع كون  �أنه ي�شترط في  و�إلا فهي كالمعدومة، كما  �إذا ا�شترطت فيه منفعة، في�شترط كونها مباحة،  الت�صرف 

المبيع متنفعاً به، فلو كانت فيه منفعة محظورة كما في �آلات الملاهي، كان كما لو لم يكن فيه منفعة«))).

المسألة الخامسة
الحلي المعد للإعارة

لا زكاة في الحلي المعد للإعارة عند القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي المباح، وحاله عندهم حال الحلي 
المعد للإ�ستعمال.

يقول القرطبي: »�أ�سقط الليث بن �سعد الزكاة في الحلي �إذا كان مما يلب�س �أو يعار«))).

وقال ابن �أبي تغلب: » ولا زكاة في حلي مباح معد للإ�ستعمال �أو الإعارة«))).

))) راجع: البغوي. �شرح ال�سنة:50/6 لابن قدامة. المغني:222،224/4.ابن مفلح. المبدع. :367/2.
))) الرافعي.العزيز �شرح الوجيز:23/6.
))) الرافعي: العزيز �شرح الوجيز:23/6.

))) القرطبي:الجامع لأحكام القر�آن:126/8.ابن عبد البر. الا�ستذكار: 71/9.
))) ابن �أبي تغلب. نيل الم�آرب:251/2. وانظر المغني:220/4. والمقنع:231/1.
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وفي مخت�صر المزني �أن ال�شافعي �أجاز لمن ورث حلياً ف�أعطاه لامر�أة عارية ولا زكاة عليه فيه))).

وذكر الماوردي في �شرحه لقول ال�شافعي �أن اتخاذ الرجل الحلي من الذهب لإعارته مباح وفي تزكيته قولان))).
والذي ن�ص عليه ال�شافعي في الأم �أن لا زكاة فيه.))). و�سئل ال�شعبي عن زكاة الحلي. فقال: زكاته عاريته))).

وقال مثل ذلك �سعيد بن الم�سيب، والح�سن الب�صري، وقتادة))).

حلي اليتيم:
تجب الزكاة في مال اليتيم عند جمهور �أهل العلم، ف�إذا كان عند اليتيم حلياً ففيه الزكاة، �أما �إذا كانت يتيمة 
اليتيم حتى  �إعارته حلي  �إلى  اليتيم  �أر�شد ابن مفلح ولي  �إذا كان يمكن تحليتها به. وقد  الزكاة  فلي�س في حليها 
يتخل�ص من زكاته، قال: »�إذا كان الحلي ليتيم فلوليه �إعارته، ف�إن فعل فلا زكاة، و�إن لم يعره وجبت. ن�ص على 

ذلك، ذكره جماعة«))).

وقرر ال�شافعي �أن »من ورث حلياً �أو ا�شتراه ف�أعطاه امر�أة من �أهله �أو خدمه هبة، �أو عارية �أو �أر�صدة لذلك، لم 
يكن عليه زكاة«))).

المسألة السادسة
الحلي المعد للإجارة

اختلف الذين لم يوجبوا الزكاة في الحلي المعد للإجارة فنقل ابن عبد البر عن �أكثر المدنيين وجوب الزكاة فيه))). 

وقد نقل عن مالك فيه قولان: فمرة �شبهه بالحلي المتخذ للبا�س، ومرة �شبهة بالتبر المتخذ للمعاملة))). 

المعد  الحلي  الزكاة في  المزني في مخت�صره �صريح في عدم وجوب  الذي ذكره  ال�شافعي رحمه الله  وكلام 
للإعادة)1)). 

لي�ؤاجره  اتخذ حلياً  »لو   الرافعي:  الزكاة فيه، قال  الأ�صح منهما عدم وجوب  ق��ولان)1))،  ال�شافعية فيه  وعند 

))) الماوردي. الحاوي:286/4.
))) الم�صدر ال�سابق

))) ال�شافعي. الأم:35/2.
))) عبد الرزاق. الم�صنف:82/4. �أبو عبيد. الأموال: �ص65.

))) �أبو عبيد. الأموال: �ص604.
))) ابن مفلح.المبدع:368/2.

))) مخت�صر المزني. انظر الحاوي:268/4.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:19/9.

))) ابن ر�شد. بداية المجتهد:257/1.
)1)) الماوردي. الحاوي:286/4.

)1)) النووي. رو�ضة الطالبين:261/2. الماوردي.الحاوي:286/4.
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ممن له ا�ستعماله ففيه وجهان، �أحدهما: لا ت�سقط عنه الزكاة،،لأنه معد للنماء ف�أ�شبه ما لو ا�شترى حلياً ليتجر 
به، و�أ�صحهما �أنه ت�سقط كما لو اتخذه ليعيره، ولا اعتبار بالأجرة ك�أجرة العوامل من الما�شية وذكر في ال�شامل �أن 

الوجه الأول قول �أحمد، والثاني قول مالك«))). 

ولا خلاف عند الحنابلة في وجوب تزكيته، قال ابن قدامة: »ف�أما المعد للكراء �أو النفقة �إذا احتيج �إليه ففيه 
الزكاة، لأنها �إنما ت�سقط عما �أعد للإ�ستعمال، ل�صرفه عن جهة النماء، ففيما عداه يبقى على الأ�صل«))).

المسألة السابعة
اتخاذ المرأة الدراهم والدنانير حلياً

دنانير  الم�ضروب  بالزكاة في  ت�أمر  التي  الن�صو�ص  �أو  الحلي  الزكاة في  بعدم وجوب  القائلين  بع�ض  لما قرر 
بها،  يتحلين  والدراهم قلائد  الدنانير  المر�أة  لو جعلت  فيما  �إ�شكال  بع�ضهم  وقع عند  الحلي،  تتناول  لا  ودراهم 
فمنهم من جعل هذا من الحلي المحرم الذي تجب فيه الزكاة، ومنهم من لم ير فيه الزكاة لأنه حلي، قال النووي: 

»في جواز لب�س الدراهم والدنانير التي تجعل في القلادة وجهان. قال الرافعي: �أ�صحهما التحريم«))). 

ت�سقط  وعليها  وجه،  في  مر�سلة  وفي  معراة،  دنانير  �أو  بدراهم  التحلية  للمر�أة  يجوز  فرع:   « مفلح:  ابن  وقال 
الزكاة«))).

المسألة الثامنة
الحلي غير المعتاد

يرى بع�ض �أهل العلم �أنه تجب الزكاة في بع�ض �أنواع الحلي، بدعوى �أن الن�ساء لم يعتدن التحلي به. 

كالطوق  جميعاً  والذهب  الف�ضة  من  الحلي  �أن��واع  لب�س  للن�ساء  يجوز  �أنه  على  الم�سلمون  �أجمع  النووي:  قال 
والعقد… وكل ما يعتدن لب�سه))). 

وقال في المقنع: »ويباح للن�ساء كل ما جرت عادتهن بلب�سه«)))، قال ابن مفلح �شارحاً: »وظاهره �أن ما لم تجر العادة 
بلب�سه كالثياب المن�سوجة بالذهب ونعال الذهب لا يباح لهن، لانتفاء التجمل، فلو اتخذته حرم وفيه الزكاة«))). 

))) الرافعي: العزيز �شرح الوجيز:25/6. وانظر النووي: المجموع:36/6.
مفلح  ابن  المحرر:217/1.  تيمية.  ابن  المجد  المقنع:231/2.  قدامة.  ابن  الحنابلة  عند  الم��سألة  هذه  في  المغني:221/2.وراجع  قدامة.  ابن   (((

المبدع:368/2. ابن �أبي تغلب. نيل الم�آرب: 251/2.
))) النووي:المجموع:40/6.

))) ابن مفلح. المبدع
))) النووي. المجموع:40/6.

))) ابن مفلح.المبدع:372/2.
))) ابن مفلح.المبدع:2/ 376.
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ال�شافعية  يذكروه)))ومثل  لم  �آخرين  و�أن  معتاداً،  يكون  �أن  ا�شترطوا  الحنابلة  من  جماعة  �أن  مفلح  ابن  وذكر 
لغير المعتاد بالتاج من الذهب والف�ضة، قال النووي: »و�أما التاج فقال �صاحب الحاوي والأ�صحاب: �إن جرت عادة 

الن�ساء بلب�سه فمباح لهن لب�سه و�إلا فحرام، لأنه لبا�س عظماء الفر�س.

قال الرافعي: وك�أن معنى هذا �أنه يختلف بعادة �أهل النواحي، فحيث جرت عادة الن�ساء بلب�سه جاز لهن لب�سه، 
وحيث لم تجر لا يجوز«)))وقد جعل بع�ض �أهل العلم من غير المعتاد لبا�س نعال الذهب والف�ضة، وعدها �آخرون 

من ال�سرف. 

وال�صواب من القول �أن ا�شتراط الاعتياد غير �صحيح، وكل ما ي�شترط في الحلي �أن تكون ال�شريعة قد �أباحت 
ا�ستعماله فغير المعتاد ي�صبح معتاداً في كثير من الأحيان، والمعتاد اليوم ي�صبح م�ستنكراً غداً. 

وي�ستثنى من ذلك �إذا كان عدم الاعتياد ب�سبب الإ�سراف، وهذا ما �سنبحثه في الم��سألة التالية.

المسألة التاسعة
اشتراط عدم الإسراف في الحلي

�أبيح  حلي  كل  �أ�صحابنا:  »قال  النووي:  يقول  �سرف،  فيه  يكون  لا  �أن  الحلي  في  الزكاة  يوجب  لم  من  ا�شترط 
للن�ساء، ف�إنما يباح �إذا لم يكن فيه �سرف ظاهر«))). 

والإ�سراف قد يكون بالنظر �إلى مجموع الحلي، كمن اتخذت كميات كبيرة من الحلي عدة كيلوات، وقد يكون 
بالنظر �إلى القطعة الواحدة كمن تحلت ب�سوار يزن �ألف جرام من الذهب.

قال النووي: »ف�إن كان الخلخال وزنه مئتا درهم فال�صحيح الذي قطع به معظم العراقيين تحريمه، كذا نقله 
الرافعي، وقال: فيه وجه �أنا مباح«))).

وجعل النووي من الإ�سراف لب�س نعال الذهب)))، �أما الثياب المن�سوجة بالذهب والف�ضة ففي جواز لب�سها عندهم 
وجهان، �أ�صحهما في مذهب ال�شافعية الإباحة، والقول بالتحريم لما فيه من ال�سرف والخيلاء))). 

والذي ن�ص عليه ال�شافعي في الأم �أن كثير الحلي وقليله، معتاده لا زكاة فيه، وفي ذلك يقول: »و�إن كان حلياً 
يلب�س �أو يدخر �أو يعار �أو يكرى فلا زكاة فيه و�سواء في هذا كثير الحلي لامر�أة �أو �ضوعف �أو قل، و�سواء فيه الفتوخ 

والخواتم والتاج وحلي العرائ�س، وغير هذا من الحلي«))).

))) ابن مفلح. المبدع:367/2.
))) النووي. المجموع:40/6وانظر النووي. رو�ضة الطالبين:263/2.

))) النووي. المجموع:40/6.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) النووي.المجموع:340/6
))) الم�صدر ال�سابق: 40/6.

))) ال�شافعي. الأم:35/2.
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ولم يقيد الحنابلة الحلي المباح ب�أكثر من الاعتياد، ف�إن كان معتاداً حل التحلي به، لا فرق بين القليل والكثير، 
وتاج  وق�الدة،  وقرط  ودملج  و�سوار  وخلخال  كطوق  بلب�سه،  عادتهن  جرت  ما  للن�ساء  »يباح  تغلب:  �أبي  ابن  يقول 

وخاتم، وما �أ�شبه ذلك، قل �أو كثر، ولو زاد على �ألف مثقال«))).

وقال ابن قدامة: »وقليل الحلي وكثيره �سواء في الإباحة«))).

ونقل ابن قدامة عن ابن حامد �أنه يرى ان الحلي »يباح ما لم يبلغ �ألف مثقال، ف�إن بلغها حرم، وفيه الزكاة، لما 
روي �أبو عبيد، والأثرم عن عمرو بن دينار، قال:�سئل جابر عن الحلي، هل فيه زكاة؟  قال: لا فقيل له: �ألف دينار؟ 

فقال: �إن ذلك لكثير. ولأنه يخرج �إلى ال�سرف والخيلاء، ولا يحتاج �إليه في الإ�ستعمال«. 

ولكن ابن قدامة لم يرت�ض هذا القول ورده قائلًا: »والأول �أ�صح« لأن ال�شرع �أباح التحلي مطلقاً من غير تقييد، 
فلا يجوز تقييده بالر�أي والتحكم. 

وحديث جابر لي�س ب�صريح في نفي الوجوب، و�إنما يدل على التوقف، ثم قد روي عنه خلافه، فروي الجوزجاني 
ب�إ�سناده عن �أبي الزيير، قال: ��سألت جابر بن عبد الله عن الحلي فيه زكاة؟ قال: لا. قلت: �إن الحلي قد يكون �ألف 
دينار. قال: و�إن كان فيه، يعار ويلب�س. ثم �إن قول جابر قول �صحابي قد خالفه غيره ممن �أباح التحلي مطلقاً بغير 

تقييد، فلا يبقى حجة والتقييد بالر�أي المطلق والتحكم غير جائز«.))).

المسألة العاشرة
حكم تزكية الحلي من غير الذهب والفضة

لم �أر واحداً من �أهل العلم، لا الذين �أوجبوا الزكاة في حلي الذهب والف�ضة، ولا الذين لم يوجبوه �أوجب تزكية 
غير حلي الذهب والف�ضة.

وقد نقل ابن عبد البر الاجماع على عدم الزكاة فيه، وفي ذلك يقول: »و�أجمعوا �أن لا زكاة في الحلي �إذا كان 
جوهراً �أو ياقوتاً، لا ذهب فيه ولا ف�ضة، �إلا �أن يكون للتجارة«))). ويقول ابن قدامة: »لا زكاة في الجواهر عند �أحد 

من �أهل العلم«))).

والذين ن�صوا �صراحة على عدم تزكية الحلي من الجواهر واليواقيت واللآلئ كثيرون، يقول ال�شافعي فيما نقله 
عنه ابن عبد البر: »كل حيلة �سوى الذهب والف�ضة من ل�ؤل�ؤ �أو ياقوت �أو زبرجد �أو غيرها، فلا زكاة فيه، �إنما الزكاة 

في العين، وهو الذهب والف�ضة«))). 
))) ابن �أبي تغلب، نيل الم�آرب:252/2.

))) ابن قدامة. المغني:222/4.
))) ابن قدامة. المغني:222/4. وانظر: ابن مفلح. المبدع:373/2.

))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:75/9.
))) ابن قدامة. المغني:224/4.

))) ابن عبد البر. الا�ستذكار: 73/9.
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وقال الثوري فيما رواه عنه ابن عبد البر: »لي�س في الحلي زكاة من الجواهر واليواقيت �إلا الذهب والف�ضة، ف�إن 
كان الجوهر والياقوت للتجارة ففيه الزكاة«))). 

وقال محمد بن الح�سن ال�شيباني: »�أما ما كان من حلي جوهر ول�ؤل�ؤ فلي�ست فيه الزكاة«))). 

�أهل العلم �سواء مهما كان نوعه، وفي ذلك يقول النووي: »لا زكاة  وكثير الحلي وقليله ونفي�سه ورخي�صه عند 
فيما �سوى الذهب والف�ضة من الجواهر واليواقيت والفيروز والل�ؤل�ؤ والمرجان والزمرد والزبرجد و�سائر النحا�س 

والزجاج، و�إن ح�سنت �صنعتها، وكثرت قيمتها«))). 

وجمهور �أهل العلم على �أن الم�ستخرج من الجواهر واليواقيت والل�ؤل�ؤ لي�س فيه زكاة، يقول الإمام مالك: »لي�س 
في الل�ؤل�ؤ، ولا في الم�سك، ولا العنبر زكاة«))). 

وين�ص كثير منهم على �أن الزكاة فيه في حالة واحدة، هي اتخاذه عرو�ض تجارة.

المسالة الحادية عشرة
كيفية احتساب الزكاة في الحلي

�إذا وجبت الزكاة في حلي الذهب والف�ضة ف�إن المعتبر في ذلك الوزن لا القيمة، لأننا نزكيه في هذه الحال 
باعتباره ذهباً وف�ضة، وقد جاءت الن�صو�ص �صريحة �أن المعتبر في الذهب والف�ضة هو الوزن. 

�إن �شاء  وي�شترط في حال وجوب الزكاة فيه بلوغه الن�صاب، ف�إذا وزنه وعلم مقدار الزكاة فيه فهو بالخيار 
و�إن �شاء اخرج مقدار  �إن كان ف�ضة،  الحلي ذهباً، وف�ضة  �إن كان  الحلي نف�سه ذهباً  الواجب من  المقدار  �أخرج 

الواجب من غير الحلي ذهباً �أو ف�ضة. 

يقول ابن قدامة: ويعتبر في الن�صاب في الحلي الذي يجب فيه الزكاة بالوزن، فلو ملك قيمته مائتا درهم، ووزنه 
دون الماءتين، لم يكن عليه زكاة. و�إن بلغ مائتين وزناً، ففيه الزكاة، و�إن نق�ص في القيمة ؛ لقوله عليه ال�سلام: 
)لي�س فيما دون خم�س �أواق من الورق �صدقة(. اللهم �إلا �أن يكون الحلي للتجارة فيقوم، ف�إذا بلغت قيمته بالذهب 
والف�ضة ن�صابا، ففيه الزكاة؛ لأن الزكاة متعلقة بالقيمة، وما لم يكن للتجارة فالزكاة في عينه، فيعتبر �أن يبلغ 
بقيمته ووزنه ن�صاباً، وهو مخير بين �إخراج ربع ع�شر حلية م�شاعاً، �أو دفع ما ي�ساوي ربع ع�شرها من جن�سها، و�إن 

زاد في الوزن على ربع الع�شر؛ لما بينا �أن الربا لا يجري ههنا«))). 

و�إذا كان ل�صاحبه غيره من الذهب والف�ضة، �ضم الحلي من كل منهما �إلى جن�سه. 
))) الم�صدر ال�سابق:71/9.

))) محمد بن الح�سن. موط�أ مالك رواية محمد:141/2.
))) النووي. المجموع:6/6

))) الإمام مالك.الموط�أ: �ص171 وانظر في عدم وجوب تزكية الأحجار الكريمة: م�سائل الإمام �أحمد: �ص79. الرو�ضة للنووي:260/2. والمجموع 
للنووي: 6/6 والمغني لابن قدامة:224/4.

))) ابن قدامة. المغني:223/4. وراجع في هذه الم�سالة: النووي في المجموع:45/6.
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قال �سفيان فيما نقله عنه ابن عبد البر: »وما كان عنده في �سيف �أو منطقة �أو قدح مف�ض�ض �أو �آنية ف�ضة �أو 
خاتم، في�ضم ذلك كله بعد �أن يحب�سه، ويعرف وزنه فما كان منه ذهباً �ضمه �إلى الذهب، وما كان منه ف�ضة �ضمه 

�إلى الف�ضة، ثم زكاة«))). 

يعتبر وزنه ميزه  بغيره  ف�إن كان منقطعاً منظوماً  الزكاة فيه زكى كل ذهب وف�ضة،  ال�شافعي: »من قال  وقال 
ووزنه، و�أخرج الزكاة بقدر وزنه«))). 

ولا ينظر الفريق الأعظم من �أهل العلم �إلى قيمة الذهب، قال ال�شافعي: »و�إن كان وزنه �ألفاً وقيمته م�صوغاً 
�ألفين، ف�إنما زكاته على وزنه لا على قيمته«))). 

والمذهب عند الحنابلة اعتبار الوزن، ومنهم من اعتبر القيمة في الحلي المحظور �إذا كانت �صنعته مباحة))). 
ويرى ابن قدامة في المحظور ذي ال�صنعة المباحة �أن الاعتبار في الن�صاب بوزنه وفي الإخراج بقيمته)))، وال�صواب 
قول الذين اعتبروا الوزن، لأن الزكاة واجبة في هذه الحال في عين الذهب والف�ضة، و�إذا وجبت في عينه لم تجب 

في قيمته كما يقول الماوردي))). 

�أقول: وفي �أيامنا هذه التي اعتمدت فيها الأوراق المالية نقوداً، يخير �صاحب الذهب والف�ضة بين �إخراج قطعة 
من الذهب بمقدار ما تجب عليه، �أو يخرج قيمتها من النقود، وهذا  لا يخالف ما �سبق تقريره ف�إن �صاحب الذهب 

اعتمد الوزن في زكاة ذهبه، ولكن ت�سهيلًا عليه يجوز له �إخراج قيمة الذهب الذي وجب عليه �إخراجه زكاة.

الم��سألة الثانية ع�شره

زكاة حلي الرجال من الذهب والف�ضة

�أما حلي الرجل ف�أوجبوا فيه  للن�ساء،  العلم عدم وجوب الزكاة في الحلي على ما كان حلياً  �أهل  ق�صر بع�ض 
الزكاة، قال ابن عبد البر: »اختلف المدنيون في الحلي المتخذ للرجال، والمتخذ للكراء، فالزكاة عند �أكثرهم فيه 

واجبة، و�إنما ت�سقط عما و�صفنا من حق الن�ساء خا�صة«))). 

�أباحت ال�شريعة  �أي�ضاً بعدم وجوبه فيما  و�أكثر الذين قالوا بعدم وجوب الزكاة في حلي الن�ساء المباح، قالوا 
للرجال اتخاذه لإ�ضطرارهم �إليه �أو لتحليهم به.

يقول ال�شافعي رحمه الله تعالى: »كل حلي على �سيف �أو م�صحف �أو منطقة �أو من �أ�شبه هذا فلا زكاة فيه«))).

))) ابن عبد البر. الا�ستذكار: 72/9.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار:73/9. ال�شافعي. الأم:35/2.

))) الماوردي. الحاوي:283/4.
))) المجد ابن تيمية. المحرر:217/1.

))) ابن قدامة. المقنع:331/1.

))) الماوردي. الحاوي:283/4.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار: 69/9

))) الم�صدر ال�سابق.
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ورد  فقد  بالف�ضة،  �سيفه  قبيعة  يحلي  �أن  له  �أج��ازت  كما  الف�ضة،  بخاتم  التحلي  للرجل  ال�شريعة  �أج��ازت  وقد 
�أن قبيعة �سيف ر�سول الله ] كانت من الف�ضة، وعداه �أكثر �أهل العلم �إلى جميع �آلات الحرب كالدروع والرمح 
و�أطراف ال�سهام، وقالوا في علة جواز تحلية �آلات الحرب: �إن في ذلك �إغاظة للكفار، بل جاءت ن�صو�ص  تدل على 

جواز تحلية �آلات الحرب ب�شيء من الذهب.

وهل يجوز للرجال �أن يتحلوا من الف�ضة بغير الخاتم كال�سوار والعقد ونحوها؟ 

الجمهور على عدم الجواز، وقال �أبو �سعيد المتولي من ال�شافعية بالجواز، لأنه لا فرق بين اتخاذ الف�ضة خاتماً 
او طوقاً، وقال الغزالي في فتاويه: لم يثبت في الف�ضة �إلا تحريم الأواني، وتحريم الحلي على وجه يت�ضمن الت�شبه 

بالن�ساء))).

�أقول: ولا �شك �أن اتخاذ الرجل عقداً من ف�ضة �أو �سواراً هو ت�شبه بالن�ساء، والله �أعلم. 

و�إذا اتخذ الرجل �ساعة �أو قلما من الذهب الخال�ص �أو محلى بالذهب لم يجز، ف�إن كان من الف�ضة فالأف�ضل 
اجتنابه ولا �أقول بالحرمة. 

و�أجاز بع�ض �أهل العلم تحلية قبيعة ال�سيف من الذهب �إذا كان ي�سيراً، وقالوا: �إن قبيعة �سيف عمر بن الخطاب 
كان محلًا بالذهب، وكان في �سيف عثمان بن حنيف م�سمار من ذهب. 

كما يجوز للرجال �أن ي�ستعملوا من الذهب والف�ضة ما كان في اتخاذه �ضرورة، فقد �أجاز الر�سول ] لأحد 
�أ�صحابه قطع �أنفه �أن يتخذ �أنفاً من ف�ضة فلماً انتن �أجاز له اتخاذ �أنف من ذهب))).

المسألة الثالثة عشرة
حكم الزكاة فيما يتخذ من الذهب والفضة لغير التحلي به

بينا فيما �سبق حكم ما يلب�سه الن�ساء والرجال من الف�ضة والذهب، �أما المتخذ من الذهب والف�ضة لغير اللب�س 
كاتخاذهما �آنية وقوارير وملاعق و�شوكاً ونحو ذلك فقد جاءت ال�شريعة الإ�سلامية ناهية عن ذلك محرمة له، وما 

كان منهياً عنه محظوراً ف�إن الزكاة واجبة فيه باتفاق �أهل العلم. 

وللعلماء كلام طويل وتف�صيلات وا�سعة فيما يحل اتخاذه من الذهب والف�ضة للرجال والن�ساء في غير اللبا�س 
كتحلية الم�صحف، وتحلية المحراب والم�ساجد، وتحلية الدواة والمقلمة وغير ذلك، تركته لعدم �صلته بالمو�ضوع، 
والحكم �أن كل ما نهت ال�شريعة عن اتخاذه حرم، ووجبت الزكاة فيه، وما �أجازت ال�شريعة اتخاذه فلي�س فيه الزكاة 

عند من لم ير في الحلي المباح زكاة))).

))) الرافعي.العزيز �شرح الوجيز:28/6.
المجموع:38/6.الرافعي. المغني.225/4.النووي.  قدامة.  ابن  المقنع:332/1.  قدامة.  ابن  المبدع:369/2.  مفلح.  ابن  الم��سألة:  راجع في هذه   (((

العزيز �شرح الوجيز:28/6.
))) البغوي. �شرح ال�سنة:53/6. ورجع في هذه الم��سألة النووي. المجموع: 40/6. ابن قدامة. المغني:228/4. ابن �أبي تغلب. نيل الم�آرب: 251/1. ابن 

مفلح: المبدع: 368/2)1 د. �صلاح يحياوي. الذهب: �ص78.
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المسألة الرابعة عشرة
الزكاة في الذهب والفضة المستعملان في الصناعة

لم يبق ا�ستعمال الذهب والف�ضة ق�صراً على النقود والحلي، فالا�ستخدامات ال�صناعية للذهب اليوم لا تعد ولا 
تح�صى، وهي تختلف باختلاف �أذواق الم�ستهلكين، فهو ي�ستخدم على �شكل �أوراق للو�شي بالذهب، كما ي�ستخدم 
في المنتجات الكيماوية، وفي الت�صوير، وفي تلبي�س الأ�سنان، وفي علم الب�صريات، وفي الترانزي�ستورات والبلورات 

البيزوكهربائية والمزدوجات الحرارية ومقايي�س الكمون… وا�ستخدامه في ال�صناعة يزداد يوماً بعد يومً))). 
والقول بعدم وجوب الزكاة في الذهب الم�ستعمل في ال�صناعات والآلات هو القول ال�صواب �إن �شاء الله، لأنه 
ي�ستعمل في كل قطعة بكميات قليلة، ثم هو يبلى ويذهب بذهاب القطعة التي ا�ستعمل فيها، ف�إذا ا�ستعمل في قطعة 

ما بكمية كبيرة، وا�ستمر بقا�ؤه بعد هلاكها، فهناك وجه للقول بتزكيته.

المسألة الخامسة عشرة
حكم تزكية الذهب الأبيض

الذهب الأبي�ض خليط من ذهب وبالاديوم بن�سبة �ستة �أجزاء من الذهب عيار )21( قيراطاً �إلى جزء واحد من 
البالاديوم، فينتج ذهب �أبي�ض بعيار)18( قيراطا.

�أو ف�صو�ص الأحجار الكريمة  وهذا النوع من الذهب الأبي�ض لين ن�سبياً، ويخ�شى معه من �ضياع قطع الما�س 
المر�صعة فيه، لذلك يف�ضل عليه الذهب بعيار12 قيراطاً، وذلك لارتفاع قيمة البالاديوم))). 

ولا �شك �أن حلي الذهب الأبي�ض تجب الزكاة فيه بن�سبة ما فيه من الذهب �إذا بلغ ن�صاباً �أو كمل مع غيره ن�صاباً، 
عند من يقول بوجوب الزكاة في الحلي.

المسألة السادسة عشرة
الزكاة تجب في خالص الذهب والفضة

يعبر عن نقاوة الذهب بالقيراط، والذهب الخال�ص هو الذهب ذو الأربعة والع�شرين قيراطاً، وهذا يكون الذهب 
فيه )100%( �إلا �أن الحد الذي يمكن بلوغه لا يتعدى )22( قيراطاً)92%( وقد جرت العادة �أن يتراوح عيار الذهب 
ال�شائع عامة 18 قيراطاً )75%( والذهب الذي  الم�ستخدم للحلي)))بين )10( و )22( قيراطاً، و�إن كان العيار 
تجب فيه الزكاة لا تجب �إلا في خال�صه فن�صاب الذهب هو ع�شرون مثقالًا من الذهب الخال�ص، ف�إن كان خال�صه 

�أقل من ذلك لم تجب الزكاة فيه. 
والن�سبة التي يجب �إخراجها من وزن الذهب ت�ؤخذ �أي�ضاً من خال�صه.

))) الدكتور �صلاح يحياوي. الذهب: �ص80.
))) د. �صلاح يحياوي. الذهب: �ص80.
))) د. �صلاح يحياوي. الذهب: �ص78.
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بحث 
د. محمد عثمان �شبير
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين القائل في محكم كتابه: ﴿ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃڃ  چ    چ  چ    چ     ڇ﴾)))وال�صلاة وال�سلام على 
نبينا محمد القائل: »�إن الله جميل يحب الجمال الكبر بطر الحق و غمط النا�س«)))وعلى �آله الأطهار، و�أ�صحابه 

الأخيار، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

لأن  ومكان،  زمان  كل  في  النا�س  �إليها  يحتاج  التي  الحيوية  المو�ضوعات  الحلي« من  »زكاة  مو�ضوع  ف�إن  وبعد 
التحلي والتزين من الحاجات الأ�صلية للإن�سان، فهي لا تنقطع، و�إنما تزداد وتتطور بتطور المجتمعات وتقدمها 
في العلوم وال�صناعات، وتظهر للنا�س ق�ضايا جديدة في باب التحلي والتزين تحتاج �إلى �أحكام �شرعية: �إما برد 
الفروع �إلى الأ�صول، �أو باجتهاد وفق القواعد العامة وال�ضوابط الفقهية، وقد جاء هذا البحث للتف�صيل في �ضوابط 
ا�ستعمال الذهب والف�ضة، وللإجابة عن الت�سا�ؤلات التي تطرحها كثير من هيئات الزكاة في العالم الإ�سلامي ب�ش�أن 

زكاة الحلي.

ولما كان البعد الفقهي هو الأ�سا�س في هذا البحث، فقد رجعت �إلى عدد وافر من المراجع الفقهية التي تمثل 
�أكثر المذاهب الفقهية ذيوعاً، هذا بالإ�ضافة �إلى كتب تف�سير القر�آن الكريم و�شروح الأحاديث.

وقد ق�سمت هذا البحث �إلى ثلاثة مباحث وخاتمة:

ففي المبحث الأول تكلمت عن حقيقة ا�ستعمال الذهب والف�ضة.

وفي المبحث الثاني: تكلمت عن �أثر الا�ستعمال في �إعفاء الذهب والف�ضة من الزكاة.

وفي المبحث الثالث: تكلمت عن �ضوابط الا�ستعمال الذي يتحقق به الإعفاء من الزكاة وفي الخاتمة لخ�صت 
�أهم نتائج البحث.

والله �أ��سأل �أن يكون هذا العمل خال�صاً لوجهه الكريم و�أن يجعله في ميزان ح�سناتي يوم لا ينفع مال ولا بنون.

))) �سورة الأعراف32.
))) م�سلم �صحيح م�سلم ب�شرح النووي89/2.
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المبحث الأول
حقيقة استعمال الذهب والفضة

لما كان الا�ستعمال هو مناط الحكم في الحلي الم�صنوع من الذهب والف�ضة من الزكاة عند كير من الفقهاء، 
فلابد من بيان حقيقته بالوقوف على معناه وعنا�صره ووجوهه.

أولًا: معنى استعمال الذهب والفضة:
الا�ستعمال في اللغة م�أخوذ من ا�ستعملت الثوب ونحوه، �أي �أعملته فيما يعدله)))والعمل لا يخت�ص ب�شيء. و�إنما 
هو عام في كل فعل- كما قال ابن فار�س: »العين والميم واللام �أ�صل واحد �صحيح، وهو عام في كل فعل يفعل«))).

ولا يخرج المعنى الا�صطلاحي للا�ستعمال عن المعنى اللغوي له فهو �إعمال ال�شيء فيما �أعد له من الأعمال 
�أبواب مختلفة، ففي باب الإجارة يقال:  المعتاد«)))وهو لا يخت�ص ب�شيء دون �شيء. ولذلك ا�ستعمله الفقهاء في 
ا�ستعمل الرجل فلاناً جعله عاملًا؛ ليقوم بالعمل الذي ا�ست�أجره عليه))). وفي الأحكام ال�سلطانية يقال: ا�ستعمل 
ا�ستعمل  الزكاة؛  والياً عليها))). وفي  �أي جعله  الب�صرة  ا�ستعمله على مدينة  �أو  الخراج،  الإمام فلاناً على جباية 

الرجل �إبله في حراثة الأر�ض، وديا�سة الزرع فهي عاملة، فلا تجب عليه الزكاة فيها.

فا�ستعمال الذهب والف�ضة: »�إعمالها فيما �أعدا له بال�صياغة من الأعمال المعتاد«.

�أن تق�صد ذلك عند امتلاكها  التزين والتجمل، بعد  فالمر�أة ت�ستعمل حلي الذهب والف�ضة بعد ال�صياغة في 
للحلي، والرجل ي�ستعمل �آنية الذهب والف�ضة ا�ستعمالًا محرماً بعد ال�صياغة والق�صد، وي�ستعملها في �شد �أ�سنانه 

ا�ستعمالًا مباحاً بعد ال�صياغة والق�صد.

ثانياً: عناصر استعمال الذهب والفضة:
مما �سبق يتبين �أن عنا�صر ا�ستعمال الذهب والف�ضة هي:

العنصر الأول: الصياغة
يتميز معدنا الذهب والف�ضة عن غيرهما من المعادن ب�سرعة المواتاة في ال�سبك والطرق والجمع والتفرقة، 
والت�شكيل ب�أي �شكل �أريد مع ح�سن الرونق وبقائهما على الدفن وقبولهما العلامات التي ت�صونهما وثبات ال�سمات 
التي تحفظهما من الغ�ش والتدلي�س)))ولذلك يحر�ص  النا�س على اقتنائهما وا�ستعمالهما في التزين والحلي وزخرفة 

))) الفيومي. الم�صباح المنير 588/2.
))) ابن فار�س. معجم مقايي�س اللغة 145/4.

))) قلعجي وقنيبي. معجم لغة الفقهاء. �ص63.
))) انظر القرافي. الذخيرة 424/5.

))) انظر �أبا يعلي الفراء. الأحكام ال�سلطانية 176/28.
))) ابو الف�ضل الدم�شقي، الإ�شارة �إلى محا�سن التجارة 22.
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والأعمال  ال�صياغة،  على  يتوقف  للا�ستعمال  �إعدادهما  ولكن  الا�ستعمالات،  كثير من  في  بهما  والانتفاع  البيوت، 
الفنية التي يقوم بها ال�صناع وال�صاغة، فما حقيقتها وما حكمها ال�شرعي؟

للا�ستعمال،  الخام«  »المادة  التبر  يعد  وبال�صياغة  حلياً)))،  جعله  �صوغاً  الذهب  الرجل  �صاغ  من  ال�صياغة: 
ال�صائغ ي�صب فيها  الم�صاغة، لأن  �أعلى من غير  الم�صاغة ذات قيمة  القطعة  ويكت�سب ذاتية متميزة، وت�صبح 

دقائق فنه، وخبرته ليخرجها في �أبهى �صورة و�أجمل منظر.

�شرعاً،  ومعتبرة  مباحة،  �صياغة  �إلى  و�شكلها  الم�صاغة  القطعة  ا�ستعمال  باختلاف  ال�صياغة  حكم  ويختلف 
و�صياغة محرمة ومهدرة �أو غير معتبرة �شرعاً.

1- الصياغة المباحة:
والنا�س   [ النبي  بعث  فقد  الم�شروعة،  الحرف  من  للمر�أة  كالأ�ساور  مباحاً:  حلياً  والف�ضة  الذهب  �صياغة 
يقومون بها، فلم ينكر على �أحد منهم)))، وقد �أوجب علماء الح�سبة على المحت�سب �أحكام المراقبة ال�شرعية على 
ال�صاغة في عملهم دون �أن يمنعهم من القيام به، لأن حرفتهم مما يكثر فيها التدلي�س والغ�ش.. قال ال�شيزري »�إن 
تدلي�س ال�صاغة وغ�شو�شهم خفية، لا تكاد تعرف، ولا ي�صدهم عن ذلك �إلا �أمانتهم ودينهم، ف�إنهم يعرفون من 
الحلاوات والأ�صباغ مالا يعرفه غيرهم«)))وقد �أوجب الفقهاء في �ضمان الحلي قيمتها م�صاغة. فقال الماوردي: 
»�إذا �أتلف على غيره حلياً م�صوغاً فعليه �ضمان قيمته م�صوغاً. و�سواء كان مالكه مما ي�ستبيح لب�سه �أم لا. �إذا كان 
الحلي مما ي�ستباح لب�سه بحال«)))وذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية وال�شافعية في وجه والحنابلة �إلى 
»لأن  قدامة:  ابن  قال  وال�صياغة،  الوزن  الحا�صلة من  القيمة  للتجار  المعد  الحلي  ن�صاب  تقدير  في  المعتبر  �أن 
ال�صناعة �صارت �صفة للن�صاب لها قيمة مق�صودة فوجب اعتبارها كالجودة في �سائر �أموال الزكاة«)))بهذا يتبين 

�أن �صياغة الحلي المباح مباحة ومعتبرة �شرعاً.

2- الصياغة المحرمة:
عذاباً  النا�س  »�أ�شد   :[ لقوله  الم�شرعة؛  غير  الحرف  من  كالتماثيل  محرماً  حلياً  الف�ضة  الذهب  �صياغة 
يوم القيامة الذين ي�ضاهون بخلق الله«)))وقوله ]: »من �صور �صورة في الدنيا كلف �أن ينفخ فيها الروح ولي�س 
ا�ستعماله، لأن ال�صياغة محرمة  الفقهاء قيمة ال�صياغة عند تقدير ن�صاب ما حرم  بنافخ«)))ولم يعتبر جمهور 

�شرعاً ولا قيمة لها.

والف�ضة  الذهب  تعد  والتي  �شرعاً،  المباحة  ال�صياغة  هي  الا�ستعمال  في  المعتبرة  ال�صياغة  �أن  يتبين  بهذا 
لا�ستعمال مباح بخلاف ال�صياغة المحرمة �شرعاً.

))) الفيومي، الم�صباح المنير 481/1.
))) ال�شوكاني. ال�سيل الجرار 21/2.

))) ال�شيزري، نهاية الرتبة في طلب الح�سبة �ص77. ابن الأخوة. معالم القربة في �أحكام الح�سبة �ص 228.
))) الماوردي. الحاوي277/3.

))) ابن قدامة. المغني 13/3. وانظر الزيلعي.تبيين الحقائق278/1. ابن جزي. قوانين الأحكام �ص118. النووي. رو�ضة الطالبين265/2.
))) �صحيح البخاري 65/7.
))) �صحيح م�سلم 1671/3.
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العنصر الثاني:القصد )النية(:
�إذا عليها ينبني كثير من الأحكام المتعلقة بالذهب  النية عن�صر مهم من عنا�صر ا�ستعمال الذهب والف�ضة 

والف�ضة كما �سي�أتي في ال�ضابط الثاني من �ضوابط الا�ستعمال.

العنصر الثالث: الإعمال فيما أعد الذهب والفضة له:
الأ�سا�سي، ف�إذا وجد فعلًا  �إذ هو ركن الا�ستعمال  ا�ستعمال الذهب والف�ضة  الإعمال عن�صر مهم من عنا�صر 
تحقق الا�ستعمال، و�إعمال الذهب والف�ضة يكون بالتحلي والتزين، كما يكون بالتحلية والزخرفة والانتفاع، وغير 

ذلك من �أوجه الا�ستعمال، وفيما يلي بيان لتلك الأوجه:

1- التحلي:
وتح�سينه  ال�شيء،  طيب  وهي:  معان  ثلاثة  على  تطلق  وال��واو(  والال�م  )الحاء  الحلو  من  م�أخوذ  لغة  التحلي 

وتنحيته))). والتحلي يدخل تحت المعنى الثاني، وهو تح�سين ال�شيء وتزيينه. ومنه قوله تعالى: ﴿  ہ  ہ  ھ  
الذهب  ا�ستعمال  وجوه  من  وجها  التحلي  كان  ئې﴾)))و�إذا  ئۈ   ئۈ   ﴿ئۆ   تعالى:  ھ﴾)))وقوله  ھ   ھ   
والف�ضة؛ �إلا �أنه خ�ص بتزيين الإن�سان بدنه بهما كلب�س ال�سوار والخلخال والخاتم والحلق وغير ذلك من �أ�شكال 

الحلي))). المعدة لذلك بال�صياغة المباحة.

2-التحلية:
التحلية و�ضع الذهب �أو الف�ضة على الأ�شياء في محال متفرقة بق�صد تزيينها مع الإحكام حتى ت�صير كجزء 
منها بحيث ي�صعب ف�صلها، كما قال ال�شبرامل�سي: »التحلية فعل عين النقد)الذهب( في محال متفرقة مع الإحكام 

حتى ت�صير كجزء منها، ولا مكان ف�صلها مع عدم ذهاب �شيء عينها«))).

و�إذا كانت التحلية وجهاً من وجوه ا�ستعمال الذهب، والف�ضة، �إلا �أنها خ�صت بتزيين الأ�شياء المادية من �أثاث 
وكتب كتحلية الكر�سي بالذهب، وتحلية ال�سيوف، وتحلية الكتاب، �أو تزيين ال�صغار من النا�س، فيقال تحلية البنت 

ال�صغيرة بالذهب.

3- الزخرفة:
﴿ې  ې             تعالى:  الذهب))). ومنه قوله  المزوقة، ويطلق على  الزينة  الزخرف وهو  الزخرفة م�أخوذة من 

ى﴾))).

))) ابن فار�س. معجم مقايي�س اللغة 94/2.
))) �سورة الكهف 31. �سورة الحج23. �سورة فاطر33.

))) �سورة الإن�سان21.
))) الحلي جمع حلى مثل ثدي وثدى وظبي و�أ�صل الحلي حلوى. فلما اجتمعت الواو والياء و�سبقت احداهما بال�سكون قلبت الواو في الياء والحلي 

ما يتيزين به من م�صوغ المعدنيات والحجارة.
))) ال�شبرامل�سي على نهاية المحتاج 93/3.

))) انظر الأ�صفهاني. المفردات 212. ابن منظور. ل�سان العرب17/2. المناوي. التوفيق على مهمات التعاريف 385.
))) �سورة يون�س 24.
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و�إذا كانت الزخرفة وجهاً من وجوه ا�ستعمال الذهب �إلا �أنها خ�صت بتزيين البيوت و�أماكن العبادة قال تعالى:   
﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ﴾)))وروي البخاري في منع زخرفة الم�ساجد عن ابن عبا�س: 

»لتزخرفنها كما زخرفت اليهود والن�صارى))).

4- الانتفاع:
الانتفاع: لغة م�أخوذ من نفع، ويقال انتفع بكذا �أي ا�ستفاد منه وتو�صل �إلى مطلوبة)))والانتفاع بال�شيء الت�صرف 

به على وجه يريد تحقيق فائدة))).

و�إذا كان الانتفاع وجها من وجوه ا�ستعمال الذهب والف�ضة، �إلا �أنه خ�ص بتعاطي منفعة الآلات والأدوات الذهبية 
والف�ضية.

))) �سورة الزخرف35.
))) �صحيح البخاري15/1.

))) الفيومي، م�صباح المنير849/2.
))) بت�صرف من معجم لغة الفقهاء 91.
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المبحث الثاني
مدى اعتبار الاستعمال في الإعفاء من زكاة الذهب والفضة

اتفق الفقهاء على �أن الا�ستعمال يعفي حلي الجواهر كالل�ؤل�ؤ والمرجان والياقوت من الزكاة حيث قال ابن عبد 
البر: »اجمعوا على �أن لا زكاة في الحلي �إذا كان جوهراً �أو ياقوتاً لا ذهب فيه ولا ف�ضة �إلا �أن يكون للتجارة)))واختلفوا 

في مدى اعتبار الا�ستعمال في �إعفاء حلي الذهب والف�ضة من الزكاة على قولين:

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء �إلى �أن الا�ستعمال المباح للذهب والف�ضة يعفيهما من الزكاة.

قال الباجي: »الحلي المتخذ للب�س المباح لا زكاة فيه… لأنه مبتذل في ا�ستعمال مباح فلم تجب فيه الزكاة 
كالثياب«)))وقال ال�شيرازي: »ومن ملك م�صوغاً من الذهب والف�ضة، ف�إن كان معداً للقنية وجبت فيه الزكاة، لأنه 
و�إن كان للا�ستعمال نظرت: ف�إن كان لا�ستعمال محرم ك�أواني الذهب والف�ضة  للنماء فهو كغير الم�صوغ  مر�صد 
وما يتخذه الرجل لنف�سه من �سوار �أو طوق او خاتم ذهب �أو ما يحلي به الم�صحف �أو ي�ؤزر به الم�سجد �أو يموه به 
ال�سقف، �أو كان مكروهاً كالت�ضبيب القليل للزينة وجبت فيه الزكاة، لأنه عدل به عن �أ�صله بفعل غير مباح ف�سقط 
�أعد لهن وخاتم الف�ضة للرجال ففيه  الن�ساء وما  و�إن لا�ستعمال مباح كحلي  حكم فعله، وبقي على حكم الأ�صل، 
قولان: �أحدهما لا تجب فيه الزكاة، والثاني تجب فيه الزكاة«)))وقال البهوتي: »لا زكاة في حلي مباح لرجل �أو امر�أة 

من ذهب �أو ف�ضة معد لا�ستعمال مباح �أو �إعادة، ولو لم يعر �أو يلب�س«))).

أدلة أصحاب القول الأول:
ا�ستدل �أ�صحاب القول الأول بالأدلة التالية:

1- المراد بالذهب والف�ضة في �آيات ال�صدقة هو ما كان من قبيل النقود �أو التبر مما يدخل ويكنز، ولي�س ما 
ي�ستعمل منهما على �شكل حلي، ومن تلك الآيات قوله تعالى: ﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  

ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾))).
ف�إطلاق الكنز على الذهب والف�ضة يدل على �أن المراد بهما الدنانير والدراهم لا الحلي الم�ستعمل، وي�ؤيد 
ذلك �سياق الآية فقال تعالى: » ڎ  ڎ« فالتي تنفق من الذهب والف�ضة هي النقود لا الحلي، ولذلك �أنث 
ال�ضمير في قوله » ڎ« وما قبله، لأن المراد بالذهب الدنانير وبالف�ضة الدراهم الم�ضروبة ولذلك قال 
ابن العربي: »�إن الكنز لا يكون �إلا في الدنانير والدراهم �أو تبرهما، وهذا معلوم لغة، ثم �إن الحلي لا زكاة 

فيه، فيتنخل من هذا �أن كل ذهب �أو ف�ضة �أديت زكاتها �أو اتخذت حلياً فلي�سا بكنز«))).

))) ابن عبد البر، الا�ستذكار75/9، وانظر محمد بن الح�سن ال�شيباني. الحجة على �أهل المدينة 457/1.الباجي المنتقى109/2. النووي. رو�ضة 
الطالبين60/2. العز بن عبد ال�سلام. قواعد الأحكام 171/2. البهوتي. ك�شاف القناع 235/2. المرداوي. الإن�صاف138/3.

))) الباجي. المنتقى 107/2.
))) ال�شيرازي.ر المهذي165/1.

))) البهوتي. ك�شاف القناع234/2.
))) �سورة التوبة34.

))) ابن العربي. �أحكام القر�آن 930/2.
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2- المراد بالذهب والف�ضة في �أحاديث ال�صدقة هو ما كان من قبيل النقود والتبر، ولي�س ما كان على �شكل 
حلي مباح الا�ستعمال، قال �أبو عبيد: »و�أما �سنته في ال�صدقة فقوله: »�إذا بلغت الرقة خم�س �أواق ففيها ربع 
الع�شر«)))فخ�ص ر�سول الله ] بال�صدقة الرقة من بين الف�ضة و�أعر�ض عن ذكر �سواها، فلم يقل �إذا بلغة 
الف�ضة كذا، ففيها كذا. لكنه ا�شترط الرقة من بينها، ولا نعلم من الكلام المعقول عند العرب يقع على الورق 
المنقو�شة ذات ال�سكة ال�سائرة بين النا�س، وكذلك الأواقي لي�س معناها �إلا الدراهم، كل �أوقية �أربعون درهما، 
ثم �أجمع الم�سلمون على الدنانير الم�ضروبة �أن الزكاة واجبة عليه كالدراهم، وقد ذكر الدنانير �أي�ضاً في 
بع�ض الحديث المرفوع.. عن عمر بن �شعيب عن �أبيه عن جده عن النبي ] قال: »لي�س في �أقل من ع�شرين 
مثقالًا من الذهب، و في �أقل من مائتي درهم �صدقة«)))فلم يختلف الم�سلمون فيهما، واختلفوا في الحلي، 
وذلك �أنه ي�ستمتع به ويكون جمالًا، و�أن العين والورق لا ي�صلحان ل�شيء من الأ�شياء �إلا �أن يكونا ثمناً لها، ولا 
ينتفع منهما ب�أكثر من الإنفاق لهما، فبهذا ب�أن حكمهما من حكم الحلي الذي يكون زينة ومتاعاً، ف�صار ههنا 

ك�سائر الأثاث، والأمتعة، فلهذا �أ�سقط الزكاة عنه من �أ�سقطها))).

3- وقد وردت �أحاديث تدل على عدم وجوب الزكاة في الحلي الذي ت�ستعمله المر�أة ومن ذلك قوله ]: »يا 
مع�شر الن�ساء ت�صدقن، ولو من حليكن«))).

فالمراد بال�صدقة في الحديث ال�صدقة التطوعية، ولي�ست الواجبة، لأن الخطاب موجه لجميع الحا�ضرات 
من الن�ساء ومنهن من تملك الن�صاب، ومن لا تملكه، فقد ندبهن الر�سول ] �إلى ال�صدقة التطوعية بما 
ي�ستعملنه من الحلي، وي�ؤيد ذلك �أن عطاء بن �أبي رباح �سئل عن المراد بال�صدقة في الحديث من قبل ابن 
جريح، قال جريح لعطاء بن �أبي رباح �سئل عن المراد بال�صدقة في الحديث من قبل ابن جريح، حيث قال 
جريح لعطاء: المراد زكاة يوم الفطر؟ قال: لا ولكن �صدقة يت�صدقن بها، حيث تلقى المر�أة فتخها)))ويلقين 
قبل  بال�صلاة  فبد�أ  العيد،  يوم    [ الله  ر�سول  مع  �شهدت  قال:  الله  عبد  بن  يلقين«)))وروي عن جابر  و 
النا�س  ف�أمر بتقوى الله، وحث على طاعته ووعظ  �إقامة، ثم قام متوكئاً على بلال  �آذان ولا  الخطبة بغير 
وذكرهم، ثم م�ضى حتى �أتى الن�ساء، فوعظهن وذكرهن فقال: ت�صدقن ف�إن �أكثركن حطب جهنم. فقامت 
امر�أة من �سطة الن�ساء)))�سعفاء الخدين)))، فقالت لم يا ر�سول؟ قال: لأنكن تكثرن ال�شكاة وتكفرن الع�شير. 

قال: فجعلن يت�صدقن من حليهن، يلقين في ثوب بلال من �أقرطتهن وخواتمهن))).

4- وروي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها« �أنها كانت تلي بنات �أخليها يتامى في حجرها لهن الحلي، فلا تخرج من 

))) �صحيح البخاري124/2.
))) �أبو عبيد. الأموال606.607.
))) �أبو عبيد. الأموال606.607.

))) �صحيح البخاري 122/2. �سنن الترمذي 28/3.
))) الفتخة:ا لحلقة الكبيرة كالخاتم، تجعلها المر�أة في �أ�صابع رجلها، وربما و�ضعتها في �أ�صابع يديها.

))) �صحيح م�سلم ب�شرح النووي 174/6.
))) �سطة الن�ساء: �أي من �أوا�سطهن ح�سباً ون�سباً.

))) �سعفاء الخدين: �أي فيهما تغير و�سواد.
))) �صحيح م�سلم ب�شرح النووي 175/6، 176.
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�أنه كان يحلي بناته وجواريه الذهب، ثم لا  حليهن الزكاة)))وروي عن عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما 
يخرج من حليهن الزكاة«))).

5- قيا�س الحلي الم�ستعمل من الذهب والف�ضة على الحيوانات العاملة بجامع الا�ستعمال في كل. فقد ذهب 
جمهور الفقهاء من الحنفية وال�شافعية والحنابلة)))خلافاً للمالكية والظاهرية)))�إلى عدم وجوب الزكاة في 
الحيوانات العاملة، لقوله ]: »لي�س في البقر العوامل �صدقة«)))قال المزني: »لما كان في الما�شية زكاة 

ولي�س في الم�ستعمل منها زكاة وجب �أن يكون في الذهب والورق زكاة، ولي�س في الم�ستعمل منها زكاة«))).

وقد انتقل كل من �أبي عبيدة وابن عبد البر الذين لم ي�سووا بين الحيوانات العاملة والحلي الم�ستعمل في 
الحكم حيث قال �أبو عبيدة: »لهذا المعنى قال �أهل العراق)الحنفية( لا �صدقة في الإبل والبقر والعوامل؛ 
لأنها �شبهت بالمماليك والأمتعة، ثم �أوجبوا ال�صدقة في الحلي، وكلا الفريقين قد كان يلزمه في مذهبه �أن 
يجعلهما واحداً: �إما �إ�سقاط ال�صدقة عنهما جميعاً، و�إما �إيجابها فيهما جميعاً، وكذلك هما عندنا �سبيلهما 
واحد لا تجب ال�صدقة عليهما لما ق�صدنا من �أمرهما«)))وقال �أبو عمر بن عبد البر: »من �أ�سقط الزكاة عن 
الحلي الم�ستعمل، وعن الإبل والبقر العوامل فقد ا�ضطرد قيا�سه، ومن �أوجب الزكاة عن الحلي الم�ستعمل، 
وعن الإبل والبقر العوامل فقد ا�ضطرد قيا�سه �أي�ضاً، و�أما من �أوجب الزكاة في الحلي ولم يوجبها في البقر 

العوامل، �أو �أوجبها في البقر العوامل و�أ�سقطها في الحلي، فقد �أخط�أ طريق القيا�س«))).

فيها  تجب  لا  �أن  فوجب  مباح  في  مبتذلة  �أنها  بجامع  الم�ستعملة  الثياب  على  الم�ستعمل  الحلي  قيا�س   -6
الزكاة))).

7- قيا�س الحلي الم�ستعمل من الذهب والف�ضة على حلي الجواهر من غير الذهب والف�ضة بجامع الا�ستعمال 
المباح في كل، قال الماوردي: »لأنه حلي مباح كالل�ؤل�ؤ«)1)).

8- ولأن الحلي الم�ستعمل معدول به عن النماء ال�سائغ �إلى ا�ستعمال مباح بال�صياغة والأعداد للب�س المباح ونية 
الا�ستعمال، فلا تجب فيها الزكاة؛ لأنها ت�صبح في حكم العرو�ض والأمتعة وتنتفي عنها �صفة الثمينة، كما قال 

الرملي: »النقد )الذهب(« غير نام، و�إنما الحق بالنامي لتهيئه للإخراج وبال�صياغة بطل تهي�ؤه له«)1)).

))) الإمام مالك، الموط�أ 245/1، وهو �صحيح الإ�سناد كما قال النووي في المجموع )490/5(. 
))) مالك، الموط�أ 235/1، والبيهقي، ال�سنن الكبرى4/ 138، وهو �صحيح الإ�سناد)تحفة الأحوذي 285/3(.

))) حا�شية ابن عابدين 267/2، الماوردي، الحاوي189/3، المرداوي، الإن�صاف46/3.
))) حا�شية الد�سوقي432/1، ابن حزم، المحلي46/6.

))) الزيلعي، ن�صب الراية في تخريج �أحاديث الهداية 360/2، �أبو عبيد، الأموال525.
))) الماوردي، الحاوي 289/3.

))) �أبو عبيد، الأموال607.
))) ابن عبد البر، الا�ستذكار76/9.

))) ابو عبيد، الأموال607.
)1)) الماوردي، الحاوي 273/3.

)1)) الرملي، نهاية المحتاج 90/3.
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القول الثاني:

ذهب الحنفية والظاهرية وال�شافعي في قول  و�أحمد في رواية �إلى �أن الا�ستعمال لا يعفي الذهب والف�ضة من 
الزكاة)))وا�ستدلوا بالآية التالية:

1- الحلي الم�صنوع من الذهب والف�ضة يدخل في عموم الأدلة التي �أوجبت الزكاة في الذهب والف�ضة. ومنها 
ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ﴿ڍ   تعالى:  قوله 
ڑ﴾)))وقوله ]: »وفي الرقة ربع الع�شر، ف�إن لم تكن فيها �إلا ت�سعين ومائة، فلي�س فيها �شيء �إلا �أن 

ي�شاء ربها«))).

ابنتها  يد  وفي  لها،  ابنه  ومعها   [ النبي  �أت��ت  ام��ر�أة  �أن  جده  عن  �أبيه  عن  �شعيب  بن  عمرو  عن  وروي   -2
م�سكتان)))غليظتان من الذهب، فقال لها: �أتعطين زكاة هذا؟ قالت: لا. قال: �أي�سرك �أن ي�سورك الله بهما يوم 
القيامة ب�سوارين من نار؟ قال: فخلعتهما ف�ألقتهما �إلى النبي ]. وقالت: هما لله عز وجل ولر�سوله)))فقد 
توعد ر�سول الله ]، المر�أة بالوعيد ال�شديد بترك �أداء الزكاة عن الحلي،فهو يدل على وجوب الزكاة فيه 

ولو كان م�ستعملًا.

3- وروي عن عبد الله بن �شداد قال: دخلنا على عائ�شة زوج النبي ]. فقالت:دخل علي ر�سول الله ] فر�أى 
في يدي فتخات من ورق. فقال: ما هذا يا عائ�شة؟ قالت �صنعتهن لك يا ر�سول الله، قال �أت�ؤدين زكاتهن؟ 

قالت: لا �أو ما �شاء الله. قال: »هو ح�سبك من النار«))).

4- وروي عن �أم �سلمة قالت: كنت �ألب�س �أو�ضاحاً)))من ذهب فقلت: يا ر�سول الله �أكنز هو؟ فقال: » ما بلغ �أن 
ت�ؤدي زكاته، فزكي فلي�س بكنز«))).

5- ولأن الذهب والف�ضة خلقا جوهرين للأثمان لمنفعة التقلب والت�صرف، فكانت معدة للنماء على �أي �صيغة 
كانت)))فتجب الزكاة في الحلي، ولو كان م�ستعملًا كما تجب في النقود.

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول من �أن الا�ستعمال المباح للذهب والف�ضة يعفيهما من الزكاة، وذلك 
لأن الآيات والأحاديث التي وردت في �صدقة الذهب والف�ضة خا�صة بالنقود والتبر، ولأن النبي ] ي�أمر معاذ بن 
جبل فيه ب�شيء و�إنما �أمره �أن ي�أخذ من كل �أربعين ديناراً ديناراً. و�أما الن�صو�ص العامة في زكاة الذهب والف�ضة 
))) قال ال�شافعي: »وقد قيل في الحلي �صدقة، وهذا ما ا�ستخير الله عز وجل فيه« قال ربيع: قد ا�ستخار الله عز وجل. �أخبرنا ال�شافعي ولي�س في 

الحلي زكاة،)الأم41/2(.
))) انظر الزيلعي، تبيين الحقائق277/1، ابن حزم المحلي92/6، المرداوي، الإن�صاف 138/3.

))) �سورة التوبة 34.
))) �صحيح البخاري124/2.

))) الم�سكتان: مثنى م�سكة وهي الإ�سوارة.
))) �سنن ابي داود 92/2، �سنن الترمذي30/3.

))) �سنن �أبي داود 96/2، ال�سنن الكبرى للبيهقي 216/2. 
))) الأو�ضاح: جمع و�ضح وهو نوع من الحلي.

))) �سنن �أبي داود 96/2.
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فهي خا�صة بالنقود والتبرك ما بينا، و�أما حديث »الم�ستكين« فقد �ضعفه كل من �أبي عبيد وابن حزم، لأن في �إحدى 
روايتيه عن الترمذي ابن لهيعة وفي الأخرى المثنى بن ال�صباح وهما �ضعيفان)))ويجاب عن ذلك ب�أن الحديث رواه 
�أبو داود والن�سائي عن طريق ح�سين المعلم، وهو ثقة، فالحديث ال�صحيح ذلك ب�أن الحديث رواه �أبو داود والن�سائي 

عن طريق ح�سين المعلم، وهو ثقة، فالحديث �صحيح وي�صلح للاحتجاج به«.

ولكن القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل حملوه على عدة �أمور دفعاً للتعار�ض بينه وبين الأحاديث 
التي تدل على عدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل ومن ذلك:

الاحتمال الأول: �أن وجوب الزكاة في حديث«الم�ستكين« يحمل على وقت خا�ص، وهو حين كان الذهب محرماً 
على الن�ساء))).

»م�سكتان  الحديث  في  ورد  فقد  الإ�سراف،  حالة  على  يحمل  الحديث  في  الزكاة  وجوب  �أن  الثاني:  الاحتمال 
غليظتان« ف�إذا ا�ستعملت المر�أة الحلي ا�ستعمالًا يزيد على الحد المعتاد وجبت فيه الزكاة.

و�أما حديث عائ�شة فقد �ضعفه ابن حزم لأن فيه يحيى بن �أيوب، وهو �ضعيف))).

ويجاب عن ذلك ب�أن الحديث رواه الدار قطني والحاكم والبهيقي ب�إ�سناد �صحيح، قال ابن دقيق  العيد: »هو على 
�شرط م�سلم«)))ولكن القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل حملوه على حالة الإ�سراف لأن »الفتخات« 
هي الخواتيم الكبيرة، �أو �أنه يحمل على �أن النبي ] كان يعامل ن�ساءه معاملة خا�صة فيها نوع من التق�شف ومجافاة 
الزينة، وي�ؤيد ذلك قوله تعالى: ﴿ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾)))ولما جاءت �إلى النبي ] هدية فيها 

خاتم ذهب فيه ف�ص حب�شي �أعطاه لأمامة بنت �أبي العا�ص من بنته زينب، ولم يعطه لأحد من ن�سائه«))).

و�أما حديث �أم �سلمة فقد �ضعفه ابن حزم؛ لأن فيه عتاب، وهو مجهول)))ويجاب عنه ب�أن عتاب لي�س مجهولًا، 
و�إنما هو عتاب بن ب�شير الجزري الحراني، وثقة الدار قطني وابن معين)))فالحديث �صحيح و�أقل درجاته �أنه ح�سن 
فيحتج به، ولكن القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل حملوه على ما حملوا عليه حديث عائ�شة ر�ضي 

الله عنها.

))) ال�سرخ�سي، المب�سوط 192/2.
))) �أبو عبيد، الأموال608، ابن حزم، المحلي 97/6.

))) الذهبي، المهذب في اخت�صار ال�سنن الكبير للبهقي 80/4.
))) ابن حزم، المحلي 96/6.

))) �سورة الأحزاب: 32 .
))) الزيلعي، ن�صب الراية 371/2، ال�صنعاني، �سبل ال�سلام135/2.

))) �سنن �أبي داود 92/4 و�إ�سناده ح�سن
))) ابن حزم99/6.
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المبحث الثالث
ضوابط الاستعمال الذي يعفي الذهب والفضة من الزكاة 

�إذا ترجح لدينا �أن الا�ستعمال �أن يعفي الذهب والف�ضة من الزكاة، ف�إن ذلك لي�س على �إطلاقه، و�إنما ينبغي �أن 
يقيد بالقيود وال�ضوابط الفقهية، وفيما يلي بيان لتلك ال�ضوابط.

ال�ضابط الأول: �أن يكون الا�ستعمال مباحاً.

ا�شترط الفقهاء لإعفاء الذهب والف�ضة من الزكاة �أن يكون ا�ستعمالهما مباحاً، ولذا تجب الزكاة في الذهب 
والف�ضة �إذا ا�ستعملا ا�ستعمالًا محرماً �أو مكروها))). وفيما يلي بيان لكل من المباح والمحرم والمكروه.

�أولًا: ما يباح ا�ستعماله من الذهب والف�ضة:

المباح في ا�صطلاح الفقهاء: » ما �أجيز للمكلفين فعله وتركه بلا ا�ستحقاق ثواب ولا عقاب �أو م�أخذ فيه«)))وعرفه 
الجرجاني ب�أنه: »الإذن ب�إتيان الفعل كيف �شاء الفاعل«))).

وقد ق�سمه الفقهاء �إلى ثلاثة �أق�سام))):

الق�سم الأول: ما �أتيح للرجال دون الن�ساء، ومثال ذلك تحلية �سيف الرجل بالف�ضة، لأن �سيف النبي ] كان 
فيه ف�ضة))).

�أ�ساور وخلاخل و�أطواق من  �أبيح للن�ساء دون الرجال. ومثال ذلك ما تتزين به المر�أة من  الق�سم الثاني: ما 
الذهب والف�ضة وما كان في معنى ذلك.

دور العرف والعادة في إباحة أشكال الحلي:
والحقيقة �أن للعرف والعادة دوراً كبيراً في �إباحة �أ�شكال الحلي بالن�سبة للمر�أة كما ن�ص الفقهاء، فقد قال الماوردي 
عند بيان ما �أبيح للن�ساء من �أ�شكال الحلي » ف�أما المباح للن�ساء دون الرجال فالخلاخل، والدمالج)))والأطواق، 
والإ�سورة من الذهب والف�ضة، وما كان في معنى ذلك مما جرت عادتهم بلب�سه«)))وقال المرداوي: »ويباح للن�ساء 
من الذهب والف�ضة كل ما جرت عادتهم بلب�سه«. وقال عند بيان حكم تحلي المر�أة بالدراهم: »وال�صواب �أن يرجع 

فيه �إلى العرف والعادة فما كان عرفهم وعادتهم اتخاذ ذلك حلياً، فلا زكاة فيه«))).
))) ابن حجر، تهذيب التهذيب 90/7

))) انظر: الخر�شي، حا�شيته 182/2، النووي، رو�ضة الطالبين60/2، ابن قدامة،المغني 17/3
))) حا�شية ابن عابدين 336/6.

))) الجرجاني،التعريفات �ص20،والمناوي،التوقيف على مهمات التعاريف27
))) الماوردي، الحاوي275/3.

))) ابن القيم. زاد المعاد48/1 وانظر: الباجي، المنتقى 107/2، النووي، رو�ضة الطالبين 262/2 ابن قدامة، المغني15/3.
))) الدمالج: جمع الدملج وهو المع�ضد من الحلي، ابن فار�س 339/2.

))) الماوردي، الحاوي275/3.
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ولذلك نجد الفقهاء اختلفوا في اعتبار بع�ض �أ�شكال الحلي حلياً مباحاً للمر�أة من ذلك:

1- نعال الذهب والفضة:
اختلف الفقهاء في اعتبار نعال الذهب والف�ضة حلياً مباحاً على قولين:

القول الأول: ذهب المالكية وال�شافعية في وجه �إلى انه مباح الا�ستعمال للمر�أة ك�سائر الملبو�سات.

القول الثاني: ذهب ال�شافعية في وجه الحنابلة �إلى �أنه محرم الا�ستعمال، لأنه لي�س مما جرت به عادة الن�ساء))).

�أنه محرم الا�ستعمال، لما فيه من ال�سرف والخيلاء وك�سر  الثاني من  �أ�صحاب القول  �إليه  والراجح ما ذهب 
قلوب الفقراء وعدم جريان عادة الن�ساء التزين به.

2- التاج المصنوع من الذهب والفضة:
ن�ص الفقهاء على �أن �إباحته مبنية على العادة فقال الماوردي: »�إن جرت عادة الن�ساء بلب�سه فمباح لهن، و�إلا 
حرام، لأنه لبا�س عظماء الفر�س، وقال الرافعي: »و كان معنى هذا �أنه يختلف بعادة �أهل النواحي، بحيث جرت 

عادة الن�ساء بلب�سه جاز لهن لب�سه، وحيث لم تجر لا يجوز لأنه ت�شبه بالرجال«))).

ومقت�ضى قول المالكية جواز لب�سه ك�سائر الملبو�سات ومقت�ضى قول الحنابلة جواز لب�سه �إذا جرت العادة بلب�سه.

والذي �أراه �أن التزين بالتاج مبني على العادة، فيجوز التزين به لزوجات الملوك، لأن العادة جرت على تزيينهن 
به، ولا يجوز لغيرهن التزين به لعدم جريان العادة.

3- الثياب المنسوجة بالذهب والفضة:
اختلف الفقهاء في �إباحة ا�ستعمال الثياب المن�سوجة من الذهب والف�ضة على قولين:

القول الأول: ذهب ال�شافعية في وجه وهو مقت�ضى قول المالكية �إلى �إباحة لب�سها، لأنها لبا�س حقيقي

والخيلاء)))وهو  ال�سرف  من  فيها  لما  لب�سها،  جواز  عدم  �إلى  �آخر  وجه  في  ال�شافعية  وذهب  الثاني:  القول 
الراجح.

4- أزرار الذهب والفضة لثوب المرأة:
اختلفت الفقهاء في اتخاذ المر�أة �أزرار الذهب والف�ضة لثوبها على قولين:

القول الأول: ذهب المالكية وال�شافعية في قول �إلى جواز اتخاذ المر�أة �أزرار الذهب والف�ضة لثوبها، وقد علل 
ال�شعور من  ولفائق  الثوب  الجيب، وزر  �أو ما يجري مجراه كقفل  لها  الملبو�س  ب�أنه يجري مجرى  الخر�شي ذلك 

))) المرداوي، الإن�صاف150/3.
))) انظر: الك�شناوي، �أ�سهل المدارك 369/1، الماوردي، الحاوي275/3، النووي. المجموع 495/5. رو�ضة الطالبين60/2. الرملي. نهاية المحتاج 

/263. البهوتي. ك�شاف القناع 239/2.
))) الماوردي. الحاوي275/3. لنووي. المجمموع495/5.
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النقدين ومحلي بهما قل �أو كثر«)))وخرجه النووي على الثياب المن�سوجة بالذهب والف�ضة حيث قال: »ف�إذا جاز 
الثوب المن�سوج فالزر �أولى«))).

القول الثاني: وذهب الرافعي من ال�شافعية �إلى عدم جواز اتخاذ المر�أة �أزرار الذهب والف�ضة لثوبها تخريجاً 
على القول بتحريم التحلي بالثياب المن�سوجة بالذهب والف�ضة))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول من جواز اتخاذ المر�أة �أزرار الذهب والف�ضة لثوبها، لأنه لا يخرج 
عن كونه تحلياً بالذهب والف�ضة. وي�شترط لذلك �أن لا يكون لثوب تظهر به �أمام الرجال الأجانب �أو تخرج به خارج 

بيتها للمنع من �إبداء الزينة للأجانب.

5- قلادة النقود الذهبية والفضة:
�إذا نظمت امر�أة نقوداً ذهبية �أو ف�ضية في خيط على �شكل قلادة وتزينت بها فهل يباح ذلك �أو لا؟

فرق الفقهاء بين ما �إذا كانت النقود معراة �أو غير معراة ك�أن تكون مثقوبة �أو مر�سلة.

�أ - ف�إذا كانت النقود المنظومة معراة، ب�أن يجعل لها عيون ينظم فيها، و�سواء كانت تلك العيون منها �أن من 
غيرها. ففي ذلك خلاف:

القول الأول: ذهب ال�شافعية في وجه والحنابلة �إلى جواز التحلي بها، وبالتالي لا زكاة فيها، لأنها �صرفت بذلك 
من جهة النقد �إلى جهة �أخرى.

القول الثاني: وذهب المالكية وال�شافعية في وجه �آخر �صححه الرافعي: �إلى تحريم التحلي بها، وبالتالي وجوب 
الزكاة فيها، لأنها لات خرج عن كونها نقودا))).

والراجح القول الثاني، لزنها لا تخرج عن كونها نقوداً وخا�صة �إذا كانت ال�سكة �سائرة بين النا�س،  �أما �إذا تحلت 
المر�أة ب�إ�سورة على �شكل ليرات قديمة وغير �سائرة بين النا�س فهي حلي مباح.

ب-و�أما �إذا كانت النقود غير معراة كالمثقوبة �أو المر�سلة فقد اختلف فيها الفقهاء على قولين:

القول الأول: ذهب ال�شافعية في وجه والحنابلة في وجه وهو مقت�ضى قول المالكية: �إلى عدم جواز التحلي بها، 
وبالتالي تجب فيها الزكاة.

القول الثاني: وذهب ال�شافعية في وجه والحنابلة في وجه �آخر: �إلى جواز التحلي بها))).

والراجح الأول، لأنها لا تخرج عن كونها نقوداً، وخا�صة �إذا كانت ال�سكة �سائرة بين النا�س.

))) انظر: الك�شناوي، �أ�سهل المدارك 369/1. والنووي. المجموع 495/5. حا�شية الجمل 258/2.
))) الك�شناوي. �أ�سهل المدارك369/1.

))) النووي. المجموع 496/5.
))) المرجع ال�سابق.

))) انظر: حا�شية الخر�شي 182/3. النووي. المجموع495/5. حا�شية الجمل 257/2. البهوتي. ك�شاف القناع239/2. المرداوي. الإن�صاف151/3.
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الق�سم الثالث من المباح: ما �أبيح للرجال والن�ساء، ومثال ذلك))):

1- خاتم الف�ضة.

2- تحلية الم�صحف بالف�ضة.

3- ما ي�ستعمل للحاجة: كتركيب �أنف للأجذع، و�شد �سن بالذهب �أو الف�ضة.

ثانياً: ما حرم استعماله من الذهب والفضة:
والعقاب  تعالى،  لله  بالترك  الثواب  وحكمه  الف�ضة،  �أو  الذهب  من  ا�ستعماله  عن  النهي  ثبت  ما  هو  المحرم 

بالفعل، والكفر بالا�ستحلال في المتفق عليه)))

وقد ق�سم الفقهاء ما يحرم ا�ستعماله من الذهب والف�ضة �إلى ق�سمين:

الق�سم الأول: ما يحرم ا�ستعماله من الذهب والف�ضة لذاته، ومثال ذلك:

1- الأواني والأدوات الذهبية والفضية:
اتفق الفقهاء على تحريم ا�ستعمال الأواني والأدوات الذهبية، والف�ضية: كالفنجان والمعلقة والمكحلة وغير ذلك، 
وي�ستوي في ذلك الرجل والمر�أة)))لقوله ]: »لا ت�شربوا في �آنية لا ذهب والف�ضة، ولا ت�أكلوا في �صحافها، ف�إنها 
لهم في الدنيا ولكن في الآخرة«)))وقوله ]: »الذي ي�شرب في �إناء الف�ضة �إنما يجرجر في بطنه نار جهنم«)))ولما 

في ا�ستعمالها من ال�سرف والخيلاء وك�سر قلوب الفقراء.

و�إذا حرم ا�ستعمال الأواني الذهبية والف�ضية، ف�إن الزكاة لا ت�سقط عنها عملًا بالأ�صل في الذهب والف�ضة، وهو 
وجوب الزكاة، لأنهما معدان للثمنية))).

ويراعى في �إخراج الزكاة حولان الحول وبلوغ الن�صاب، والمعتبر في تقدير الن�صاب الوزن لا القيمة الحا�صلة 
من الوزن وال�صياغة عند جمهور الحنفية والمالكية والحنابلة وال�شافعية في المذهب، لأن �صياغة الأواني الذهبية 

والف�ضية غير جائزة �شرعاً فلا قيمة لها.

وذهب بع�ض ال�شافعية �إلى �أن المعبر في تقدير الن�صاب القيمة لا الوزن، لأنه يجوز اتخاذها بدون ا�ستعمال))).

والراجح ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء من �أن المعتبر في تقدير الن�صاب الوزن لا القيمة؛ لأن ال�صياغة محرمة 
�شرعاً، و�أما القول بجواز اتخاذها بدون ا�ستعمال فغير م�سلم به؛ لأنه ي�ؤدي �إلى تعطيل ثروة الأمة بلا فائدة.

))) المراجع ال�سابقة.
))) الماوردي. الحاوي 275/3.

))) الجرجاني، التعريفات �ص262.
))) انظر: الكا�ساني. البدائع 2980/6. ابن عبد البر. الكافي286/1. حا�شية الد�سوقي 460/1. النووي. الرو�ضة 260/2. ابن قدامة، المغني 77/1.

))) �صحيح البخاري 207/6.
))) �صحيح البخاري 251/6

))) انظر: المرغيناني، الهداية 104/1. مالك. المدونة211/1.ال�شربيني. مغنى المحتاج 390/1. البهوتي. ك�شاف القناع224/2. 
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2- الأواني والأدوات المموهة بالذهب أو الفضة:
اختلف الفقهاء في جواز ا�ستعمال الأواني والأدوات المموهة بالذهب �أو الف�ضة علىقولين:

القول الأول: ذهب الحنابلة وال�شافعية في وجه �إلى عدم جواز ا�ستعمالها لما فيها من لا�سرف والخيلاء.))).

القول الثاني: وذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية وال�شافعية في وجه �آخر �إلى التفريق بين ما �إذا كان 
التمويه »الطلاء« يخل�ص منه �شيء بالعر�ض على النار �أو لا يخل�ص. ف�إن كان يخل�ص منه �شيء بالعر�ض على النار، 
وتتجمع منه كمية من الذهب او الف�ضة تفلا يجوز ا�ستعمال ذلك المموه، و�أما �إذا كان لا يخل�ص منه �شيء بالعر�ض 

على النار فيباح ا�ستعماله لعدم ورود ن�ص في تحريمه))).

والذي �أميل �إليه ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الثاني، فيجوز ا�ستخدام المطلي بطلاء خفيف لا يتجمع منه �شيء 
بالعر�ض على النار، ولا يجوز ا�ستخدام المطلي بطلاء كثير يتجمع منه �شيء بالعر�ض على النار، لأنه ا�ستخدام 

الذهب والف�ضة.

3- التماثيل الذهبية والفضية:
حرم الإ�سلام اتخاذ التماثيل للزينة، كما حرم �صناعتها �سواء �أكانت من الذهب �أم من الف�ضة �أم من غيرهما. 
لقوله ]: »�أ�شد النا�س عذاباً يوم القيامة الذي ي�ضاهون بخلق الله«)))وقوله ]: »من �صور �صورة في الدنيا كلف 

�أن ينفخ فيها الروح ولي�س بنافخ«))).

الأواني  في  ذكرنا  ما  زكاتها  في  ويراعى  الزكاة  فيها  فتجب  والف�ضية  الذهبية  التماثيل  ا�ستعمال  حرم  و�إذا 
والأدوات الذهبية والف�ضية.

كالأ�ساور  بالمر�أة  الخا�ص  الحلي  ا�ستعمال  الرجل  يق�صد  ب�أن  بالق�صد:  ا�ستعماله  يحرم  ما  الثاني:  الق�سم 
�سيف  كتقلدها  بالرجل  الخا�ص  الحلي  ا�ستعمال  المر�أة  تق�صد  �أن  �أو  والف�ضية.  الذهبية  وال�سلا�سل  والخلاخل، 
محلي بالف�ضة فلا يجوز ذلك لنهي النبي ] عن ت�شبه �أحد الجن�سين بالآخر في قوله ]: »لعن الله المخنثين 
من  والمت�شبهين  بالرجال،  الن�ساء  من  المت�شبهات  الله  »لعن  رواية:  وفي  الن�ساء«  من  والمترجلات  الرجال،  من 
الرجال بالن�ساء«)))و�إذا قلنا بتحريم ذلك تجب الزكاة، ويراعى في �إخراجها بالحول والن�صاب واختلف الفقهاء 

في كيفية تقدير الن�صاب هل المعتبر في تقديره الوزن �أم القيمة الحا�صلة من الوزن وال�صياغة على قولين:

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والحنابلة وال�شافعية في وجه �إلى �أن المعتبر في تقدير 
الن�صاب الوزن لا القيمة، لأن الزكاة متعلقة بعين الذهب والف�ضة لا بالقيمة.

))) انظر: الكا�ساني. البدائع 848/2. ابن جزي. القوانين، �ص118. النووي. الرو�ضة 265/2. ابن قدامة المغني16/3.
))) انظر: النووي. الرو�ضة 44/1. البهوتي. ك�شاف القناع52/1.

))) انظر: الفتاوى الهندية 335/5. ابن جزي. القوانين �ص46. النووي. الرو�ضة. 45-44/1.
))) �صحيح البخاري 65/7.
))) �صحيح م�سلم 1371/3.
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القول الثاني: وذهب الحنابلة في الوجه ال�صحيح عندهم �إلى �أن المعتبر القيمة، لأن ال�صياغة معبرة �شرعاً))).

والراجح ما ذهب �إليه الجمهور من �أن المعتبر في تقدير الن�صاب الوزن لأن قيمة ال�صياغة ت�سقط عند بيع 
الذهب الم�ستعمل.

استعمال الصبيان للذهب والفضة:
�إذا كان الحكم ال�سابق يتعلق بالرجال البالغين، فما حكم ا�ستعمال ال�صبيان لحلي المر�أة الم�صنوع من الذهب 

والف�ضة؟

اختلف الفقهاء في ذلك  على قولين:

القول الأول: ذهب المالكية في القول الراجح عندهم وهو قول مالك وال�شافعية في وجه �إلى جواز تحلي ال�صبيان 
بالذهب والف�ضة، لأنهم غير مخاطبين بالأحكام ال�شرعية من حلال وحرام.

�أنه لا يجوز  �إلى  القول الثاني: وذهب ابن �شعبان من المالكية وال�شافعية في وجه وهو مقت�ضى قول الحنابلة 
تحلي ال�صبيان بالذهب والف�ضة قيا�ساً على الكبار، ولأنهم و�إن لم يكونوا متعبدين في �أنف�سهم، فالبالغون الذين لا 
يملكون �أمرهم مخاطبون فيهم على �إجرائهم على حكم المكلفين وتمرينهم عليه في مثل هذه المعاني، كما �أمرنا 

�أن نخاطبهم بال�صلاة ون�ضربهم عليها و�إن كانوا غير مكلفين بها))).

به  تتزين  مما  والف�ضة  بالذهب  ال�صبيان  تحلي  الثاني من عدم جواز  القول  �أ�صحاب  �إليه  ما ذهب  والراجح 
الن�ساء تعويداً لهم على الرجولة والالتزام بما يجب عليه عند البلوغ.

ثالثاً: ما يكره استعماله من الذهب والفضة:
المكروه: هو ما كان تركه �أولى من فعله، ف�إن كان �إلى الحرام �أقرب تكون كراهته تحريمية، و�إن كان �إلى الحل 

�أقرب كانت كراهته تنزيهية، ولا يعاقب على فعله))).

ب�ضبة  ذلك  ومثلوا  بالمحرم  والف�ضة  الذهب  من  ا�ستعماله  المكروه  والحنابلة  ال�شافعية  من  كل  �ألحق  وقد 
الإناء)))الكبيرة للحاجة، و�ضبة الإناء ال�صغيرة للزينة وحلي عليه �صورة حيوان مقطوع الر�أ�س))).

ال�ضابط الثاني: �أن لا يتخذ ال�شخ�ص الذهب والف�ضة بنية �أخرى غير نية الا�ستعمال المباح.

الا�ستعمال  نية  غير  �أخرى  نية  ال�شخ�ص  يتخذهما  لا  �أن  الزكاة  من  والف�ضة  الذهب  لإعفاء  الفقهاء  ا�شترط 
المباح، ولذا �إذا وجدت النية الأخرى لم ت�سقط الزكاة في الجملة �سواء كانت تلك النية مقارنة للملك، �أم طارئة، 

�أم مقترنة بنية الا�ستعمال المباح. وفيما يلي تف�صيل ذلك.

))) �صحيح البخاري 55/7، �سنن الترمذي 106/5، م�سند �أحمد 330/1.
))) انظر: الكا�ساني849/2، ابن جزي، القوانين 117. النووي. رو�ضة الطالبين 265/2. المجموع 500/5. المودود. الإن�صاف140/3.

))) انظر: ابن ر�شد. البيان والتح�صيل 374/2، الخر�شي، حا�شيته 182/2، القرافي. الذخيرة 51/3 الماوردي الحاوي275/3. ابن القيم. تحفة 
المدود ب�أحكام المولود �ص 209

))) بت�صرف من الجرجاني. التعريفات 93. الزرك�شي. البحر المحيط 296/1.
))) �ضبة الإناء: قطعة من الف�ضة ي�سمر بها الإناء �أو ي�شد بها )تحرير الفاظ التنبيه للنووي33(
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أولًا: وجود نية أخرى مقارنة للملك:
�إذا نوي ال�شخ�ص عند امتلاك الذهب والف�ضة بنية �أخرى غير الا�ستعمال المباح كنية الا�ستعمال المحرم �أو نية 
التجارة �أو نية الادخار والتوفير �أو الإعداد للنفقة �أو الكنز �أوالإعداد للعاقبة �أو نية الفرار من الزكاة ف�إنها لا ت�سقط 

عنه، وفيما يلي تف�صيل لهذه النيات:

1- نية الا�ستعمال المحرم توجب الزكاة في الحلي كما بينا في ال�ضابط الأول.

2- نية التجارة.

اتفق الفقهاء على �أن ال�شخ�ص �إذا  اتخذ الذهب والف�ضة بنية التجارة وجبت فيهما الزكاة �سواء �أكانا مملوكين 
لرجل �أم امر�أة))).

ويراعى في �إخراج الزكاة الحول الن�صاب، واختلف الفقهاء في تقدير الن�صاب على قولين:

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية وال�شافعية والحنابلة والمالكية في رواية �إلى �أنالمعتبر في تقدير 
الن�صاب القيمة الحا�صلة من الوزن وال�صياغة لا الوزن؛ لأن الزكاة في عرو�ض التجارة متعلقة بالقيمة.

القول الثاني: وذهب الإمام مالك في رواية �إلى �أن المعتبر في تقدير الن�صاب الوزن دون القيمة؛ لأن الزكاة 
تعلقت بذات الذهب والف�ضة، لا ب�صفتها، كما في الدنانير والدراهم الم�ضروبة))).

والراجح ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء من �أن المعتبر في تقدير الن�صاب القيمة الحا�صلة من الوزن ال�صياغة 
معتبرة �شرعاً، وتقوم في عرو�ض التجارة.

3- نية الادخار أو التوفير أو الإعداد للنفقة أو الكنز أو الإعداد للعواقب:
�أو الكنز  �أو الإعداد للنفقة  �أو التوفير  �إذا اتخذ الذهب والف�ضة بنية الادخار  �أن ال�شخ�ص  اتفق الفقهاء على 
�أو الإعداد للعواقب وجبت فيهما الزكاة)))ويراعى في �إخراجها الحول والن�صاب. واختلفوا في المعبر في تقدير 

الن�صاب على قولين.

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والحنابلة وال�شافعية في وجه �إلى �أن المعتبر في تقدير 
الن�صاب الوزن لا القيمة، وذلك �أن الزكاة متعلقة بعين الذهب والف�ضة لا بالقيمة.

القول الثاني: وذهب ال�شافعية في وجه �إلى �أن المعتبر القيمة لا الوزن لأن ال�صياغة معتبرة �شرعاً))).

))) انظر:الرملي،نهاية المحتاج89/3.رو�ضة المحتاجين272.المرداوي. الإن�صاف139/3
))) انظر: الزيلعي. تبيين الحقائق277/1. حا�شيته 461/1. النووي. المجمموع 10/6. البهوتي ك�شاف القناع 235/2. الرمرداوي. االإن�صاف 

141/3
))) انظر: الكا�ساني 843/2. ابن عبد البر. الكافي 301/1. النووي. المجموع30/6. ابن قدامة. المغني 12/3

الإن�صاف 286/3. المداوي.  المحتاج90/3  نهاية  الرملي.  المقدمات 221/1. حا�شية 182/2.  ر�شد.  ابن  البدائع843/2.  الكا�ساني.  انظر:   (((
المرداوي. الإن�صاف138/3.
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والراجح ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء من �أن المعتبر في تقدير الن�صاب الوزن لا القيمة، لأن الزكاة في الذهب 
والف�ضة تتعلق بعينهما دون قيمتها، ولأن قيمة ال�صياغة ت�سقط عند بيعه من قبل �صاحبه.

4- نية الفرار من الزكاة:
اختلف الفقهاء في �إعفاء الذهب والف�ضة �إذا اتخذهما �شخ�ص بنية الفرار من الزكاة على قولين.

القول الأول: ذهب الحنفية والمالكية والحنابلة في وجه �إلى عدم �إعفاء الذهب والف�ضة من الزكاة �إذا اتخذهما 
ال�شخ�ص بنية الفرار من الزكاة.

القول الثاني: وذهب الحنابلة في وجه �آخر �إلى �إعفائهما من الزكاة لوجود �صورة الحلي الم�ستعمل))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول القائلون بعدم �إعفاء الحلي من الزكاة �إذا ق�صد الفرار من الزكاة 
معاملة له بخلاف ق�صده، ويراعى في �إخراج الزكاة ما ذكرنا في الم��سألة ال�سابقة.

ثانيا: النية الطارئة »تغيير النية«:
�إذا نوي ال�شخ�ص اتخاذ الحلي لا�ستعمال مباح، ثم طر�أت له نية �أخرى تعتبر النية الطارئة منذ وقت التغيير 
عند فقهاء المالكية وال�شافعية والحنابلة حيث قال النووي: »وحكم الق�صد الطارئ- بعد ال�صياغة- في جميع 
ما ذكرنا » حكم المقارن«)))وقال في رو�ضة الطالبين: »والق�صد الطارئ له حكم الق�صد المقارن، فلو اتخذت 

المر�أة الحلي.

بق�صد اللب�س المباح، ثم غيرت ق�صدها �إلى الإدخار، �أو �أن يكون عدة للدهر ا�ست�أنفت له حولًا وتجب الزكاة في 
نهاية الحول. وكذلك �إذا اتخذت الحلي بق�صد الإدخار، ثم غيرت نيتها و�أ�صبحت ت�ستعمله بطل الحول، ولم تجب 
الزكاة)))وقال �أي�ضاً: »فلو اتخذه قا�صداً ا�ستعمالًا محرماً، ثم غير ق�صده �إلى مباح بطل الحول، فلو عاد لق�صد 
المحرم ابتد�أ الحول، وكذا لو ق�صد الا�ستعمال، ثم ق�صد كنزاً ابتد�أ الحول«)))وجاء في حا�شية الخر�شي: »وكما - 
�أي تجب الزكاة- لو كان متخذاً للبا�سها فلما كبرت اتخذتها لعاقبتها)))وقال ابن قدامة: »و�إذا كان الحلي للب�س، 
فنوت به المر�أة التجارية انعقد عليه حول الزكاة من حين نوت، لأن الوجوب هو الأ�صل، و�إنما ان�صرف عنه لعار�ض 
الا�ستعمال، فعاد �إلى الأ�صل بمجرد النية من غير ا�ستعمال، فهو كما لو نوي بعر�ض التجارة القنية ان�صرف �إليه 

من غير ا�ستعمال«))).

))) انظر: الكا�ساني. البدائع843. ابن عبد البر الا�ستذكار 71/9. الكافي 286/21. المرداوي. الإن�صاف138/3.
))) انظر الزيلعي. تبيين الحقائق278/1. ابن جزي. قوانين الأحكام 118. النووي. رو�ضة الطالبين 265/2. ابن قدامة.المغني 13/3. المرداوي. 

الإن�صاف140/3
))) النووي. المجموع 493/5

))) النووي. رو�ضة الطالبين 261/2
))) المرجع ال�سابق

))) حا�شية الخر�شي182/2
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ثالثاً: النية المقترنة بنية الاستعمال المباح:
�إذا اقترنت بنية الا�ستعمال المباح نية �أخرى كنية الإدخار، �أو الا�ستعمال المحرم، �أو التجارة، فهل ي�ؤثر ذلك 

في الإعفاء من الزكاة؟

ذكر الفقهاء في هذا المو�ضوع م��سألتين نذكرهما ثم نبين الحكم في ذلك.

باللبا�س،  للانتفاع  نظراً  تزكيه  لا  فقيل:  للدهر،  ونوته  للبا�س  اتخذته  »لو  الذخيرة:  في  القرافي  قال   -1
والأح�سن زكاة«))).

الرملي في نهاية المحتاج: »ولو اتخذه لهما )لا�ستعمال مباح ومحرم(، وجبت قطعا، وفيه احتمال،  2- قال 
ومقابل الأ�صح تجب، لأن ا�سم الزكاة منوط بالذهب والف�ضة، خرج عنه ما ق�صد به الا�ستعمال لغر�ض تزين 

الن�ساء لأزواجهن فيبقى فيما عداه على الأ�صل«))).

يتبين مما �سبق �أنه من حالة اقتران نية توجب الزكاة في الحلي بنية الا�ستعمال المباح ف�إن المالكية في قول 
ولم  الزكاة  �إخراج  ا�ستح�سن  القرافي  لكن  باللبا�س  الزكاة نظراً للانتفاع  يوجبون  الأ�صح لا  وال�شافعية في 
يوجبها في حين �أن الرملي قطع بوجوب �إخراج الزكاة في حالة اجتماع نية ا�ستعمال مباح وا�ستعمال محرم.

و�أرى عدم وجوب الزكاة �إذا كان الحلي مما ي�ستعمل ا�ستعمالًا مباحاً، لأن النيتين �سواء، فتقدم نية الا�ستعمال 
المباح لوجود الا�ستعمال فعلًا ب�شرط �أن يكون الحلي الم�ستعمل في حدود الق�صد، والاعتدال- كما �سي�أتي 
في ال�ضابط ال�ساد�س- لا تجب الزكاة في حالة اقتران نية �أخرى بنية الا�ستعمال المباح. �أما قول الرملي 

فلا دليل عليه.

رابعاً: عدم وجود نية عند دخول الحلي في ملك الشخص:
�إذا دخل حلي الذهب والف�ضة في ملك �شخ�ص بدون نية ففي ذلك تف�صيل.

1- ف�إن دخل في ملكه بدون علمه ولم ينو ا�ستعمالًا مباحاً ولا ادخاراً: كمن ورث حلياً ولم يعلم به. فقد اختلف 
الفقهاء في ذلك على قولين:

القول الأول: ذهب الإمام مالك وال�شافعية في الأ�صح �إلى وجوب الزكاة فيه لأنه لم ينو �إم�ساكه لا�ستعمال مباح.

القول الثاني: وذهب �أ�شهب من المالكية والروياني من ال�شافعية �إلى عدم وجوب الزكاة لبقاء �صورة الحلي، 
ولأن نية المورث تقوم مقام نية الوارث))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الثاني القائلين بعدم وجوب الزكاة، لأن وجوب الزكاة ي�شترط له الملك 
التام، ودخول الحلي في ملك الوارث غير تام لأنه لم يعلم به، وبالتالي عدم تحقق الت�صرف فيه، و�أما نية المورث 

فتنقطع بالموت.
))) ابن قدامة. المغني 13/3

))) القرافي 49/3
))) الرملي.نهاية المحتاج90/3.
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2- و�إن دخل في ملكه بعلمه، ولم ينوي ا�ستعمالًا مباحاً ولا محرماً ولا �إدخاراً؛ فقد اختلف الفقهاء في ذلك 
على قولين:

القول الأول: ذهب المالكية وال�شافعية في الأ�صح �إلى عدم وجوب الزكاة، فقد ن�صوا على �أنه �إذا اتخذ �سواراً 
مثلًا بلا ق�صد من لب�س وغيره فلا زكاة في الأ�صح))).

القول الثاني: وذهب النووي من ال�شافعية �إلى وجوب الزكاة في الحلي، حيث قال: »وكذلك لو اتخذ مباحاً في 
عينة، ولم يق�صد به ا�ستعمالًا ولا كنزاً واقتناء«))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول عملًا بالأ�صل في الحلي المباح وهو عدم وجوب الزكاة ولأن الحاجة 
�إلى الا�ستعمال قائمة.

الضابط الثالث: أن يكون الاستعمال لسد حاجة:
اتفق الفقهاء القائلون بعدم وجوب الزكاة في الحلي على �أنه ي�شترط لإعفائه من الزكاة �أن يكون م�ستعملًا في 
حاجة التزين والتجمل للمالك، واختلفوا فيما �إذا ا�ستعمله غير المالك في التزين والتجمل عن طريق الإعارة �أو 

الإجارة �أو الوقف، وفيما يلي تف�صيل ذلك:

1- إعارة الحلي للتزين والتجمل:
اختلف الفقهاء في وجوب الزكاة في الحلي المعار على قولي:

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من المالكية والحنابلة وال�شافعية في قول �إلى عدم وجوب الزكاة في الحلي 
المعار للتزين والتجمل، قال الليث: »ما كان منه يلب�س ويعار فلا زكاة فيه«)))وقال الماوردي: »�إذا ملك رجل حلية 
ف�أعطاها لامر�أة من �أهله �أو خدمه هبة �أو عارية �أو �أر�صدها لذلك لم يكن عليه زكاة«)))وقال الخرقي: »ولي�س في 

حلي المر�أة زكاة �إذا كان مما تلب�سه �أوتعيره«))).

القول الثاني: وذهب ال�شافعية في قول �إلى وجوب الزكاة في الحلي المعار))).

والراجح ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء، لأنه م�ستعمل في �سد حاجة مباحة، وي�ؤدي �إلى تحقيق هدف م�شروع وهو 
التعاون على البر والتقوى.

2- إجارة الحلي للتزين والتجمل:
اختلف الفقهاء في وجوب الزكاة في الحلي  المعد للكراء �أو الإجارة على قولين:

))) انظر: القرافي. الذخيرة50/3. الرملي. نهاية المحتاج89/3. الهيتمي. تحفة المحتاج 271/2. حا�شية الجمل 255/2. حا�شية قليوبي23/2.
))) انظر: ابن ر�شد. المقدمات236/1. الرملي. نهاية المحتاج 90/3.

))) النووي. المجموع 492/5.
))) ابن عبد البر. الا�ستذكار 71/9 القرافي. الذخيرة 49/3

))) الماوردي. الحاوي 278/3. وانظر: لارملي. نهاية المحتاج 273/2.
))) مخت�صر الخرقي 53.
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وجوب  �إلى  قول  في  وال�شافعية  ابن حبيب  بها  قال  رواية  في  والمالكية  والحنابلة  الحنفية  الأول: ذهب  القول 
الزكاة في الحلي المعد للكراء، �سواء كان مالكه رجلًا �أم امر�أة، لأنه �أعد للا�ستغلال، فتجب فيه الزكاة كالحلي 

المعد للتجارة))).

القول الثاني: ذهب المالكية في رواية وال�شافعية في قول �إلى عدم وجوب الزكاة في الحلي المعد للكراء، �سواء 
كان مالكه رجلًا �أم امر�أة قيا�سا على الإعارة بجامع الا�ستعمال المباح في كل، ولا عبرة بالأجرة، كما في الحيوانات 

العاملة ف�إن الزكاة ت�سقط عنها مع وجود الأجرة))).

والراجح ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء بمن وجوب الزكاة في الحلي المعد للكراء، لأن الأ�صل في الذهب والف�ضة 
وجوب الزكاة، ولا ت�سقط �إلا �إذا ا�ستعملا ا�ستعمالًا مباحاً ل�سد حاجة التزين والتجمل للمالك، �أو لغيره عن طريق 
الإعارة ت�شجيعاً للنا�س على التعاون على الخير �أما �إذا اتخذ الحلي للكراء، والا�ستغلال فيرجع �إلى الحكم الأ�صلي. 

ويخرج الزكاة من قيمة وزن الحلي والغلة التي ي�ستفيدها من الكراء �إذا كانت القيمة بالإجمالية بالغة الن�صاب.

3- وقف الحلي:
وقف الحلي جائز عند جمهور الفقهاء خلافاً للحنفية الذين قالوا بعدم جواز وقف المنقول، وبناء على قول 
الجمهور هل ت�سقط الزكاة عن الحلي الموقوف للا�ستعمال المباح؟ ن�ص ال�شافعية والحنابلة على �سقوط الزكاة عن 
الحلي الموقوف على قوم يلب�سونه �أن ينتفعون ب�أجرته المباحة، فلا زكاة فيه قطعاً لعدم المالك الحقيقي المعين، 
وروي نافع �أن حف�صة ابتاعت حلياً بع�شرين �ألفاً حب�سته على ن�ساء �آل الخطاب، فكانت لا تخرج زكاته)))وا�شترط 

الجمل لجواز وقفه �أن يكون مباح الا�ستعمال و�إلا فوقفه محرم))).

4- رهن الحلي:
لقد بحثت عن هذه الم��سألة في كتب الفقهاء فلم �أجد ذكراً لها، ويمكن �أن يقال فيها تف�صيل: �إن كان الحلي 
لرجل، اقتناه بق�صد الرهن وجبت فيه الزكاة فيح�سم منه الدين - على الر�أي الراجح في الدين- ويزكي الباقي 

�إذا كان بالغاً للن�صاب.

�أما �إذا كان الحلي لامر�أة ت�ستعمله ا�ستعمالًا مباحاً، ثم رهنته في دين لحاجة من حاجاتها الأ�صلية فلا زكاة 
فيه، لأن حاجة المر�أة �إلى التزين والتحمل باقية ولم تتنف ولكنا قدمت عليها حاجة �أقوى منها، وهي الدين فتقوم 

تلك الحاجة مقام حاجة التزين والتجمل من �إعفاء الحلي من الزكاة.

5- انتفاء الحاجة إلى الحلي:
�إذا انتفت الحاجة �إلى الحلي ك�أن يكون لرجل ي�سد به حاجة قريبة له، فتوفيت قريبته وعاد الحلي �إلى الرجل 
�إذا كان الحلي لامر�أة واقتطعت حاجتها للتزين والتجمل  �إلى �إحدى قريباته تجب فيه الزكاة، وكذلك  ولم يعره 

ل�سبب من الأ�سباب ككبر ال�سن �أو المر�ض �أو غير ذلك ولم تعد ت�ستعمله تجب فيه الزكاة لانقطاع الحاجة.

))) الماوردي. الحاوي 278/3
))) انظر: الزيلعي. تبيين الحقائق 277/1. القرافي. الذخيرة 49/3. الماوردي. الحاوي279/3. المرداوي. الإن�صاف139/3.

))) انظر: القرافي. الذخيرة49/3. حا�شية الخر�شي182/2. الماوردي. الحاوي 279/3. الرملي. نهاية المحتاج 90/3 النووي. المجموع 492/5.
))) انظر: النووي. المجموع 498/5.الرحيباني. مطالب �أولى النهي 588/3.
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�أما �إذا كانت الحاجة قائمة في المر�أة ولكن حالت دون ا�ستعماله ظروف خا�صة بها كغيابها عن موطن �إقامتها 
مدة �سنة �أو �أكثر �أو �أقل ف�إن الزكاة لا تجب فيه لبقاء �صورة الحلي والحاجة �إلى التزين والتجمل ما لم تكن قد 
اقتنت حلياً �آخر ي�صل مجموع الاثنين �إلى حد الإ�سراف، فتجب في هذه الحالة الزكاة على الحلي الذي لا ت�ستعمله. 
فقد ن�ص الحنابلة على �أن لب�سه لي�س ب�شرط وهو مقت�ضى قول ال�شافعية قال البهوتي: »لا زكاة في حلي مباح لرجل 

�أو امر�أة من ذهب �أو ف�ضة معد لا�ستعمال مباح �أو �إعارة ولم يعر �أو يلب�س«)))

الضابط الرابع: أن يكون الاستعمال في حاجة آنية غير مستقبلية:
�إذا اتخذ �شخ�ص حلياً لا�ستعماله في الم�ستقبل، فهل ت�سقط عنه الزكاة �أم لا؟

يوجد في ذلك عدة م�سائل:

1- رجل يتخذ الحلي لتقديمه لزوجته التي �سيتزوجها ذكر المالكية هذه الم��سألة واختلفوا يها على قولين:

القول الأول: ذهب مالك �إلى وجوب الزكاة فيه، فلما �سئل عن رجل ي�شتري الحلي، فيريد �أن يحب�سه حتى ي�صدقه 
امر�أته، فيحول عليه الحول وهو عنده �أترى �أن يزكيه؟ قال: نعم لأن المانع لم يح�صل، و�إنما ح�صل ق�صده.

القول الثاني: ذهب �أ�شهب و�أ�صبغ من المالكية �إلى عدم وجوب الزكاة فيه، لأنه نوى �إلبا�سه لزوجته))).

والذي �أميل �إليه ما ذهب �إليه الإمام مالك من �أن الزكاة لا ت�سقط عنه لعدم تحقق المانع وهو اللب�س في الحال، 
ولأن الأ�صل في الذهب والف�ضة وجوب الزكاة فلا ت�سقط عنهما �إلا با�ستعمال مباح، و�أما مجرد النية فلا يكفي 

لإ�سقاط الزكاة.

3- امر�أة اتخذت الحلي لتقديمه لابنتها عندما تكبر ذكر القرافي هذه الم��سألة و�أ�سقط عن ذلك الحلي الزكاة 
لجواز ا�ستعمال الأم له. فقال: »لو اتخذته امر�أة لابنة حدثت لها فلا زكاة لجواز ا�ستعمالها له بخلاف الرجل«))).

4- يتيم ورث حلياً يلب�سه ن�ص الحنابلة على هذه الم��سألة، وقالوا بوجوب الزكاة في الحلي ما لم يعره وليه لمن  
يلب�سه في الحال، قال المرداوي: »لو كان الحلي ليتيم لا يلب�سه فلوليه �إعارته ف�إن فعل فلا زكاة، و�إن لم يعره ففيه 

الزكاة ن�ص �أحمد على ذلك ذكره جماعة«))).

الضابط الخامس: أن يبقى صالحاً للاستعمال:
لكي يعفي الحلي من الزكاة بالا�ستعمال فلابد �أن يبقى �صالحاً للإ�ستعمال، فلا يتعر�ض للانك�سار �أو الته�شم �أو 

التعطيل بطريقة من الطرق.

أولًا: انكسار الحلي: 
ف�صل القائلون بعدم وجوب الزكاة في الحلي �إذا انك�سر، فذكروا له عدة�أحوال:

))) حا�شية الجمل258/2.
))) البهوتي. ك�شاف القناع. 234/2. انظر: الرملي. نهاية المحتاج89/3

))) انظر: القرافي. الذخيرة49/3. ابن ر�شد. البيان والتح�صيل260/2.حا�شية الخر�شي182/2.
))) القرافي. الذخيرة 49/3.
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الحالة الأولى: انك�سار لا يمنع اللب�س والتحلي به، بحيث يكون الك�سر ي�سيراً، فلا �أثر لهذا الانك�سار على الإعفاء 
من الزكاة))).

الحالة الثانية: انك�سار يمنع اللب�س والتحلي به ب�أن يته�شم بحيث لا يمكن ا�ستعماله �إلا ب�صياغة و�سبك، ففي هذه 
الحالة خلاف بين الفقهاء.

القول الأول: ذهب جمهور الفقهاء من المالكية وال�شافعية في المذهب والحنابلة في ال�صحيح عندهم �إلى �أن 
هذا الانك�سار ي�ؤثر في الإعفاء من الزكاة، فتجب فيه الزكاة وينعقد حوله منذ يوم انك�ساره.

القول الثاني: ذهب بع�ض ال�شافعية كالبندنيجي �إلى انه �إن نوي �إ�صلاحه فلا زكاة فيه، و�إن نوي جعله تبراً 
�أو دراهم �أو كنزه تجب فيه الزكاة من يوم الانك�سار. وحكى ابن تميم من الحنابلة �أن فيه وجها بعدم وجوب 

الزكاة فيه))).

كالتبر، وفقد  الانك�سار  بهذا  لأنه �صار  الزكاة تجب فيه؛  �أن  الأول من  القول  �أ�صحاب  �إليه  والراجح ما ذهب 
عن�صراً مهما من عنا�صر الا�ستعمال، وهو ال�صياغة لأنه لا يمكن �إ�صلاحه �إلا بال�صياغة وال�سبك، و�أما قول ابن 

تميم فلا دليل عليه.

الحالة الثانية: انك�سار يمنع الا�ستعمال، ولكنه لا يحتاج �إلى �صياغة و�سبك، ويقبل الإ�صلاح بالإلحام فحكمه 
يختلف باختلاف نية �صاحبه وق�صده على النحو التالي:

1- �إن ق�صد جعله تبراً �أو كنزاً، وجبت فيه الزكاة، وانعقد حوله من يوم الانك�سار)))، لأنه غير م�ستعمل، ولا معد 
له ولتغير نية الا�ستعمال المباح �إلى الكنز والادخار، والق�صد الطارئ له حكم الق�صد المقارن كما بينا �سابقاً.

القول الأول: ذهب المالكية وال�شافعية في الأ�صح والحنابلة في المذهب �إلى عدم وجوب الزكاة فيه و�إن دام عند 
�صاحبه �أحوالًا بدون لب�س لدوام �صورة الحلي، ولوجود نية الإ�صلاح.

القول الثاني: وذهب ال�شافعية في قول وابن عقيل الحنبلي �إلى وجوب الزكاة و�إن نوى �إ�صلاحه، لأن بمنزلة التبر))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول من ا�ستمرار عدم وجوب الزكاة فيه، لأنه لم يخرج عن كونه حلياً 
بال�صياغة ونية الإ�صلاح.

3-و�أما �إن لم ينو �شيئاً كنية الإ�صلاح �أو نية جعله تبراً �أو كنزاً ففي ذلك خلاف:

الحلي لم يخرج عن  �أن  �إلى  المذهب  ال�شافعي والحنابلة في  المالكية وهو من�صو�ص قول  الأول: ذهب  القول 
حكمه بهذا الانك�سار، فلا تجب فيه الزكاة.

))) المرداوي. الإن�صاف139/3.
))) انظر: حا�شية الد�سوقي460/1. الماوردي. الحاوي278/3.النووي. المجموع493/5. المرداوي الإن�صاف 139/3

))) انظر: المراجع ال�سابقة، والرملي، نهاية المحتاج90/3، الهيتمي. تحفة المحتاج274/2. حا�شية الجمل 255/2
))) انظر: حا�شية الد�سوقي460/1. الماوردي. الحاوي 278/3 النووي. المجموع 493/5.
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القول الثاني: وذهب بع�ض �أ�صحاب ال�شافعي �إلى وجوب الزكاة فيه، لأنه خرج عن حكم الحلي))).

والراجح ما ذهب �أ�صحاب القول الأول من عدم وجوب الزكاة فيه لبقاء ال�صياغة وعدم تغير النية

ثانياً: تعطيل صلاحية الحلي للاستعمال بغير الانكسار:
�إذا تعطلت �صلاحية الحلي للا�ستعمال بغير الانك�سار ففي ذلك عدة م�سائل:

تعد  فلم  الذهبي،  الطقم  من  قطعة  �ضاعت  ثم  ال�شخ�صي  لا�ستعمالها  الذهب  من  طقماً  تمتلك  ام��ر�أة   -1
ت�ستعمله لزينتها.

يقبل  ولا  و�سبك،  �صياغة  �إلى  يحتاج  الذي  الحلي  انك�سار  من  الثانية  الحالة  على  الم��سألة  هذه  تخريج  يمكن 
الإ�صلاح من الحلي الذي كانت ت�ستعمله وهي �صغيرة ولم تعد ت�ستعملها ل�صغرها ليها.

�إن كانت تمتلك مجموعة من الحلي الذي كانت ت�ستعمله وهي �صغيرة، ولم تعد ت�ستعملها ل�صغرها عليها.

وبقيت  �صغيرات،  بنات  لها  يكن  لم  و�إن  فيها،  زكاة  بها فلا  فزينتها  بها  تزينها  �صغيرات  بنات  لها  كانت  �إن 
مجموعة الحلي بدون ا�ستعمال، فيجب فيها الزكاة تخريجاً لها على الحالة الثانية لأنها تحتاج �إلى �صياغة و�سبك 

�إذا �أرادت �أن تتزين بها.

3-امر�أة ورثت حلياً قديماً لا ي�ستعمل، و�إنما تحتفظ به كتحفة �أو للذكرى.

�إلى  يحتاج  والتجمل  للتزين  و�إع��داده  والتجمل،  للتزين،  لعدم �صلاحيته  الزكاة  فيه  تجب  الحلي  هذا  �إن 
�صياغة و�سبك.

الضابط السادس: أن كون كمية الذهب والفضة المستعملة في حدود المعتاد والمعقول 
دون إسراف أو تبذير.

�إذا ا�ستعمل ال�شخ�ص الذهب والف�ضة ا�ستعمالًا مباحاً فهل هناك حد معين ينبغي �أن لا يتجاوزه �أم لا ؟ 

اختلف الفقهاء في ذلك على أربعة أقوال:
القول الأول: ذهب الحنابلة في ظاهر كلام الأكثر �إلى �أنه لا حد لأكثر الحلي، و�إن قليله وكثيره �سواء في الإباحة، 
لأن ال�شرع �أباح التحلي مطلقاً من غير تقييد، فلا يجوز تقييده بالر�أي والتحكم )))ومما يدل على الإطلاق ما روي 
الجوزجاني - ب�إ�سناده - عن �أبي الزبير قال: ��سألت جابر بن عبد الله عن الحلي فيه زكاة؟ قال: لا  قلت: �إن الحلي 

يكون فيه �ألف دينار؟ قال: و�إن كان فيه، يعار ويلب�س))).

القول الثاني: ذهب ال�شافعية والحنابلة في قول �إلى تقييد الحلي الم�ستعمل بعدم مجاوزة حدالإ�سراف والتبذير 
القطعة  ولا ت�صل  الإ�سراف،  �إلى حد  الحلي  ب�آحاده، فلا ي�صل مجموع  �أو  الم�ستعمل  الحلي  يتعلق  بمجموع  فيما 

))) المجموع493/5. المرداوي الإن�صاف 139/3. البيهوتي ك�شاف القناع 235/2.
))) المراجع ال�سابقة. وابن عبد البر. الا�ستذكار 75/9. القرافي. الذخيرة 49/3. الرملي. نهاية المحتاج 90/3.

))) انظر: المرداوي. الإن�صاف139/3. ابن قدامة. المغني12/3.
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الواحدة مه �إلى حد الإ�سراف))).قال النووي: »كل حلي �أبيح للن�ساء ف�إنما يباح �إذا لم يكن فيه �سرف ظاهر، ف�إن 
كان: كخلخال وزنه مائتا دينار  فال�صحيح الذي قطع به معظم العراقيين تحريمه«))).

واستدلوا لذلك بما يلي:
2- ما روي عن �أبن بريدة عن ابيه قال جاء �إلى ر�سول الله ] خاتم من حديد فقال مالي �أرى عليك جلبة �أهل 
النار؟ ثم جاءه وعليه خاتم من �صفر) نحا�س(: فقال: ما لي �أجد منك ريح الأ�صنام؟ ثم �أتاه وعليه خاتم من ذهب 

فقال: ارم عنك حلية �أهل الجنة: قال: من ر�أى �شيء اتخذه ؟ قال: من ورق ولا تتمه مثقالًا.)))

] عن ركوب النمار، وعن لب�س الذهب �إلا مقطعاً«))). فالمقطع من  2- وعن معاوية قال: »نهى ر�سول الله 
الذهب في الحديث هو ما كان ي�سيراً ولم ي�صل �إلى حد الإ�سراف.

القول الثالث: ذهب الح�سن بن حامد الحنبلي �إلى �أنه يجوز ا�ستعمال الذهب والف�ضة ا�ستعمالا مباحاً ما لم 
ي�صل �إلى �ألف مثقال))) )وهي تعادل 25ر4كغم( ف�إن و�صلها حرم، وفيه الزكاة لما روي �أبو عبيدة عن عمرو بن 
دينار: »قال �سئل جابر عن الحلي هل فيه زكاة؟قال: »لا فقيل له �ألف دينار؟ فقال: �إن ذلك لكثير«)))ولأن هذا الحد 

ي�صل �إلى حد ال�سرف والخيلاء، ولأن هذا المقدار لا يحتاج �إليه في لا�ستعمال.

القول الرابع: ذهب الخطابي وابن ر�سلان في �شرح �سنن �أبي داود �إلى �أنه يجوز ا�ستعمال الذهب والف�ضة ما 
لم ي�صل �إلى الن�صاب الذي تجب فيه الزكاة، فما زاد على الن�صاب ففيه الزكاة، وا�ستدلا بحديث: »نهى عن لب�س 
الذهب �إلا مقطعاً »فلي�س المراد بالنهي في الحديث المقطع قطعاً ي�سيرة منه بجعله حلقة �أو قرطاً �أو خاتماً للن�ساء 
�أو في �سيف، و�إنما كره الكثير منه الذي هو عادة �أهل ال�سرف والخيلاء والتكبر، وقد ي�ضبط الكثير منه بما كان 

ن�صاباً تجب فيه الزكاة، والي�سير بما لا تجب فيه«))).

والراجح ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الثاني من �أن الحلي الم�ستعمل يقيد بعدم مجاوزة حد الإ�سراف والتبذير، 
�إعانة  �صاحب  قال  كما  �إ�سرافاً،  يعد  �إ�سرافاً  العرف  عده  فما  والعادة،  العرف  على  مبني  والتجمل  التزين  لأن 
الطالبين: »ي�ضبط مقداره بما يعد �إ�سرافاً في العرف، فما عده العرف �إ�سرافاً حرم، �سواء كان مثقالًا �أو �أقل �أو 
�أكثر و�إلا فلا«)))ثم قال: »فالعبرة بعرف �أمثال اللاب�س في البلد التي هو فيها وعادة �أمثاله فيها، فما خرج عن ذلك 
كان �إ�سرافاً، كما قالوه من خلخال المر�أة، قال الكردي: وفي الإمداد ينبغي �أن العرف لو اختلف باختلاف المحال 

�أو الحرف ونحوها يقيد �أهل كل محل �أو حرفة بحرفة، فما زاد فهو �إ�سراف،وتجب فيه الزكاة«)))

))) بحثت عن الأثر في كتب الأحاديث والآثار فلم �أجده ولكن وجدت الرواية الثانية التي �سترد في القول الثالث في ال�سنن الكبرى /138.
))) النووي. المجموع 496/5. المرداوي. الإن�صاف 139/3. النووي. المجموع 496/5.

))) �سنن الترمذي 248/4.
))) الإمام �أحمد. الم�سند95/4.

))) ابن قدامة. المغني 12/3.
))) البيهقي. ال�سنن الكبرى 138/4.

))) انظر: الخطابي. معالم ال�سنن166/4. ال�شوكاني. نيل الأوطار 99/2.
))) البكري. �إعانة الطالبين156/2

))) المرجع ال�سابق.
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و�أما ما ذهب �إليه الحنابلة فغير م�سلم به، لأن التزين بالذهب والف�ضة لا يكون على �إطلاقه، و�إنما ينبغي �أن 
يقيد بعدم مجاوزة حد الإ�سراف؛ لقوله ]: »كلوا وا�شربوا والب�سوا في غير �سرف ولا مخيلة«)))و�أما حديث جابر 
فهو قول �صحابي خالفه فيه غيره، فلا يحتج به، و�أما ما ذهب �إليه ابن حامد فهو غير م�سلم به، لأنه ي�ستند �إلى 
قول �صحابي خالفه فيه غيره، و�أما قول الخطابي وابن ر�سلان فغير م�سلم به، لأن حد ال�سرف والخيلاء لا يرتبط 

بمقدار معين، و�إنما يرتبط بالعرف والعادة فما عده العرف �إ�سرافاً محرماً و�إلا فلا.

هل تتعلق الزكاة بجميع المصوغات أم بالزائد؟
�إذا وجبت الزكاة في الم�صوغات التي تجاوزت الحد المعتاد، فهل تجب الزكاة في الم�صوغات جميعها �أم في 

الزائد عن الحد المعتاد؟

قال الرملي في نهاية المحتاج على �شرح المنهاج: »فتجب الزكاة في جميعه فيما يظهر،لا في القدر الزائد«))).

و�أرى �أن هذه العبارة لي�ست عامة في جميع الم�صوغات التي تجاوزت الحد المعتاد، و�إنما هي خا�صة بالم�صوغ 
الذي لا تتعدد �آحاد ك�إ�سوارة �أو خلخال حيث جاء في المنهاج: »والأ�صح تحريم المبالغة في ال�سرف كخلخال وزنه 
مائتا دينار« فهذه العبارة التي تناولها الرملي بال�شرح، وذكر في �سياق �شرحه لها عبارته ال�سابقة ينبغي حملها على 
الخلخال �أو ما تتعد �آحاده، �أما الم�صوغات التي تتعدد �آحادها كمجموعة من الأ�ساور والخلاخل وال�سلا�سل، فيعفى 

الحد الم�سموح التزين به من الزكاة، وتجب الزكاة في الحد الزائد عن الحد المعتاد والمعقول - والله �أعلم.

))) �صحيح البخاري33/3.
))) الرملي. نهاية المحتاج 95/3
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الخاتمة

البحث في  �إليه في  انتهينا  ما  نوجز  �أن  ن�ستطيع  والف�ضة  الذهب  با�ستعمال  تتعلق  التي  الأحكام  بعد عر�ض 
النقاط التالية:

1- ا�ستعمال الذهب والف�ضة هو: �إعمالها فيما �أعد له بال�صياغة من الإعمال المعتاد«.

2- الا�ستعمال يعفي الذهب والف�ضة من الزكاة.

3- ينبغي �أن يقيد الا�ستعمال الذي يعفي الذهب والف�ضة من الزكاة بال�ضوابط التالية:

�أو مكروهاً. ويراعى في تحديد  ا�ستعمالًا محرماً  �أن يكون الا�ستعمال مباحاً، فتجب الزكاة فيما ي�ستعمل  �أ - 
�أحكام �أ�شكال الحلي من �إباحة وحرمة العرف والعادة.

ب -  �أن لا يتخذ بنية �أخرى غير نية الا�ستعمال المباح، فتجب الزكاة في الحلي المتخذ بنية التجارة �أو الادخار، 
والنية الطارئة ت�أخذ حكم المقارنة.

ت - �أن يكون الا�ستعمال ل�سد حاجة: كتحلي لمالك به تحلياً مباحاً، �أو �إعارته لمن يتحلى به تحلياً مباحاً، ولذا 
تجب الزكاة �إذا انقطعت حاجة المالك �إلى التحلي به ولم يعره: كالمر�أة العجوز التي لم يعد لديها حاجة 

في ا�ستعماله، كما تجب الزكاة في الحلي المتخذ للإجارة �أو الكراء.

بها: كغيابها عن  المر�أة لظروف خا�صة  ت�ستعمله  لم  ولو  الزكاة،  الحاجة للا�ستعمال فلا تجب  بقيت  �إذا  �أما 
موطن �إقامتها مدة �سنة �أو �أكثر �أو �أقل ما لم تكن قد اقتنت حلياً �آخر بحيث ي�صل مجموع الاثنين �إلى حد 

الإ�سراف، فتجب الزكاة فيه في هذه الحالة.

د- �أن يكون الا�ستعمال في حاجة �آنية غير م�ستقبلية.

هـ- �أن يبقى الحلي �صالحاً للإ�ستعمال، ولذا تجب الزكاة فيا لحلي المته�شم الذي لا ي�ستعمل �إلا بعد �صياغة 
من  على  �صغره  �أو  منه،  مهمة  قطعة  فقدان  ب�سبب  الا�ستخدام  عن  المعطل  الحلي  في  تجب  كما  و�سبك، 

ت�ستعمله، ولا يمكن ا�ستعماله في الحالتين الأخيرتين �إلا بال�صياغة وال�سبك.

و- �أن تكون الكمية الم�ستعملة من الحلي في حدود الق�صد والاعتدال.

4- يراعى في تقدير ن�صاب م�صوغات الذهب والف�ضة التي ت�ستعمل ا�ستعمالًا مباحاً �أو محرماً الوزن لا القيمة 
الحا�صلة من الوزن وال�صياغة، في حين يراعى في م�صوغات الذهب والف�ضة المتخذة للتجارة القيمة، لأن 

ال�صياغة معتبرة �شرعاً، وتقوم في عرو�ض التجارة.

و�سبحانك اللهم وبحمدك �أ�شهد �أن لا �إله �إلا �أنت ا�ستغفرك و�أتوب �إليك
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تعقيب على البحثين المقدمين في موضوع »زكاة الحلي«
إلى الندوة السادسة لقضايا الزكاة المعاصرة

الشارقة:2-1996/4/4م
أ.د. محمد نعيم ياسين

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله ال�صادق الأمين، وعلى �آله و�أ�صحابه و�أتباعه �إلى  يوم 
الدين، وبعد:

علم  في  باع طويل  منهما  واحد  ولكل  وعالمان جليلان،  فا�ضلان  �أخ��وان  فيه  كتب  مو�ضوع  على  التعقيب  ف�إن 
الزكاة، و�سبق بحثه با�ستفا�ضة في مختلف الأع�صار، وامتدت جذور الخلاف فيه �إلى ع�صر الأخيار، �إن هذا لمقام 

�صعب يحتاج �صاحبه �إلى الدعاء بالتوفيق وال�سداد.

و�إن مو�ضوع زكاة الحلي مو�ضوع مت�شعب له فروع وتتعلق به م�سائل كثيرة ا�ستوفى الباحثان الكريمان معظما.

ولكن الق�ضية الأ�سا�سية التي ا�شتد فيها الخلاف من هذا المو�ضوع هي تحديد الحكم التكليفي لزكاة الحلي 
الم�صوغ، من الذهب والف�ضة �إذا نوى �صاحبه ا�ستعماله ا�ستعمالًا �أباحه ال�شرع.

خلافية  م��سألة  ب�أنها  التذكير  يح�سن  الق�ضية  هذه  في  الفا�ضلان  الباحثان  قدمه  ما  تقدير  في  البدء  وقبل 
اجتهادية، ن�ش�أ الخلاف حولها مبكراً، في ع�صر ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم بح�سب الظاهر من النقول الواردة 
قائل  بين  �أتباعهم،  بين  �شدته  وزادت  الفقهاء،  في ع�صر  واحتدم  وتابعيهم،  التابعين  بين  موجوداً  وظل  عنهم، 
بوجوب الزكاة، وقائل بعدم الوجوب، �إلى �أن تمثل هذا الخلاف في البحثين المقدمين �إلى هذه الندوة من الأخوين 

الكريمين الدكتور عمر الأ�شقر والدكتور محمد عثمان ا�شبير.

ولابد من الإ�شارة هنا �إلى �أن هذه الم��سألة �ستظل خلافية كما ولدت، ولن يح�سم الخلاف فيها عالم ولا علماء 
ولا ندوة ولا ندوات، بل ولا �إجماع على القول ب�أن الاجماع المت�أخر يرفع الخلاف المتقدم. و�إذا كان الأمر كذلك ف�إن 
فائدة هذا اللقاء و�أمثاله. مع ما ي�شتمل عليه من ا�ستدلالات ومناق�شات وترجيحات، هو م�ساعدة الم�سلمين الذي 
يطلبون حكم الله في هذه الم�سالة على الترجيح، واتباع ما يغلب على ظنهم رجحانه بناء على قناعاتهم الم�ستقاة 

من الأدلة المعرو�ضة والترجيحات المختارة.

الحلي  زكاة  �إخ��راج  �أن  هو  ؛  الم��سألة  في هذه  �أدن��ى  على حد  متفقان  الباحثين  �أن  فيه  �شك  لا  مما  و�إن  هذا 
الم�ستعمل في المباح �أمر ي�ستوجب الأجر، لأن �أقل درجاته �أنه �صدقة، و�أن الاحتياط يقت�ضيه، واتقاء ال�شبهات يقود 

�إليه. و�أرى �أن يلاحظ هذا الاتفاق فيما �سيتخذ من تو�صيات حول هذه الم��سألة.
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ولكنهما اختلفا - كما اختلف من قبلهم - في ت�أثيم من لا يزكي حليه؛ فرجح الدكتور محمد ا�شبير القول بعدم 
الت�أثيم على عدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل في المباح، ورجح الدكتور عمر الأ�شقر القول بالوجوب وت�أثيم 

من امتنع عن زكاة الحلي.

وقد �أجاد الباحثان كلاهما في ا�ستح�ضار �أدلة الفرقاء في هذه الم��سألة من الكتب الفقهية الأ�صيلة، و�أعمل كل 
منهما جهده في تقوية دلالات الأدلة التي ترجح ر�أيه، وت�ضعيف �أدلة الفريق الآخر.

ومن الإن�صاف �أن يذكر للدكتور ا�شبير �أمران ظهرا في بحثه لا يكاد القارئ يعثر عليهما في مراجع الفقهاء على 
الوجه الذي �أبرزهما فيه، وهما في حقيقتما تا�صيلان فقهيان مفيدان جداً في تطبيق الر�أي الذي تبناه وانت�صر 

له، وهو عدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل في المباح.

الأمر الأول: بيانه الم�ستفي�ض لحقيقة الا�ستعمال المباح للذهب والف�ضة، الذي ينبني عليه اعفا�ؤها من الزكاة 
ال�شرعية  لل�ضوابط  ت�أ�صيله   - الثاني  والأمر  اعتباره  في  النية  و�أثر  و�أنواعه  وعنا�صره  معناه  بين  حيث  الواجبة؛ 
وترجيحاته  فيه،  الفقهاء  وخلافات  �ضابط،  لكل  الوافي  وبيانه  الحلي،  في  الزكاة  وجوب  من  المانع  للإ�ستعمال 

المحددة  في موا�ضع الخلاف.

ومع هذا الاعتراف الذي يقت�ضيه الإن�صاف ف�إن لي على منهجه في الإ�ستدلال والترجيح الملاحظات الآتية:

﴿ڍ   تعالى:  قوله  وه��و  ال��وج��وب،  بعدم  للقائلين  ا�شبير  الدكتور  �أخ��ي  �ساقه  ال��ذي  الأول  الدليل   -1
لي�س  �أن هذا  يرد عليه  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾، 
دليلًا على عدم وجوب الزكاة في الحلي، و�إنما هو في �أ�صله دليل للقول الآخر، وما بينه فيه لي�س �إلا محاولة لرده 
بحمل الذهب والف�ضة المذكورين في الاية الكريمة على غير الحلي، اعتماداً على قرينة لغوية �ضعيفة الدلالة، هي 
قوله تعالى �  ڎ  ڎ�؛ على اعتبار �أن الذي يتعلق به الانفاق هو ما كان منهما م�ضروباً. لا م�صوغاً، و�أن 
الكنز لا يكون �إلا في الدراهم والدنانير كما يقول ابن العربي. وهذه قرينة �ضعيفة لا تقوى على تخ�صي�ص عموم 
لفظ الذهب والف�ضة، لأن الحلي الم�صنوع منهما لا يزد عن كونه ذهباً وف�ضة �أ�ضيفت �إليهما �صنعة لا تقوم بدونهما 
منفردة؛ فهو جماع عن�صرين: الأول مادة الذهب �أو الف�ضة، وهو العن�صر الغالب، والثاني مغلوب هو ال�صنعة، وفي 
معظم الأحيان لا ت�ساوي ال�صنعة ع�شر مع�شار الذهب �أو الف�ضة، ولي�س �أدل على بطلان قول ابن العربي ب�أن الكنز 
لا يرد على الحلي من �أن جميع القائلين بعدم الوجوب ذهبوا �إلى وجوب الزكاة في الحلي الذي يتخذ للإدخار، 
فلو كان الكنز والإدخار لا يرد عليه لما �صح هذا الاجماع، فدل ذلك على �أن الكنز يرد على الذهب والف�ضة بجميع 
�أ�شكالها م�ضروبين او م�صوغين �أو تبرا، و�إذا كان الحل مما يكنز ف�إنه مما ينفق، فيظل عموم الآية �سالماً من هذا 
التخ�صي�ص الذي �أورده، و�أما �إفراد ال�ضمير وت�أنيثه في قوله تعالى  �ڎ  ڎ� فهو على تقدير ما ي�صدق 

على الذهب والف�ضة �أنهما �أموال، فيكون المعنى )ولا ينفقون هذه الأموال(.

�أواق ففيها ربع الع�شر(،  ]: )�إذا بلغت الرقبة خم�س  2- و�أما الدليل الثاني، وهو الا�ستدلال بقول الر�سول 
و�أن المق�صود بالرقة الدراهم، فهو في حقيقته لي�س �إلا رداً على ا�ستدلال الفريق الآخر بعمومه، بحمل لفظ الرقة 
على بع�ض �أ�شكال الف�ضة لا جميعها، وقد �أجاب عنه الدكتور عمر الأ�شقر جواباً �شافياً ولا �ضرورة لإعادة كلامه، 
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على انه يمكن �أن يقال فيه: �إن دلالة هذا الحديث على عدم وجوب الزكاة في الحلي لا ي�صح �إلا عن طريق المفهوم 
الزكاة تجب في  الم�ضروبة، لكنه مفهوم مطرح حتماً، لأن  الدراهم  الزكاة في غير  المخالف، وهو عدم وجوب 

غيرها من كبر الف�ضة، وحليها الذي يقتني للإدخار اتفاقاً.

]: )يا مع�شر الن�ساء ت�صدقن ولو من حليكن(؛ على  3- و�أما الدليل الثالث، وهو الا�ستدلال بقول الر�سول 
�أي�ضاً، لاحتمال كون المراد ال�صدقة  التطوع، فدلالته �ضعيفة  الم�أمور بها �صدقة  �أن المق�صود بال�صدقة  اعتبار 
الأموال  لأن  التطوع،  به �صدقة  المراد  فيه على فر�ض كون  �أنه لا دلالة  بل  الآخر،  للفريق  دليلًا  فيكون  الواجبة، 
من  في�شمل  ال�شكاة،  وكثرة  الع�شر  كفران  من  الرجال  على  زيادة  جانب  �إلى  هذا  التطوع  �صدقة  تحتمل  الزكوية 
ت�صدقت ال�صدقة الواجبة فيطلب منها الزيادة عليها وعدم الاكتفاء بها، وي�شمل من لم تكن عليها �صدقة واجبة، 

و�إنما خ�ص الحلي بالذكر لحب الن�ساء له وتعلق قلوبهن به.

4- و�أما الدليل الرابع، وهو الا�ستدلال باكثر عن عائ�شة وابن عمر ر�ضي الله عنهم �أنهما كانا لا يخرجون زكاة 
القائلين بعدم وجوب الزكاة في الحلي،  �أدلة  �أقوى  حلي ال�صغار الذين كانوا تحت ولايتهم؛ فهذا في نظري هو 
وقد كان من المفيد لو �أن �أخي الدكتور ا�شبير حقق هذا الدليل با�ستق�صاء من كان لا يزكي الحلي من ال�صحابة.  
ر�ضوان الله عليهم، وتخريج ذلك و�إثبات �صحته، ودفع ت�أويلات من ت�أوله، وبيان ما فيه من الدلالة على القول بعدم 

الوجوب، وهو ما ��سأ�شير �إليه لاحقاً في التعقيب على البحث الآخر.

5- و�أما بقية الأدلة التي وردت في بحث الأخ الفا�ضل الدكتور ا�شبير فجميعها �أقي�سة على �أموال لم تجب الزكاة 
فيها لعلل �أخرى غير موجودة في حلي الن�ساء الم�صوغ من الذهب والف�ضة.

فالثياب والعرو�ض والأمتعة وحلي الجواهر �أعفت من الزكاة لأنها لا تعتبر معدة للنماء و�إلا بنية التجارة، وقد 
تخلفت عنها، ولي�س ال�سبب في �إعفائها مجرد ا�ستعمالها في مباح بدليل �أنها لا تجب فيها الزكاة �إن لم ت�ستعمل 
بالمرة، بل حتى و�إن ا�ستعملت في غير مباح، كما في حالة الإ�سراف، ولي�س كذلك الذهب والف�ضة؛ ف�إن الزكاة تجب 
فيهما �إذا عطلا ولم ي�ستعملا �أو �إذا ا�ستعملات  في غير مباح؛ لأنهما معدان للنماء في خلقتهما، ولا تحتاجان �إلى 

نية التجارة لاعتبارهما كذلك.

و�أما العوامل من الإبل والبقر ف�إنما �أعفيت من الزكاة لأنها �صرفت عن الإعداد للنماء با�ستعمالها في حاجة 
�أ�صلية ا�ستعمالًا ي�ؤثر على درها ون�سلها؛ ف�أما �أنها ا�ستعملت في حاجة �أهلية فلأن �صاحبها ا�ستعملها �آلة لتح�صيل 
�أنه ا�ستعملها فيما ي�ؤثر على وترها ون�سلها؛ لأن الغالب  الرزق، ويترتب على عدم ا�ستعماله لها حرج كبير. و�أما 
�أن من ي�ستعمل بقرة للحرث وال�سقي ونحو ذلك لا يهي�ؤها للن�سل والدر؛ لأن ذلك ي�ؤثر على فاعليتها في الأعمال 
�إعداداً  �أن ا�ستعمال الإبل والبقر في الحرث وال�سقي ونحوه ي�صرفها عما يعتبر في حقها  الأخرى؛ فظهر بذلك 
للنماء، وهو �إعدادها للدر والن�سل. ولذلك ذهب الجمهور �إلى �إعفائها من الزكاة ثم �أ�ضافوا �أن العوامل ت�ستعمل �آلة 
لإنتاج الزرع والثمر، ومنهما زكاة؛ ف�إيجاب الزكاة عليها مع الزرع والثمر �إيجاب للزكاة على الآلة والانتاج كليهما، 

وفي ذلك م�ضاعفة الزكاة على النا�س، فلا ي�صح.
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و�أما الذهب والف�ضة ف�إنهما خلقا معدين للنماء، ولا �سبيل �إلى �صرفهما في ذاتهما عن هذه الخلقة، و�إنما قدم 
ي�صرف المالك �أو ين�صرف عن الا�ستفادة من هذه الخلقة منهما في بع�ض الأحيان، ف�إن كان م�ضطراً �أو محتاجاً 
�إلى ا�ستعمالهما لدفع �ضرورة �أو تحقيق حاجة حاجاته الأهلية التي يترتب على فواتها حرج ي�صيبه، ولي�س مجرد 
متعة من المتع المباحة، فمن المنا�سب �شرعاً �إعفا�ؤه من الزكاة، كما لو ا�ستعمل الذهب بدل ع�ضو من �أع�ضائه 
المباحة، فمن المنا�سب �شرعاً اعفا�ؤه من الزكاة، كما لو ا�ستعمل الذهب بدل ع�ضو من �أع�ضائه كالأنف، وغيره، 
�أو ر�صد مقداراً منه لنفقته ونفقة عياله ولي�س له مورد �آخر، فلا زكاة عليه فيما ا�ستعمله في حاجاته الأ�صلية. 
و�أما �إذا ا�ستعملها في التزين والتحلي و�إن كان مباحاً، ف�إنه لا يكون ا�ستعمالًا في حاجة �أ�صلية ولا يكون م�صروفاً 
عن ا�ستعدادهما للنماء �إذ يترتب على عدم الا�ستعمال في التزين والتحلي انقطاع مورد رزق ولا التعر�ض لبرد �أو 
جوع �أو عط�ش �أو مر�ض، فلا يكون ذلك �سبباً في الإعفاء من الزكاة، وبخا�صة �إذا اجتمع هذا المعنى مع �أحاديث 
�صحيحة �أو ح�سنة �صريحة في الدلالة على الإيجاب، وبهذا التحقيق يفهم مذهب �أبي حنيفة في �إعفاء العوامل من 
الزكاة وعدم �إعفاء حلي الذهب والف�ضة، ويندفع القول بتناق�ضه، كما �صور ذلك �أبو عبيد وابن عبد البر وبع�ض 

العلماء المحدثين.

6-ولم يبق �إلا �أوجه الترجيح، وحا�صل ما ذكره �أخي الدكتور ا�شبير منها هو ت�أكيده ل�صحة الأحاديث الموجبة 
فيها  الزكاة  �إيجاب  على  منها  واحد  كل  يدل  �أحاديث  ثلاثة  وهي  والف�ضة،  الذهب  من  الن�ساء  حلي  في  للزكاة 
وا�ستحقاق تاركها العذاب ال�شديد في نار جهنم ومع ت�أكيده ل�صحتها ورده لجميع ال�شهبات التي �أثيرت حول ثبوتها 
اعتمد في الجواب عنها على ما نقله من ت�أويلها بحملها �إما على �أوقات خا�صة ن�سخت بعدها �أو على ن�ساء النبي ] 
�أو على حالة الإ�سراف؛ وهي ت�أويلات ذكرها بع�ض الفقهاء الذين رجحوا عدم الوجوب، ولكنهم اكتفوا ب�إيرادها 

دون الا�ستناد �إلى �أدلة ترجحها �أو رجح بع�ضها.

وفي تقديري �أن هذا المنهج في الت�أويل لا ينبغي �أن ي�صار �إليه �إلا عندما تكون �أدلة الر�أي المرجح في درجة عليا 
من القوة كالن�صو�ص القطعية والاجماعات ال�صريحة. ولكن لي�س من العدل �أن ي�ضحي بثلاثة �أحاديث �صحيحة 

وا�ضحة في دلالتها على �إيجاب الزكاة في حلي الن�ساء نزولًا عند �أقي�سة تحوم ال�شكوك حول �سلامتها.

ذلك هو تقديري لأدلة القائلين بعدم وجوب الزكاة في حلي الن�ساء بح�سب ما جمعها وعر�ضها �أخي الفا�ضل 
بع�ض  تثير  كانت  و�إن  الرجحان  �إلى مقام  القول  بهذا  ترق  �أدلة لا  �أنها  ا�شبير، ومح�صلته  الدكتور محمد عثمان 

ال�شهات حول القول الآخر.

و�أما تعقيبي على بحث �أخي الدكتور عمر الأ�شقر الذي �أخذ جانب القول الآخر، وهو القول بوجوب الزكاة في 
حلي الذهب والف�ضة، ف�أرى انه وفق �إلى حد بعيد في منهجه الا�ستدلالي على الر�أي الذي رجحه، و�أ�شير بالتقدير 
للجهد الذي بذله في �إحكام �أدلة هذا الر�أي، و�إبراز ما فيها من وجوه الدلالة، والذب عنها ودفع كثير من ال�شبهات 
التي �أثيرت حولها. واعترف �أنه كون عندي ق�سطاً كبيراً من القناعة بالنتيجة التي تو�صل �إليها. ومع �أن معظم ما 
�ساقه من الأدلة قد وردت �أ�صوله في كتب الفقهاء القدامى والمحدثين، لكنه �أ�ضاف في بحثه �إ�ضافات كبيرة الأثر 

في تكوين القناعة العلمية برجحان القول الذي اختاره من �أهمها:

�إبرازه لقوة الدلالة التي ا�شتملت عليها الن�صو�ص العامة الموجبة للزكاة في الأموال بعامة وفي الذهب والف�ضة 
جميع  و�إبطال  والف�ضة،  الذهب  حلي  على  وال�شرعية  اللغوية  الناحية  من  العموم  هذا  و�صدق  خا�صة،  ب�صورة 
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المحاولات لت�ضييق دلالته عن تناول ذلك الحلي، وتحقيقه الوا�سع حول حقيقة الدراهم والدنانير والأواقي، و�أنها 
اوزان و�ضعت لوزن عن�صري الذهب والف�ضة مهما كان قال تعالى ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ﴾وقوله 
﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾، ولا يطن بهم 
�أن يكونوا جاهلين بهذه الن�صو�ص؛ وبخا�صة �أنهم من كبار ال�صحابةو علمائهم ولي�سوا من عوامهم، ولا يت�صور 
ان يقع بين �أيديهم مال يحتمل دخوله في تلك العمومات القر�آنية ولا يزكوه �أو يفتوا النا�س بعدم وجوب الزكاة في 
�أمثاله حتى يطمئنوا �إلى وجود دليل يعفي ذلك المال من الزكاة وي�ستثنيه من تلك الن�صو�ص، ولا ت�أويل لموقفهم 

هذا �إلا �أن يفتر�ض علمهم بنا�سخ للوجوب في حق الحلي.

القر�آن ومقت�ضى ما علموا  العامة في  الن�صو�ص  بالوجوب فهم �سائرون على مقت�ضى  �أفتوا منهم  الذين  و�أما 
من الأحاديث الخا�صة بالحلي المفيدة لإيجاب الزكاة فيه، ويحتمل �أنهم لم ي�صلهم ما علمته الطائفة الأولى من 
﴿ڍ  ڍ  ڌ  ڌ﴾ لما ر�أى  �أنه بعد نزول قوله تعالى  تغيير هذا الحكم؛ ف�إنه يحتمل 
الر�سول ] بع�ض الن�ساء يلب�سن الحلي من الذهب والف�ضة، �أمرهن ب�إخراج زكاته حتى لا يكون كنزاً، ورهبهن 
ب�أ�سلوبه البليغ من عذاب الله الم�شار �إليه في قوله تعالى ﴿ک  ک   ک  گ  گ  گ﴾، ثم ن�سخ هذا الحكم 
بخ�صو�ص الحلي، وعلم بع�ض ال�صحابة بالنا�سخ ولم يعلمه غيرهم. �صحيح �أنه لم ي�صلنا دليل الن�سخ من كلام 
�إيجابها من العمومات القر�آنية على  �أدلة  ]، ولكن ترك بع�ض علماء ال�صحابة لزكاة الحلي مع قيام  الر�سول 
الأقل و�ضرورة علمهم بها يقوي احتمال وجود النا�سخ، ويقويه �أكثر من ذلك ما �صح عن ال�سيدة عائ�شة من رفعها 
�إلى ر�سول الله ] ما يفيد �إيجاب الزكاة في خ�صو�ص الحلي من الذهب والف�ضة، م�ضافاً �إليه ما �صح عنها من 

ترك �إخراج زكاته، هذه هي ال�شبهة الأولى و�أطن �أنها تحتاج �إلى ت�أمل ومزيد من البحث.

2- و�أما ال�شبهة الثانية: ف�أ�سا�سها هو ما اتفق فيه قول �أخي الدكتور عمر الأ�شقر مع القائلين بعدم الوجوب من 
�أن علة وجوب الزكاة في الذهب والف�ضة هي كونهما معدنين للنماء، ثم مخالفته لهم في اعتبار التحلي بهما قاطعاً 

لهما عن هذه العلة؛ ا�ستناداً منه �إلى �أن التحلي بهما لا يغير من واقع الأمر �شيئاً.

وقد فهمت من جوابه �أن هذين العن�صرين لا ي�صرفهما عن الإعداد للنماء �صارف �أبداً. وهذا القول ربما كان 
�إلى علاقة  �إذا نظر  �إلى الذهب والف�ضة في ذاتهما. ولكنهما قد ي�صرفان عن الإعداد للنماء  �إذا نظر  �صحيحاً 
المالك بهما، فين�صرفان عن هذا الو�صف �أحياناً باختيار المالك كما لو عطلهما عن ذلك بالكنز �أو با�ستعمالهما 
في مباح لا يعد من حاجاته الأ�صلية. و�أحياناً بدون اختياره كما لو �ضاعا �أو �سرقا منه �أو ا�ستعملهما في حاجة �أ�صلية 
و�إذا كان الأ�صل فيما خلق معداً للنماء وجوب زكاته ف�إن تعطيله عما خلق له لا يكون �سبباً للإعفاء من الزكاة �إلا 
�إلى �صرفه عن النماء، كما في  �أو محتاجاً فيه  �أن يعذره فيما كان م�ضطراً  �إذا عذره ال�شارع فيه. ومن المعقول 
�صور ال�سرقة وال�ضياع والا�ستعمال في الحاجات الأ�صلية. ومن المتفق عليه �أنه لم يعذره في حالة الكنز والإدخار 

والا�ستعمال المحرم.

وكان ينبغي �أن تكون وجهة البحث هنا في ا�ستعمال الذهب والف�ضة للتحلي المباح: هل يعتبر �صرفاً لهما عن 
الإعداد للنماء لحاجة �أ�صلية �أم لا؟ وبخا�صة �أن كثيراً من القائلين بعدم الوجوب اعتبروه حاجة �أ�صلية للمر�أة حتى 
جعلوه �سبباً للإعفاء من الزكاة. ويظهر �أن فقهاء الحنفية لم يعتبروه حاجة �أ�صلية لها؛ �إذ هي عندهم ما يلزم لدفع 
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الهلاك عن الإن�سان تحقيقاً كالنفقة ودور ال�سكنى والثياب، او تقديراً، كالدين، والتحلي بالذهب والف�ضة لا يدفع 
هلاكاً حقيقيا ولا تقديرياً. فكان الأولى للأخ الباحث �أن ي�صرف عنايته في الرد على هذا الدليل الذي �أقر ببع�ض 
مقدماته �إلى �إثبات ما ذهب �إليه الحنفية من �أن التحلي لي�س حاجة �أ�صلية للمر�أة، بعد �أن يبحث عن معيار محدد 

لم يعتبر من الحاجات الأ�صلية ومالا يعتبر.

3- هناك �شبهة قد ترد على القول بوجوب الزكاة في حلي الن�ساء، وهي ما �أ�شار �إليه بع�ض الباحثين الم�ؤيدين 
للقول بعدم الوجوب من الإ�شكالات حول كيفية �إخراج الزكاة من حلي الن�ساء، والحرج الذي قد يقع للن�ساء اللواتي 
لا يملكن من الأموال �سوى حليهن و�أمتعتهن ال�شخ�صية؛ فهل تكلف الواحدة منهن ب�إخراج ما يجب من الزكاة من 
عين حليها وقد ي�ؤدي ذلك �إلى �إتلاف الحلي، �أم تكلف ببيعه �أو بيع بع�ض �أمتعتها لإخراج الزكاة من الثمن؟ وفي 
كل حرج زائد. وحتى لو كان معها نقود وقيل بجواز �إخراج قيمة ما يجب من زكاة حليها، فيبقى حليها �سليماً، فهل 
يجب في كل عام �إخراج زكاته على هذا النحو، حتى ي�أتي يوم تكون قد دفعت من الزكاة مثل قيمة الحلي �أو �أكثر، 

�أم �أن لها �أن تجنب في كل عام من وعاء الزكاة وزناً من حليها يعدل ما �أخرجته في الأعوام ال�سابقة؟

�إن هذه الأ�سئلة ت�شو�ش على القول بالوجوب، ولم يعتن الأخ الباحث بالرد عليها. وكان من الأف�ضل �أن يجعل لهذه 
الم��سألة مكاناً من بحثه تحت عنوان«كيفية �إخراج زكاة الحلي« كما خ�ص�ص مكاناً لكيفية احت�سابها.

تلك هي ملاحظاتي على بحث �أخي الدكتور عمر الأ�شقر، ومع ذلك ف�إن �أدلة القول بالوجوب تظل �أرجح في 
ميزان النقد الفقهي من �أدلة القول الآخر. و�أميل �إلى �أن تكون التو�صية ال�صادرة عن هذه الندوة في هذه الم��سألة 
متنا�سبة مع هذا الرجحان. و�إذا ر�أت الأكثيرة ترجيح القول الآخر، ف�أرى �أن ي�شار فيها �إلى �أن �إخراج الزكاة عن 

حلي الذهب والف�ضة هو الأحوط للدين والأتقى لل�شبهات و الأجلب للأجر.

بقيت لي ملاحظة حول البحثين، وهي خلوهما من بيان حكم زكاة الجواهر الثمينة من ل�ؤل�ؤ وما�س وغيرهما، 
فقد �أ�شار الباحثان كلاهما �إلى اتفاق معظم الفقهاء، على �إعفاء هذا الحلي من الزكاة �إذا كان للزينة والتلحي. 
�إلى الف�صل فيها، بل  �أنها م��سألة خلافية تحتاج  �إذا اتخذ للكنز والإدخار. مع  ولكنهما لم يبحثا في حكم زكاته 
القر�ضاوي  ال�شيخ  للتزين، ورجح  �أم  للكنز  الزكاة في حلي الجواهر �سواء اتخذ  �إلى وجوب  الهادي  الإمام  ذهب 

القول بوجوب الزكاة في هذا النوع من الحلي بعموم الن�صو�ص الموجبة للزكاة في الأموال مثل قوله تعالى ﴿ڱ  ڱ  
ڱ  ڱ  ﴾؛ وحلي الجواهر من الأموال بلا �شك. وقد ي�ستدل لهم �أي�ضاً بقيا�س الجواهر على الذهب والف�ضة 

من حيث قابليتها للإدخار ومحافظتها على قيمتها.

وما دام البحث في زكاة الحلي فقد كان من تمامه التعر�ض لهذه الم��سألة وبيان �أدلة الفرقاء فيها، ومناق�شتها، 
وتحقيق القول في المعاني وال�صفات التي اعتبر بهما الذهب والف�ضة معدين للنماء، ومدى تحققها في الجواهر 
الثمينة؛ لمعرفة �إمكان �إجراء القيا�س فيهما �أو عدم �إمكانه؛ للخروج بعد ذلك بر�أي محدد حول حكم زكاة هذا 

النوع من الحلي.

والحمد لله رب العالمين
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المناق�شات
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الدكتور أحمد بن حميد

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�أ�صحابه ومن والاه، �أحب �أن �أ�شير �إلى ما تردد و�شاع 
كثيراً، من �أن الأحوط القول بوجوب الزكاة في الحلي، هذا القول على �إطلاقه غير �صحيح، لأن العبادات نوعان: 
عبادات بدنية، و الأحوط فيها هو الوجوب. وعبادات مالية الم�سلم فيها مكلف �أو غير مكلف، ف�إن كان مكلفاً فعليه 
الوجوب، و�إن كان غير مكلف كال�صبي والمجنون، فالقول الأحوط عدم الوجوب، لأن الذي يخرج عنهما هو وليهما، 
فكيف يكون الأحوط �أن يقتطع جزءاً من مالهما؟ وهو م�أمور بالمحافظة على هذا المال ولا يت�صرف فيه �إلا بما فيه 

م�صلحة، ولا م�صلحة لهما في الإخراج، �شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد الأشقر

�أجمعين. ذكر  �آله و�صحبه  وعلى  الكريم  الر�سول  و�سلم على عبده  و�صلى الله عليه  العالمين،  الحمد لله رب 
الأخوة �أنه يجوز للمر�أة لب�س �أنواع من الذهب و�أن الأمر راجع �إلى العادة، لا �أرى وجه لهذا التقييد، فالمر�أة �أحل 
لها لب�س الذهب بالإطلاق، والمر�أة ي�سرها الذهب الجديد في �صنعته و�شكله، �أما تقييده بالعرف فلا �أرى له وجه 
في ال�شرع، بالن�سبة للف�ضة حرمت �آنيتها -�سواء ال�شرب �أم الأكل للرجال والن�ساء - �أما ا�ستعمالها للرجال فهي 
مباحة على وجه الزينة �سواء في لب�سه �أو في �أدواته كالقلم وال�ساعة، بالن�سبة للدليل الذي �أورده د. محمد �شبير في 
عدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل للزينة وهو قيا�سها على البقر العوامل، �أقول �أنني قديماً كنت �أفتي بوجوب 
الزكاة في الحلي، �أما الآن فقد ذهبت �إلى �أن الحلي الم�ستعمل لي�س فيه زكاة، والأدلة في هذا وا�ضحة ومب�سوطة 
في محلها، لكن الذي �آثر في نف�سي �أكثر ما يكون قيا�س الحلي الم�ستعمل على البقر العوامل، ور�أيت �أن القيا�س 
فيه قيا�س جلي وا�ضح ولي�س هناك �أي فرق يذكر، لا �أوافق المعقب د. محمد نعيم على قوله ب�أن التحلي لي�س حاجة 
�أ�صلية عند المر�أة، بل هو حاجة �أ�صلية، و�أي امر�أة لا يح�ضر لها زوجها �شيئاً من الذهب للتحلي والزينة لا تقبل 
هي بذلك ولا المجتمع اي�ضاً، وطبيعة الن�ساء �أنهن يف�ضلن الحلي على كل �شيء، لهذا �أباح الله عز وجل لهن الذهب 

رغم �أنه في الأ�صل محرم، و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد عبد الغفار الشريف

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، الملاحظة الأولى التي �أود التحدث عنها هي كلام �أكثر الفقهاء 
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والأ�صوليين ب�أنه لا يجوز الإفتاء ب�أقوال من اندثرت مذاهبهم، لأنها لم تخدم خدمة تليق بها، ولذا يقع التعار�ض 
والأقوال  اعتمد،  ولما  المعتمد منها  وبين  المتبوعين فقد خدمت  الأئمة  �أما مذاهب  النقل عنهم.  والأخطاء في 
ب�أنه قال بوجوب زكاة  �إلى بحث ال�شيخ عمر وما ذكره عن عمر ر�ضي الله عنه  الأخرى المخالفة، وعليه ف�أرجع 
الحلي، �أقول �إن �أعلم النا�س بمذهب عمر ر�ضي الله عنه ب�أنه قال بوجوب زكاة الحلي، �أقول �إن �أعلم النا�س بمذهب 
عمر ر�ضي الله عنه هو ابنه عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما، وهو يقول بعدم وجوب الزكاة في الحلي الم�ستعمل 
للزينة، وكذا �أعلم النا�س بمذهب عمر ر�ضي الله عنه �أهل الدينة و�إمامهم مالك، لذا قيل �إن مذهب مالك يدور حول 
فقه عمر، وكذلك �سعيد بن الم�سيب �أعلم النا�س ب�أقواله مالك، ولذا ف�إن مالك و�إن كان يخالف �سعيداً �أو يخالف 
فقهاء المدينة لا يخلو الموط�أ من ذكر �آرائهم الملاحظة الثانية تتعلق بعلة �إيجاب الزكاة في المال وهي النماء 
ولو حكما وهذا لا يخالف فيه �أحد، وعلة وجوب الزكاة في حلي الذهب والف�ضة عدم النماء وكونهما عرو�ض قنية 
وا�ستعمال، والقول ب�أن الذهب والف�ضة نقوداً في الأ�صل خط�أ بين، لأن المتتبع للتاريخ الاقت�صادي للعملات والنقود 
يجد �أن الإن�سان قد ت�أخر ا�ستعماله للذهب والف�ضة زمناً طويلًا بل كانوا ي�ستعملون التقاي�ض، وعندما جاء الإ�سلام 
وجدهما نقدين ف�أقر ذلك على العرف الجاري كما �أقر �أموراً كثيرة وخطورة هذا القول ب�أن الذهب والف�ضة عملتان 
خلقة �أنه ي�ؤدي �إلى ما يدعيه البع�ض ب�أنه لا ربا �إلا في الذهب والف�ضة، لأنهما خلقا نقدين، بل البع�ض يدعي ب�أنه 
لا زكاة في النقود الورقية �إذا كنزت لأنها عرو�ض، ولا تجب فيها الزكاة �إلا �إذا تعومل فيها بالتجارة، وال�صحيح ما 
قاله الإمام مالك لو ا�ستعمل النا�س بينهما الجلود والكاغد- �أي �صارت عملة بتعامل النا�س - لقلت ب�إيجاب الزكاة 

فيها وبمنع التفا�ضل فيها، و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور محمد رأفت عثمان

تعبير  بحثه  في  �شبير  محمد  د.  ذكر  لغوية  ملاحظة  عندي  الله،  ر�سول  على  وال�سلام  وال�صلاة  لله،  الحمد 
)القطعة الم�صاغة( وال�صواب )الم�صوغة( لأن الفعل �صيغ فهو م�صوغ، وفي بحثه �أي�ضاً ذكر د. �شبير �أن هناك 
ر�أيين في زكاة الحلي، علماً ب�أنها �أربع، فبالإ�ضافة �إلى الر�أيين الذين ذكرهما فهناك ر�أي يقول �إن زكاة الحلي 
�إعارته، وهناك ر�أي �إن زكاته تجب مرة واحدة، فكنت �أف�ضل ذكر هذين الر�أيين وعند ذكر د. �شبير في بحثه �أدلة 
القائلين بعدم وجوب الزكاة �أورد دليلًا قال فيه: المراد بالذهب والف�ضة في �آيات ال�صدقة هو ما كن من قبيل 
النقود �أو التبر، �أقول من الأف�ضل �أن لا يكون هذا دليلًا لر�أي الجمهور وهم القائلين بعدم وجوب الزكاة، و�إنما يكون 
رداً على دليل من يقول بوجوب الزكاة فيا لحلي وهو هنا �آية )والذين يكنزون الذهب والف�ضة(، فهو لي�س دليل �إنما 
هو رد القائلين بالوجوب، و�أي�ضاً رجح د. محمد �شبير في بحثه الر�أي الذي يقول بان ال�صبيان �أي�ضاً ممنوعون من 
التزين بحلي الذهب والف�ضة قيا�ساً على مخاطبتنا نحن الكبار ب�أننا مكلفون على �أن نعودهم على �أحكام ال�شريعة، 
والقيا�س هنا غير م�سلم، لأننا نقي�س غير مكلفين �أ�صلًا على مكلفي، فهو قيا�س مع الفارق، �أ�ؤيد الرزي القائل ب�أن 

التحلي بالذهب والف�ضة من الحاجات الأ�صلية للمر�أة والآية الكريمة �صريحة في ذلك وهي قوله تعالى ﴿ ۀ  
ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  ھ ﴾. في بحث د. عمر لم يقف كثيراً عند تحدثه عن ا�ستدلال القائلين 
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بعدم الوجوب فال�سيدة عائ�شة ر�ضي الله عنها عا�شت في بيت النبوة وهي فقيهة ولا يت�صور �أن تفعل �أو تقول بر�أي 
يخالف ما عليه ر�سول الله ]، وكذلك �سيدنا ابن عمر ر�ضي الله عنهما مع �شدة ورعه وتقواه كان يحلي بناته 
وجواريه الذهب ولا يخرج عنه الزكاة. والباحث الكريم لم يجب عن هذين البحثين �إلا بقوله: �إن ال�صحابة اختلفوا 
في هذه الم�سالة. وهذا لا يعد جواباً على هذه الأدلة القوية، لابد من النظر والترجيح، ملاحظة �أخرى وهي انه 
يكفي في الم�سالة �أن ي�سلم دليل واحد من الاعترا�ض حتى ت�صح، فلو �سلم هذا الدليل المنقول عن عائ�شة �أو عن 
عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهم �أجمعين لكفى ذلك، لأنه لي�س مطلوباً التعدد في الا�ستدلال. ملاحظة �أخيرة 
�أخذنا بالأحوط في كل م��سألة خلافية  �إخراج الزكاة هو الأحوط. و�أقول لو  �أن  على ما ذكره د. محمد نعيم من 
لتحولت ال�شريعة �إلى �أحوطيات، وهذا يخالف �أ�صلًا من �أ�صول الت�شريع وهو رفع الحرج)ما جعل عليكم في الدين 

من حرج(. و�شكراً.

ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور أحمد عبد العزيز الحداد

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين �سيدنا محمد الأمين، وعلى �صحبه �أجمعين، 
ا�شكر الباحثين الكريمين على بحثيهما القيمين، بحث د. عمر الأ�شقر �أخذ ال�صبغة الحديثية، �أما بحث د. محمد 
عثمان فقد �أخذ ال�صبغة الفقهية، عندي ملاحظة عامة وهي �أننا حينما نريد �أن نقرر حكما في مذهب ما فعلينا 
�أن نعتمد ما قرره العلماء في التقعيد لاعتماد الأقوال في ذلك المذهب من غيره، وذلك �أن المذاهب مرت بمراحل 
وتطورات، فمثلًا من �أراد �أن ي�أخذ حكماً من مذهب ال�شافعية من ن�ص �إمامهم، يجب �أن ينظر ما اعتمده ال�شيخان 
عندهم، الرافعي والنووي رحمة الله عليهما، ثم ما اعتمدته من �أتى بعدهم وهما الرملي وابن حجر. فما �أريد 
قوله �أن اعتماد الأقوال من مذهب ما لابد �أن يراعي فيها التطورات التي مرت بها المذاهب المتبعة حتى لا ت�صبح 
الق�ضية عائمة كقولنا قال ال�شافعي في القديم كذا وفي الجديد كذا، �أو قال �أحمد في �إحدى الروايتين كذا، لابد 
من معرفة كلام المت�أخرين لأنهم �أعرف بمذاهبهم وبما ا�ستقرت عليه وما تو�صلت �إليه من التقعيد، ا�ستدل د. 
محمد نعيم على حديث« ت�صدقن ولو من حليكن« على الوجوب، و�أنا �أ�شكر ف�ضيلة ال�شيخ عمر الأ�شقر في تجنبه 
هذا الحديث في الا�ستدلال على ر�أيه بالوجوب، وهذا الحديث موجود في ال�صحيحين ولي�س فيه دلالة على وجوب 

الزكاة في الحلي �إنما هو في م�ساق الترغيب لا الوجوب لأنه لو كان للوجوب لقال ] ت�صدق من حليكن.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

 المستشار محمد بدر المنياوي

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، لا جدل �أن البحثان اللذان قدمهما الباحثان الكريمان ي�ستحقان 
فيه ال�شكر على ما بذلاه فيه من جهد طيب، وكذلك المعقب الكريم، والبحثان قيمان و�إن كانا على طرفي نقي�ض 
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في الر�أي، والتعقيب �أكد هذا التنازع في الر�أي بين البحثين. والمناق�شات التي �سمعت حتى الآن لا تكاد تنتهي �إلى 
ر�أي موحد بالن�سبة �إلى هذا المو�ضوع، ولي�س من ال�سهل �أن نقو �أننا يجب �أن ننتهي �إلى ر�أي يعتبر �أحوط، كما �أنه 
لي�س من ال�سهل �أن ن�أخذ بالر�أي الذي يم�سك الع�صا من الن�صف ويجعل زكاة الحلي من باب الا�ستحباب. �إذا الأمر 
يحتاج �إلى تروي، ولا �أعتقد �إلى �أننا في حاجة �إلى �أن ن�سير على نف�س ما اتجهنا �إليه في ندواتنا ال�سابقة ب�إرجاء 
البت في المو�ضوع، ولكنني �أقترح �أن ننتهج نهجاً مختلفاً بع�ض ال�شيء، وهو �أن لا نبت ب�شيء في هذه الندوة ثم 
نطلب من جميع الأع�ضاء �أن يقدموا في �أول الدورة القادمة ورقة مكتوبة لا تتعدى �صفحة واحدة بما ينتهون �إليه 
من ر�أي، حتى نترك ف�سحة كاملة للتروي في الر�أي ولإعادة درا�سة المو�ضوع ب�شكل جيد، وبذلك ننتهي �إلى ر�أي لا 

يكون فيه الم�ستقبل القريب مجال للإعادة فيه من جديد.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الدكتور عيسى زكي شقرة

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الخلق والمر�سلين محمد بن عبد الله وعلى �آله و�صحبه 
ومن والاه، عندي ��سؤال يكثر تردده وهو لو �أن امر�أة وجب الزكاة في حليها - على الر�أي القائل بالوجوب - ولا تملك 
مالًا، فهل تكلف ببيع جزء من حليها يوازي قيمة الزكاة؟ ولو قلنا ب�أن الحلي حاجة �أ�سا�سية لزينة المر�أة فكيف 

تكلف المر�أة ان تبيع حاجة �أ�سا�سية لتزكي ما عندها من حلي؟

�أو �أن �أعرف ر�أي الباحثين الفا�ضلين في هذا المو�ضوع، بالن�سبة لمبد�أ الأخذ بالأحوط، �أقول �إذا اعتبرنا �أن 
هناك قولا، قول يوجب الزكاة وقول يقول بالجواز وهذا القول يعتبر الحلي لي�س مالًا زكوياً �أ�صلًا، فما مدى جواز 

تطبيق مبد�أ الخروج من الخلاف في الم��سألة ؟ و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

الشيخ عبد الرحمن الحلو

�أود �أن  الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، ال�شكر مو�صول للباحثين الكريمين والمعقب الفا�ضل، 
�أعلق على نقطتين، الأولى وردت في كلام الأ�ستاذ د. عمر الأ�شقر حيث ذكر هذه العبارة: �إذا ورد عن عالم فعل 
وقول فقوله �أدل على مذهبه من فعله، �أقول الم��سألة بهذا الإطلاق لي�س خلافية و�إنما يتجه القول على التف�صيل 
الذي �أبينه وهو، ما ورد عن النبي ] من تعار�ض ظاهري بين القول والفعل فالمعول عليه ب�إجماع علماء الأ�صول 
القول، �إما لأن الفعل لا عموم له، و�إما لأن الفعل قد يحمل على الخ�صو�صة وما �إلى ذلك من التعليلات التي ذكرها 
علماء الأ�صول في كتبهم. و�أما ما ورد عن ال�صحابة وغيرهم في ذلك فهنا يتجه القول بالخلافية في هذه الم��سألة، 
والذي يظهر �أن المعول عليه هنا الفعل، وهذا ي�ؤكد ما ذكره الأ�ستاذ المعقب من احتمال دعوى الن�سخ، لأننا لا 
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نت�صور في �صحابي كعائ�شة ر�ضي الله عنها �أن تخالف في فعلها ما روته عن النبي ] �إلا �إذا اطلعت على نا�سخ 
النقل عن  �أطلق  ال�شريف فقد  د. محمد  بما ذكره  فتتعلق  الثانية  النقطة  �أما  النا�سخ،  �إلينا ذلك  لم ي�صل  ولعله 
الأ�صوليين ب�أن الكراهة في حيز الإباحة، وهذا الإطلاق لا ي�صح للفرق اللغوي والا�صطلاحي بين معنى المباح �أو 
الجائز ومعنى الكراهة، ثم في هذا الاطلاق عدم مراعاة تق�سيم الكراهة �إلى كراهة تنزيه، وكراهة تحريم، وهو 
مذهب الحنفية، وتق�سيمها �أي�ضاً �إلى كراهة �شديدة، وكراهة خفيفة، عند جمهور المت�أخرين من علماء الأ�صول 
من غير الحنفية. ولي�أذن لي الأخوة �أن �أعقب على ما ذكره د. محمد ال�شريف بالأم�س حيث لم يت�سنى لي التعقيب 

بالأم�س نظراً ل�ضيق الوقت، �أثار ال�شيخ م��سألة الت�شكيك حول ما ينقل عن الأئمة في كتب الفقه المقارن.

�أقول �أنني �أوافقك في هذا �إذا وجد النقل عن ه�ؤلاء الأئمة في كتبهم المعتمدة المعتبرة مخالفاً لما في كتب 
الفقه المقارن، فيعتمد ما في الكتب المعتبرة في المذهب، وهذا لا نزاع فيه، و�أخالفك �إذا لم يوجد نقل يخالفه 
في كتب المذهب، �أو لم ت�صل �إلينا كتب المذهب �أ�صلًا كما في مذهب الإمام الأوزاعي الذي �شككت في النقل عنه 
�أم�س وكما في مذهب �سفيان وابن عيينة ومن �إليهم من فقهاء التابعين الأجلاء. فالأ�صل هنا �أن ن�سلم ب�صحة النقل 

حتى يثبت عك�سه، و�إلا كان ترجيحاً بلا مرجح وهو خلف في م�سالك الترجيح. و�شكرا.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته

مداخلة من د. محمد الشريف

�أقول كتب  �أ�شكك، لكن  ف�أنا لا  الأفا�ضل على هذه الملاحظة. وقد يكون فهم من كلامي خط�أ،  الأخوة  �أ�شكر 
الفقيه المقارن لي�ست من مظن النقولات عن الفقهاء المتقدمين، لأن الفقه قد ينقل ما يوافق مذهبه، وهذا مما 
قيل، �أو �أنه يكون في �سبق نظر �أو عدم �إطلاع وا�ضح، �إنما النقل يكون من كتب �أخرى كالموط�أ والم�صنفين لعبد 
الرزاق وابن �أبي �شيبة. هذه الكتب التي تنقل الآثار ب�أ�سانيدها. ولذا يمكن التحقيق منها، �أما كتبا لفقه المقارن 

تنقل بلا �أ�سانيد. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته
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ردود الباحثين والمعقب
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الدكتور عمر الأشقر

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله. ال�شكر للأخوة الكرام، في الحقيقة �أ�شعر �أن المو�ضوع لم يعطى 
حقه لا من البحث بل من النقا�ش، فالمو�ضوع نوق�ش في الندوة ال�سابقة، وانتهى الأخوة، �إلى �أنه بحاجة �إلى �إعادة 
النظر فيه مع �أنه مو�ضوع قديم، وتم كتابة بحث فيه، و�صراحة �أ�شعر �أن بحثي لم يقر�أ، ولذلك لم ت�صل المناق�شات 

�إلى هذا الم�ستوى الذي كنت �أطمح �إليه، وعندي بع�ض الردود ال�سريعة على بع�ض ما قيل.

هذا  ناق�شت  لقد  �أقول  العوامل.  البقر  على  الم�ستعمل  الحلي  قيا�س  من  الأ�شقر  محمد  د.  ذكره  لما  بالن�سبة 
طويلًا في البحث وبينت �أن هذا قيا�س مع الفارق، فالبقرة مثلًا لما تعمل لمدة خم�س �سنوات مثلًا فقد ا�ستهلكت، 
�أن تبيعهما بعد ا�ستهلاكهما خم�س �سنوات  �أردت  �إذا  �أو الجمل  البقرة  �أما الذهب فيبقى ذهباً، وكذلك الف�ضة. 
�أما الذهب فيحافظ على قيمته ولو ا�ستهلك ل�سنوات. بالن�سبة لما تف�ضل به د.محمد  مثلًا تنزل قيمتهما كثيراً، 
ال�شريف، كنت �أود �أن يتطرق �إلى جوهر البحث و�صلب الق�ضية لا �إلى ق�ضايا �شكلية، فبالن�سبة لق�ضية النماء، �أقول 
�إذا �صارت حلياً«؟ هذا هو �صلب المو�ضوع. و�أما مو�ضوع  �إن جوهر البحث هل يقطع الذهب والف�ضة عن النماء 
الذهب والف�ضة وهل هما نقود في الأ�صل �أم لا؟ �أقر�أ عليكم ن�ص �أبو عبيد وهو: )ولا نعلم هذا الا�سم في الكلام 
المعقول عند العرب يقع �إلا على الورق المنقو�شة ذات ال�سكة ال�سائرة في النا�س وكذلك الأواقي لي�س في معناها 
�إلا الدراهم( وخالفه بع�ض كبار علماء اللغة مثل ابن �سينا وغيره فقالوا: الذهب والف�ضة ت�شمل الم�ضروب وغير 
�إلى المعجم المفهر�س لألفاظ الحديث تجد �أن الأحاديث �أطلقت  الم�ضروب، ف�إذن الق�ضية خلافية، ولو رجعت 
الذهب والف�ضة على الم�ضروب وغير الم�ضروب. فبالن�سبة لما قاله الأخ �أحمد الحداد، �أقول نعم فنحن عندما 
نبحث عن المعتمد به في المذهب ن�أتي ب�أقوال الكتب التي اعتمدت بالفتوى في المذاهب، لكن في البحث الفقهي 
نعتمد الأمهات، فكتب المت�أخرين داخلها �شيء من الخلط، وانظر مقدمة النووي في كتابه المجموع وابن عابدين 

في ر�سم المفتي. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

الدكتور محمد عثمان شبير

د.  الفا�ضل  والمعقب  الكرام،  للأخوة  الجزيل  بال�شكر  �أتوجه  ر�سول الله.  وال�سلام على  وال�صلاة  الحمد لله، 
محمد نعيم، وجزاكم الله خيراً جميعاً، بالن�سبة لما تف�ضل به د. محمد ر�أفت عثمان من �أن الدليل الأول الذي 
�أنا  نعم،  �أقول  الآخ��ر.  ال��ر�أي  الرد على  يكون في معر�ض  �أن  يف�ضل  الوجوب،  بعدم  �أوردت��ه في بحثي للا�ستدلال 
في كتابي - زكاة الحلي - ذكرته �ضمن الردود، لكن البحث المقدم لهذه الندوة المباركة يتطلب لاخت�صار في 
هذا الق�ضايا الفقهية التي قتلت بحثاً من جهة، ومن جهة �أخرى هي معلومة تف�صيلًا للأخوة الم�شاركين، ولذلك 
طرحتها  التي  العمل  ورقة  على  ركز  والبحث  الكتاب.  في  موجود  والتف�صيل  �شديداً،  اخت�صاراً  الأدلة  اخت�صرت 
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الأمانة العامة، وهي الق�ضايا المعا�صرة التي يكثر ال��سؤال عنها. حديث: »ت�صدقن لو من حليكن« الذي ذكره د. 
و�أعدت  الحلي عندما �صيغت  �أي�ضاً مو�ضوع  الوجوب. وهنا  ولي�س دليل على  الوجوب  نعيم دليل على عدم  محمد 
للإ�ستعمال �أ�صبحت كالعرو�ض، و�إلا لما جاز لنا بيع الذهب بالنقود م�ؤجلًا، وق�ضية هل تعتبر الحلي عرو�ضاً �أم 
نقوداً؟ فيها تف�صيل وخلاف بين الأئمة. د. محمد الأ�شقر اعتر�ض على ق�ضية ربط حلي الذهب والف�ضة بالعادة، 
لها عدة  الأ�سورة  ياب�سنه، وهذه  �أن  الن�ساء  تعودت  مثلًا  �أ�سورة  �شكل  فما كان على  الحلي،  �شكل  العادة في  �أقول 
موديلات قديمة وجديدة لكن يبقى ا�سمها ا�سورة، وهذا لاينفي العادة، فالق�صد هو ال�شكل الأ�سا�سي للم�صوغات 
�أقول هذا لا  بت�أجيل البت بالمو�ضوع لندوة لاحقة،  بالن�سبة للاقتراح الذي تف�ضل به الم�ست�شار محمد المنياوي 
يح�سم الخلاف في المو�ضوع، و�سيبقى الخلاف لو �أجل مرات ومرات. اكتفى بهذا  نظراً ل�ضيق الوقت، و�سبحانك 

الله وبحمدك �أ�شهد �أن لا �إله �إلا �أنت ا�ستغفرك و�أتوب �إليك.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،

الدكتور محمد نعيم ياسين

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الخلق والمر�سلين. �أوافق د. �أحمد بن حميد فيما ذهب 
�إليه. بالن�سبة للقيا�س الذي ذكره د. محمد الأ�شقر - قيا�س الحلي الم�ستعمل على البقر العوامل -�أقول �إنه قيا�س 
�ضعيف، لأنه لي�س عليه اتفاق، فالإمام مالك يوجب الزكاة في البقر العوامل - �أقول �إنه قيا�س �ضعيف، لأنه لي�س 
و�أي�ضاً  النماء.  البقر لا يوقف  �أن ا�ستعمال  العوامل، لأنه ر�أى  البقر  عليه اتفاق، فالإمام مالك يوجب الزكاة في 
هل يمكن قيا�س من ي�ستعمل البقر لجلب قوته وقوت عياله على من تريد �أن تتزين وتتحلى؟ لم يوافقني الأخوة 
�شيء  كل  وقبل  �أقول  �أ�صلية.  �أنها حاجة  يرون  بل  للمر�أة،  �أ�صلية  لي�س حاجة  الذهب  �أن  مقولتي  على  المناق�شون 
نتفق على هذه  الزكاة، حتى  �أحكام  في  الاجتهاد  الندوة منهج  بداية  نبحث في  �أن  نكون مو�ضوعيين يجب  حتى 
العموميات، فمثلًا نحدد الحاجة الأ�صلية، و�أي�ضاً نحدد ما معنى الإعداد للنماء. بالن�سبة لحمل حديث: »ت�صدقن 
ولو من حليكن »عادى التطوع، �أنا لا �أمانع من ذلك، بل حمله على التطوع هو الراجح، لكن لي�س له دلالة على عدم 
الوجوب، فالر�سول ] يعلم �أن المر�أة معلق قلبها بالذهب، فقال لهن ت�صدقن مما تعلق به قلوبكن وكذلك تعلق 
العرب بالإبل فلو قال ]: ت�صدقوا ولو من خيار �إبلكم، فهل يعني ذلك �أن الإبل لا زكاة فيها؟ فتعبير ال�صدقة يرد 
على المال الزكوي وغير الزكوي. و�أخيراً لا �أوافق الأخ الذي قال ب�إرجاء البت في المو�ضوع لندو قادمة، فالخلاف 
كان ولا يزال في هذه الم��سألة وحتى الإجماع عليها لا يمكن، ولكن لي�س من العدل �أن يذكر ر�أي واحد، بل لابد من 

ذكر ر�أيين. و�شكراً.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
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البيان الختامي 
والفتاوى والتو�صيات  
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البيان الختامي للندوة السادسة لقضايا الزكاة المعاصرة 
المنعقدة في الشارقة في الفترة من 14 - 16 ذي القعدة 1416هـ  

الموافق 2 - 1996/4/4م

برعاية كريمة من �صاحب ال�سمو ال�شيخ الدكتور  �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة 
قامت الهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة )بيت الزكاة - الكويت( بالتعاون مع الأمانة العامة للأوقاف ال�شارقة بعقد 
الندوة ال�ساد�سة لق�ضايا الزكاة المعا�صرة بال�شارقة في الفترة من 14 - 16 ذي القعدة 1416هـ الموافق 2 4 �أبريل 
1996م وقد0 ا�شتملت الندوة على �أربع جل�سات عمل بالإ�ضافة �إلى حلقة نقا�شية حول �آثار تطبيق فري�ضة الزكاة 

في التنمية وجل�ستي الافتتاح والختام.

و�شارك في الندوة �أع�ضاء الهيئة ونخبة من الفقهاء والخبراء والباحثين وعدد من القانونيين والاقت�صاديين 
لأوقاف   العامة  الأمانة  كلمة  ثم  الكريم  القر�آن  الافتتاح على تلاوة من  وا�شتمل حفل  الزكاة،  بق�ضايا  والمعنيين 
ال�شارقة �ألقاها الأ�ستاذ ماجد عبد الله بو �شليبي نيابة عن الأمين العام تعر�ض فيها لن�ش�أة الأمانة العامة لأوقاف 
ال�شارقة و�أهدافها النبيلة التي ترمي �إليها م�ؤكدا على �أهمية فري�ضة الزكاة و�أنها طهرة للفرد والمجتمع، �شاكرا 
بيت الزكاة الكويتي والهيئة ال�شرعية العالمية للزكاة على اختيارها ار�ض ال�شارقة لإقامة الندوة ال�ساد�سة، مثنيا 

على جهود بيت الزكاة في �إحياء ركن الزكاة وتذليل العقبات التي تعوق تطبيقها.

ثم �ألقى معالي وزير الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية رئي�س مجل�س �إدارة بيت الزكاة في الكويت د. علي فهد الزميع 
كلمة خ�ص فيها �صاحب ال�سمو ال�شيخ د. �سلطان بن محمد القا�سمي راعي الندوة بال�شكر والتقدير على رعايته 
الدائمة والمتوا�صلة لق�ضايا الأمة، م�ؤكدا �أن هذه الندوة تكت�سب �أهمية خا�صة نظرا لالت�صاق مو�ضوعها بالركن 
الثالث من �أركان ديننا الحنيف، و�أن الزكاة هي الفري�ضة الوحيدة ذات الطبيعة المالية التي تفرد بها الإ�سلام 
عن باقي الديانات، و�أن تعديل هذه الفري�ضة ال�سامية والقيم التنموية النابعة منها �أحد �أهم �أ�سباب التخلف الذي 

تعي�شه الأمة.

�سمو  �شكر فهيا  والتي  للزكاة،  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  رئي�س  الن�شمي  الدكتور. عجيل جا�سم  كلمة  ثم تلا 
ال�شيخ د. �سلطان بن محمد القا�سمي ع�ضو المجل�س الأعلى حاكم ال�شارقة على رعايته الكريمة للندوة، ورحب 
ب�آثارها  ا�سترعت  الزكاة  �أن  وبين  الندوة  �أعمال  في  للم�شاركة  الح�ضور  لتج�شمهم  الأجلاء  والفقهاء  بالعلماء 
بالإرهاب  الإ�سلام  لواء  الذين طالما و�صفوا حملة  و�أهله  الإ�سلام  الحاقدة على   الدول  الدعوية  و  الاجتماعية 
و�أوهموا غيرهم �أنهم دعاة �سلام يقاومون الإرهاب. وذكر �أن الله عز وجل حدد م�صارف الزكاة لئلا ت�ستغل 
�أموالها في غير ما خ�ص�صت له فتخرج عن هدفها الاجتماعي والدعوي، فالزكاة لا دخل لها في تعديل ميزان 
الدولة المالي �أو عجز ميزانيتها، وهي عبادة مالية ولي�ست �ضريبة، ختام كلمته كرر �شكره ل�سمو ال�شيخ د. �سلطان 
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بن محمد القا�سمي طالبا منه با�سم الح�ضور الكريم �أن يكون على يديه �شرف تطبيق فري�ضة الزكاة وفتح �آفاق 
العمل الخيري والدعوى في �إمارة ال�شارقة و�أن ي�سعى لدى دولة الاتحاد بما �أوتي من حكمة ومكانة علمية متميزة 
الخير  حب  عنه  معروف  نهيان  �آل  �سلطان  بن  زايد  ال�شيخ  �سمو  و�أن  خا�صة  والدعوة  الخيري  العمل  لم�ساندة 

وم�سارعته فيما ير�ضي الله عز وجل.

د.  ال�شيخ  ل�سمو  ال�شكر  مكررا  للزكاة  العالمية  ال�شرعية  للهيئة  العام  الأمين  المذكور  د.خالد  تحدث  وختاما 
�سلطان بن محمد القا�سمي حاكم ال�شارقة لرعايته الكريمة للندوة مو�ضحا �أن المناداة بتطبيق ال�شريعة الإ�سلامية 
من  وافرا  حظا  منها  والاقت�صادي  المالي  الجانب  ويحتل  متقنا،  طريقا  ي�أخذ  وجل  عز  الله  منهاج  �إلى  والعودة 
�أن ركن الزكاة  �إطار �شرع الله عز وجل، م�ؤكدا  التنظيم العلمي والبحث الدقيق ومواكبة م�ستجدات الع�صر في 
التي من  للزكاة  العالمية  ال�شرعية  الهيئة  �أهداف  ا�ستعر�ض  الإ�سلامي، ثم  المالي  التنظيم  ي�أتي في مقدمة هذا 
الزكاة ومن  ال�صلة بق�ضايا  المجالات ذات  �شتى  والخبراء في  ال�شريعة  لعلماء  الجماعي  �أهمها تنظيم الاجتهاد 
�أجل ذلك عقدت الهيئة خم�س ندوات علمية متخ�ص�صة كان لها الأثر العلمي والفقهي البالغ في جميع �أنحاء العالم 
الإ�سلامي. وختاما توجه بال�شكر �إلى دولة الإمارات العربية المتحدة وحكومة ال�شارقة الر�شيدة وجميع الح�ضور 

الكرام متمنيا لهم التوفيق وال�سداد، و�أن يجعل الله عز وجل هذا العمل المبارك في ميزان ح�سناتهم.

وقد ناق�ش الحا�ضرون في الندوة �أربعة موا�ضيع من خلال �سبعة �أبحاث مقدمة على النحو التالي:

اسم المعقباسم الباحثموضوع الجلسةم

تطبيقات عملية على1

 الإلزام بدفع الزكاة

1- عي�سى زكي �شقرة

2- د. علي محي الدين القرداغي

د. محمد م�صطفى الزحيلي

د. عبد ال�ستار �أبو غدة3- محمد ر�أفت عثمانزكاة عرو�ض التجارة2

4- د. محمد عبد الغفار ال�شريفزكاة الفطر3

5- د. �أحمد بن حميد

ال�شيخ  عبد الرحمن الحلو

6- د. عمر الأ�شقرزكاة الحلي4

 7- د. محمد عثمان �شبير

�أ.د محمد نعيم يا�سين

بالإ�ضافة �إلى مو�ضوع �آثار تطبيق فري�ضة الزكاة على التنمية في الحلق النقا�شية التي حا�ضر فيه كل من د. 
علي فهد الزميع،و د. �سعيد حارب

وانتهت الندوة �إلى الفتاوي والتو�صيات التالية:
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فتاوي وتوصيات موضوع تطبيقات عملية على الالتزام بدفع الزكاة:
الإ�سلامية  البلاد  في  الحكومات  دعوة  من  �أ(   -  6( بند  الأول��ى  الندوة  تو�صية  في  �سبق  ما  الندوة  ت�ؤكد   -1
الزكاة و�صرفها في  الإ�سلامية في مجالات الحياة كافة ومن ذلك جمع  ال�شريعة  العمل الجاد لتطيق  �إلى 

م�صارفها ال�شرعية.

2- ت�ؤكد الندوة ما جاء في فتاوي الندوة الأولى للزكاة )6 - د( والمتعلق بفر�ض �ضريبة تكافل اجتماعي على 
غير الم�سلمين بما يحقق الم�ساواة مع الم�سلمين عند �إلزامهم بدفع الزكاة.

3- عند جمع الزكاة من ال�شركات على وجه الإلزام ي�شمل الإلزام �أموال ال�شركة الزكوية جميعها، ولا يعد ما 
ي�ؤخذ من غير الم�سلمين زكاة.

4- عند الالتزام بجميع الزكاة يفر�ض على المال الحرام ما يعادل مقدار الزكاة وي�صرف في م�صارف الزكاة، 
وفي وجوه البر العام، ما عدا الم�ساجد والم�صاحف، ويو�ضح في ح�ساب خا�ص ولا يخلط مع �أموال الزكاة.

�أ�صحاب الأم��وال الظاهرة  �أن يفو�ض  �أو من ينوب عنه  الإل��زام بدفع الزكاة يجوز لولي الأم��ر،  5 - في حالة 
القيام ب�صرف بع�ض زكاة �أموالهم في م�صارف الزكاة بمعرفتهم �أما الأموال الباطنة فهي موكولة لت�صرف 
�أ�صحابها مع مراعاة ما ورد في التو�صيات الخا�صة بم�شمولات الأموال الظاهرة والباطنة في الع�صرالحديث 

في الندوة الخام�سة0

6 - يجب �أن يخ�ص�ص لمال الزكاة �صندوق يكون بمثابة بيت مال الزكاة تودع فيه �أموال الزكاة لت�صرف في 
م�صارفها ال�شرعية ولا ت�ضم �إلي الخزانة العامة للدولة، مع مراعاة ما ورد في التو�صيات الخا�صة بالعاملين 

عليها في الندوة الرابعة0

توصيات الموضوع الثاني »زكاة عروض التجارة«
�إ�ضافة محاور  يتم  �أن  �إلي  التجارة(  )زكاة عرو�ض  الخا�صة  الفتاوي  و  التو�صيات  �إ�صدار  �إرجاء  الندوة  ترى 

جديدة �إلي مو�ضوع البحث زيادة عما تم بحثه علي �أن يعر�ض في ندوة لاحقة0

فتاوي وتوصيات الموضوع الثالث »زكاة الفطر«
1 - زكاة الفطر علي كل م�سلم يملك قوت نف�سه ومن تلزمه نفقته يوم العيد وليلته فا�ضلا عن حوائجه الأ�صلية0 
ويلزمه �إخراج �صدقة زوجته و�أولاده ال�صغار الذين لا مال لهم ولا يلزمه �صدقة الفطر عن �أولاده الذين لا 

تجب نفقتهم عليه �أو خدمه �أو من تبرع بم�ؤنته �أو كفله يتيما كان �أو طالب علم �أو فقيرًا �أو غير ذلك0

2 - الواجب في �صدقة الفطر �صاع من تمر �أو �شعير �أو زبيب �أو �صاع من بر »القمح« و ال�صاع مكيال يت�سع لما 
يزن بالأوزان الحالية كيلوين وربع تقريبا من القمح0

3 - الأ�صل �إخراج زكاة الفطر من الأجنا�س المن�صو�ص عليها في الحديث كما يجوز �إخراجها من غالب قوت 
�أهل البلد مثل الأرز واللحم والحليب0 ويعتبر في الأجنا�س غير المن�صو�ص عليها قيمتها ب�إعتبارا المن�صو�ص 

عليه، فيقدر في اللحم مثلا قيمته �صاع من بر وهكذا في �سائر الأجنا�س المن�صو�ص عليها0
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ويجوز �إخراج زكاة الفطر نقدا بقيمة الواجب. ويمكن للجهات المعنية تقدير هذه القيمة �سنوياً.

4- الأ�صل �إخراج زكاة الفطر قبل �صلاة العيد ويحرم ت�أخيرها عن يوم العيد ويجب ق�ضا�ؤها، كما ويجوز عند 
الحاجة �إخراجها من �أول �شهر رم�ضان.

5- يجوز التوكيل في �إخراج �صدقة الفطر.

6- يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية تحويل زكاة الفطر من عين �إلى نقد وعك�سه بما تقت�ضيه الحاجة �أو الم�صلحة.

7- يجوز نقل زكاة الفطر �إلى خارج البلاد الذي وجبت فيه على المزكي �إلى من هو �أقرب �أو �أحوج.

كما يجوز نقل زكاة الفطر عند وجود محتاجين في البلد الذي وجبت فيه الزكاة.

8- لابد من النية لإخراج �صدقة الفطر، ويقوم مقام النية الإذن الثابت ولو عادة.

9- �إذا اقت�ضت الم�صلحة �أو الحاجة يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية ت�أخير �صرف ما اجتمع لديها من زكاة الفطر 
�إلى ما بعد يوم العيد.

10- الأولى �صرف زكاة الفطر للفقراء والم�ساكين ويجوز �صرفها في م�صارف الزكاة العامة.
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الموضوع الرابع )توصيات زكاة الحلي(

من  المو�ضوع  هذا  درا�سة  وبعد  للا�ستعمال،  المعد  الن�ساء  حلي  في  الزكاة  حكم  مو�ضوع  الندوة  عر�ضت   -1
جوانبه المختلفة، والا�ستماع �إلى النقا�ش الم�ستفي�ض حول الأبحاث المقدمة، تبين �أن هناك اتجاهين في 

الفقه الإ�سلامي: �أحدهما يرى وجوب الزكاة في حلي الن�ساء والثاني يرى عدم الوجوب  فيها.

ب�أحد  والإفتاء  الأخذ  العلم  �أهل  في�سع  ودليله،  حجته  الاتجاهين  من  لكل  �أن  الندوة  في  الم�شاركون  ويرى 
الر�أيين بما يترجح عندهم.

2- عند الأخذ بعدم وجوب الزكاة في حلي الن�ساء تراعي ال�ضوابط التالية:

�أ - �أن يكون الا�ستعمال مباحا، فتجب الزكاة فيما ي�ستعمل ا�ستعمالا محرما كالتزين بحلي على �صورة تمثال.

ب - �أن يق�صد بالحلي التزين، ف�إذا ق�صد به الادخار �أو الاتجار فتجب فيه الزكاة.

ج - �أن يكون الا�ستعمال في حاجة �آنية غير م�ستقبلية بعيدة الأجل كمن يدخره لتحلية زوجته في الم�ستقبل.

د - �أن يبقى الحلي �صالحا للتزين به، ولذا تجب الزكاة في الحلي المته�شم الذي لا ي�ستعمل �إلابعد �صياغة 
و�سبك، وي�ست�أنف له حولا من وقت ته�شمه.

�إذا بلغت حد الإ�سراف  �أما  �أن تكون الكمية الم�ستعملة من الحلي في حدود الق�صد والاعتدال عرفا،  ه - 
والتبذير فتجب الزكاة فيما زاد عن حد الاعتدال.

3- ن�صاب الذهب ع�شرون دينارا )85 جراما تقريبا( من الذهب الخال�ص ون�صاب الف�ضة مئتا درهم )595 
جراما تقريبا( من الف�ضة الخال�صة، ويراعى في تقدير ن�صاب الحلي الذي تجب فيه الزكاة الوزن لا القيمة 

الحا�صلة من الوزن وال�صياغة.

4- الحلي من غير الذهب كالياقوت و الآلئ لي�س فيها زكاة ما لم تكن معدة للتجارة. كما ر�أى الم�شاركون في 
الندوة التو�صيات التالية:

يجوز للم�ؤ�س�سات الزكوية عند الحاجة �أن تقتر�ض من مواردها لل�صرف في م�صارف الزكاة ما لم يمنع من 
ذلك مانع �شرعي �أو �شرط المعطي.





353

�أ�سماء الم�شتركين





355

أسماء المشتركين  

رئي�سا 					    1- د. عجيل جا�سم الن�شمي: 

					�أمينا عاما     2- د. خالد مذكور المذكور: 

					�أمينا عاما م�ساعدا     3- د0. عي�سى زكي �شقرة: 

					�أمينا لل�سر     4- �أ. هيثم محمد حيدر: 

ع�ضوا 					    5- د. عبد ال�ستار �أبو غدة: 

ع�ضوا 					    6- د. عبد اللطيف الجناحي: 

ع�ضوا 				   7- الم�ست�شار محمد بدر المنياوي: 

ع�ضوا 					    8- د. محمد �سليمان الأ�شقر: 

ع�ضوا 				   9- د. محمد عبد الغفار ال�شريف: 

ع�ضوا 				   10- د. محمد م�صطفى الزحيلي: 

ع�ضوا 						     11- د. منذر قحف: 

مشاركون آخرون

مدر�س بكلية ال�شريعة -جامعة �أم القرى-مكة المكرمة 		  12- د. �أحمد بن عبد الله بن حميد: 

نائب مدير عام بيت الزكاة – الكويت 		 13- �أ. خالد عبد الله الح�سيني: 

مدر�س في كلية �أزهر لبنان – بيروت 			  14- �أ. عبد الرحمن الحلو: 

مدير مكتب ال�شئون ال�شرعية بالوكالة بيت الزكاة – الكويت 			  15- �أ. علي �سعود الكليب: 

ا�ستاذ بكلية ال�شريعة - الجامعة الأردنية – عمان 			  16- د. عمر �سليمان الأ�شقر: 

عميد كلية ال�شريعة والقانون الأزهر ال�شريف - طنطا 			  17- د. محمد ر�أفت عثمان: 

ا�ستاذ بكلية ال�شريعة - الجامعة الأردنية – عمان 			  18- د. محمد عثمان �شبير: 

			�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة والقانون جامعة قطر - الدوحة   19- د. محمد نعيم يا�سين: 




